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ପ୍ରବନ୍ଧ ପୟୋଧ୍‌ 


ସମ୍ପାଦନା 
ବସନ୍ତ ଦାସ 
ବୈଷ୍ଣବଚରଣ ମହାନ୍ତି 


ମିଡିଆ ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ 
ଓଡ଼ିଶା, ଭୁବନେଶ୍ବର 
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ପ୍ରବନ୍ଧ ପୟୋଧ୍ୂରେ ପଶିଲେ... 


କେଉଁ ପ୍ରବନ୍ଧ କାହାର କେତେ ପ୍ୂଷ୍ଠାରେ 
୧. ପ୍ରବନ୍ଧର ପୃଥୁବୀ ଚିତ୍ତରଞ୍ଜନ ଦାସ ୧୧ 
୨. ଖେଳୁଆଡ଼ ବୁଦ୍ଧି ଛାଡ଼ ହେ ପ୍ରଭୁ ! ମହାପାତ୍ର ନୀଳମଣି ସାହୁ 9୨9 
୩. ପରିବର୍ଜିତ ମୁଲ୍ଯବୋଧ ଯୁଗରେ 

ବିଶ୍ଵାସ ଓ ବନ୍ଧୁତା ମନୋଜ ଦାସ ୨୬ 
୪. ସାମ୍ପତିକ ଜୀବନରେ ) 

ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରୟୋଜନ ଶୀନ୍ତନୂୁକୂମାର ଆଚାଯ୍ଯ୍ୟ ୩୨ 
୫. ସାକ୍ଷରତା ଡକ୍ଟର ଦେବୀପ୍ରସନ୍ନ ପଟ୍ଟନାୟକ ୩୫ 
୬. ଉକ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରଫେସର ପଠାଣି ପଙ୍ଟନାୟକ ୩୯ 
୭. ଆମ ସମୟର ବଳିଦତ୍ତ ଓ 

କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇମାନେ ପ୍ରଫେସର ଗଗନେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଦାଶ ୫୪ 
୮. ସନ୍ଧ୍ଯା, ଏକ ଲଳିତ ବିଡ଼ମ୍ବନା ପ୍ରଫେସର ରାଜକିଶୋର ମିଶ୍ର ୬୧ 
୯. ଜୀବନ ଓ ସାହିତ୍ଯ ପ୍ରଫେସର ଶରତଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରଧାନ PP) 
୧୦. ଅପୂର୍ଣ୍ଣ ମଣିଷ : ପୁରୁଷ ଡକ୍ଟର ବିଭୂତି ପଟ୍ଟନାୟକ ୭୦ 
୧୧. ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ଓ ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ଇଞ୍ଜିନିୟର୍‌ ଅଜିତ୍‌ ମହାପାତ୍ର ୭୫ 
୧୨. ପଶୁ ନା ପଶୁତ୍ଟ, କାହାକୁ ହତ୍ୟା କରିବା ଡକ୍ଟର ମହେଶ୍ବର ମହାନ୍ତି Fro 
୧୩. କବିତା କାହିଁକି ବ୍ରଜନାଥ ରଥ ୮୪ 
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9୮. 
୨୯, 
୩୦. 
୩୧. 
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୩୩. 
୩୪. 
୩୫. 
୩୬. 
୩୭. 
୩୮. 
୩୯. 
୪୦. 
୪୧. 


ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସମ୍ପଵ୍ଧି ଓ ପ୍ରସାର 
ଦୁଇଜଣ କବି, ଦୁଇଟି କବିତା 
ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷା 
ଖବର 

ସର୍ଜନାତ୍ୃକ ସାହିତ୍ୟ 

ହାଟ ଓ ବାଟ 

ତୋଷାଳି ନଗର 

ରାଜପୁତ୍ର ଓରଫ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ 

ଭୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର କ୍ରମବିଲୁପ୍ତି 

ଓ ତା'ର ପ୍ରତିକାର 

ଶବ୍ଦାର୍ଥ ସାହିତ୍ୟ ତତ୍ତ୍ବ 

ଆମ ଜାତିପ୍ରଥା କେତେ ମିଛ 
ଭାରତଭୂମିରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା 
ସମ୍ବାଦ ସାହିତ୍ୟ 

ହସ 

ବାଲ୍ୟକାଳ ବାହୁଡ଼ି ନ ଆସୁ 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଓ ଓଡ଼ିଶା 

ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷର ତତ୍ତ୍ଵ 

ମଣିଷ 

ପ୍ରଗତି ଓ ପୁନରାବୃତି 

ସଂସ୍କୃତି ଓ ଅସଂସ୍କୃତି 

ପଞ୍ଚମ ସ୍ତମ୍ଭ 

କଙ୍କିର ବ୍ୟଥା 

ମୋ ଛାଇ, ମୋ ବନ୍ଧୁ 

ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶର ପାପପୁଣ୍ୟ 
ଓଡ଼ିଶାରେ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ ଓ ବିପଣନ 
ସାଂପ୍ରତିକ ଶିକ୍ଷା 
ସର୍ବଜନହିତାୟ, ସର୍ବଜନସୁଖାୟ 


ଡକ୍ଟର ଗୌରହରି ଦାସ 


ଡକ୍ଟର ରାଜେନ୍ଦ୍ରନାରାୟଣ ଦାସ 


ଡକ୍ର ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ସ୍ଵାଇଁ 
ବସନ୍ତ ଦାସ 

ପ୍ରଫେସର ଅଭିନ୍ନଚନ୍ଦ୍ର ସାହୁ 
ଡକ୍ଟର ସଂଘମିତ୍ରା ମିଶ୍ର 
ପତିତପାବନ ମହାପାତ୍ର 
ଡକ୍ଟର ବ୍ରଜକିଶୋର ସ୍ଵାଇଁ 
ଡକ୍ଟର ନଟବର ଶତପଥୀ 


ପ୍ରାଧାପକ ପ୍ରମୋଦକୂମାର ମହାନ୍ତି 


ପ୍ରଫେସର ଦାଶରଥ ଦାସ 
କୈଳାସଚନ୍ଦ୍ର ଟିକାୟତରାୟ 
ଡକ୍ଟର ଇନ୍ଦୁଲତା ଦାସ 
ଅସିତ୍‌ ମହାନ୍ତି 

ଦାଶ ବେନହୁର 

ଅଧ୍ୟାପକ ନିରଞ୍ଜନ ପାଢୀ 
ଡକ୍ଟର ବିମଳେନ୍ଦୁ ମହାନ୍ତି 
ଡକ୍ଟର ହରପ୍ରସାଦ ମିଶ୍ର 
ଡକ୍ଟର ଶାନ୍ତନୁକୂମାର ରଥ 
ଅଧ୍ଯାପକ ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ସାହୁ 
ଗୋପାଳଚନ୍ଦ୍ର ପଟ୍ଟନାୟକ 
ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ମିଶ୍ର 

ଡକ୍ଟର ଲକ୍ଷ୍ମୀକାନ୍ତ ତ୍ରିପାଠୀ 
ଫକୀର ସିଂହ 

ସୁପ୍ରିୟା ମଲ୍ଲିକ 

ଡକ୍ର ପ୍ରଫୁଲ୍ମକୁମାର ରଥ 
ଡକ୍ଟର ବିଜୟାନନ୍ଦ ସିଂହ 


ଡକ୍ଟର ଧରଣୀଧର ପାଣିଗ୍ରାହୀ 
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ଆମ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ 


. କହିବିନି, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବିନି 


ଭାଷା ଓ ଦୋଛକି 
ମାର୍କଚସ୍‌ ଓ ଗାଛି 


. ଅଶୁ 
. ଦେହି ପଦପଲୁୁବମୁଦାରମ୍‌ 


ପାରାୟଣ ପର୍ବ 


. ଛାଇର ଛାଇ 


ସଵର୍ଣ୍ଣଗୀତିର ଶୁଶାନ 


. ବିଶ୍ଵାସ ଓ ନିଃଶ୍ବାସ 
. କବିତାର ଲଳିତ ପ୍ରତିରୂପ- ଲାଳିକା 
. ଲେଖକର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ବନାମ 


ସାମାଜିକ ଅଙ୍ଗୀକାର 


. ଧର୍ମ ବନାମ କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟ 
. ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ, 


ସମସ୍ୟା ଓ ସମ୍ଭାବନା 


. ଓଡ଼ିଶାର ମେଳା ପରମ୍ପରା 
. ଓଡ଼ିଆ ଭାଗବତର ସାମ୍ପତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
. ଇଟ୍‌ ହାପେନସ୍‌ ଓନ୍ଲି ଇନ୍‌ ଇଣ୍ଡିଆ 


ସାହିତ୍ୟର ଆନନ୍ଦ ଓ ଆବେଦନ 


. ଗୋରୁ ଖୋଜା 
. କୃଷ୍ଣଚୂଡା କାହିଁକି ନ୍ୟୁଜ୍‌ ନ ହେବ 
. ପାଠକପ୍ରିୟ ପ୍ରବନ୍ଧ 


oQu0 


ସୌମୋନ୍ଦ୍ର ଜେନା ୩୩୮ 
ଡକ୍ଟର ବାବାଜୀଚରଣ ପଟ୍ଟନାୟକ ୩ ୪୮ 


ଅବସର ବେଉରିଆ ୩୫୫ 
ଡକ୍ଟର ଶ୍ରୀଚରଣ ମହାନ୍ତି ୩୫୯ 
ବିଜୟକୁମାର ମହାନ୍ତି ୩୬୮ 
ଗୋପୀନାଥ ବାଗ ୩୭୩ 
ଡକ୍ଟର ଗୌରାଙ୍ଗଚରଣ ଦାଶ ୩୮ ୨ 
ଜ୍ଞାନୀ ଦେବାଶିଷ ମିଶ୍ର ୩୯୨ 
ବିଷ୍ଣୁ ସାହୁ ୪୦୦ 
ପ୍ରଫେସର ଫକୀରମୋହନ ସାହୁ ୪୦୬ 
ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ସତ୍ୟାନାଶ ୪୧୪ 


ଡକ୍ଟର ଲଳିତରଞ୍ଜନ ଦାସ ୪୨୩ 
ଅଧ୍ୟାପକ ଦେବେନ୍ଦ୍ରକୁମାର ଦାଶ ୪୩୩ 


ଡକ୍ଟର ଅଜୟକୁମାର ପଟ୍ଟନାୟକ ୪୪୦ 


ପଞ୍ଚାନନ କାନୁନ୍‌ଗୋ ୪୪୮ 
ଡକ୍ଟର ଉଦୟନାଥ ସାହୁ ୪୫୭ 
ରଞ୍ଜନକୁମାର ଦାସ ୪୬୩ 
ଅଧ୍ୟାପକ ବିଶ୍ବରଂଜନ ୪୬୭ 
ଡକ୍ସର ଅରବିନ୍ଦ ପଟ୍ଟନାୟକ ୪୭୨ 
ଶୈଳଜ ରବି ୪୭୮ 
ବୈଷ୍ଣଠବଚରଣ ମହାନ୍ତି ୪୮୪ 
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ମଗବନ୍ଧ 

ob 

ଗଳ, ଉପନ୍ୟାସ, ନାଟକ ଆଦି ସବୁ ହେଉଛି ଲେଖକଙ୍କର ରଚନା। ଏ ସବୁ ଲେଖାକୁ କେହି 
ସାଧାରଣତଃ “ରଚନା” କହନ୍ତି ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ମୁଖ୍ୟତଃ ସମସ୍ତେ ରଚନା କହନ୍ତି। 
ବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ତରରେ ରଚନା ଓ ପତ୍ରଲିଖନ ଏକ ପାଠ୍ୟ | ଏହି ରଚନା ବା ପ୍ରବନ୍ଧ ଦ୍ଵାରା ସାହିତ୍ୟ 
ରୁବ୍ଧିମନ୍ତ ଓ ସମୂଦ୍ଧ ହୋଇଥାଏ ପ୍ରବନ୍ଧ ସମାଜକୁ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ ଦିଏ ଓ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ସମାଜର 
ଅତୀତ, ବର୍ଭମାନ ଏପରିକି ଭବିଷ୍ଯତ ମଧ୍ଯ ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇଥାଏ। 

ବିଗତ ଶତାଦ୍ଦୀର ମଧ୍ଧଭାଗରେ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ପ୍ରବନ୍ଧ ପ୍ରବାହ , “ପ୍ରବନ୍ଧ ପ୍ରସୂନ' ଭଳି 
ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ପ୍ରବନ୍ଧ ପୁସ୍ତକମାନ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା । ସେଥରରେ ପ୍ରକାଶିତ କରୁଣାକର କର, 
ଗିରିଜାଶଙ୍କର ରାୟ, ମୃତ୍ୟୁଞ୍ଜୟ ରଥ, ବିଶ୍ଵନାଥ କର, କାଳିଆ ପାଣିଗ୍ରାହୀ, ବିପିନ ବିହାରୀ ରାୟ, 
ରତ୍ନାକର ପତି, କାଳିନ୍ଦୀଚରଣ ପାଣିଗ୍ରାହୀ ଏବଂ ରାମକୃଷ୍ଣ ନନ୍ଦଙ୍କ ଭଳି ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ସାହିତ୍ୟିକମାନଙ୍କର 
ଲେଖା ପ୍ରକାଶ ପାଇଥୁଲା | ଦୀର୍ଘ ଅର୍ବଶତାବ୍ଦୀ ପରେ ଏବେ ମଧ୍ଯ ଜନମାନସରେ ସେସବୁ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ସ୍ୃତି ସତେଜ ରହିଛି। ମାତ୍ର କ୍ଷୋଭର ବିଷୟ ଯେ, ଗତ ପାଞ୍ଚ ଦଶନ୍ଧିରୁ ଅଧକ କାଳ ହେଲା 
ପ୍ରାବନ୍ଧିକମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ଜଗତରୁ କମିବାରେ ଲାଗିଛି । ମାତ୍ର କେତେଜଣ ପ୍ରାବନ୍ଧିକଙ୍କ 
ବ୍ୟତୀତ ଆଉ ସେପରି ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ପ୍ରବନ୍ଧ କେହି ଲେଖୁ ନାହାନ୍ତି। ଲେଖୁଲେ ମଧ୍ଯ ତାହା 
ଜନାଦୃତ ହେଉନାହିଁ | ପ୍ରକାଶକମାନେ ମଧ୍ଧ ପ୍ରବନ୍ଧ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପାଇଁ ଆଗ୍ରହୀ ହେଉନାହାନ୍ତି | 
ସମୟର ପରିବର୍ଭନ ସହିତ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ କବିତା, ଉପନ୍ୟାସ ଓ ଗଳ୍ପ ଆଦି ପୁସ୍ତକ ଅଧୁକ 
ସଂଖ୍ୟାରେ ଲିଖ୍ମତ ଓ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥିବା ସ୍ଥଳେ ସେସବୁ ସହିତ ତାଳ ଦେଇ ପ୍ରବନ୍ଧ ପୁସ୍ତକ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇପାରୁ ନାହିଁ। 

ପ୍ରବନ୍ଧର ଏହି ସଂକଟ ଓ ସନ୍ଧିକ୍ଷଣରେ ' ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ” ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଲୋକପ୍ରିୟ 
କରିବାକୁ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ଆରମ୍ଭ କରିଛି। ଓଡ଼ିଶାର ତରୁଣ ଓ ଉଦୀୟମାନ ସାହିତ୍ଯିକମାନେ ଅଧ୍ବକ 
ସଂଖ୍ୟାରେ ମୌଳିକ ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚନା କରିବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ ହେବାକୁ ଏବଂ ପାଠକମାନଙ୍କୁ ଅଧୁକମାତ୍ରାରେ 
ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠ ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ କରିବାକୁ ଆମର ଏ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା । ଆମେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଉଛୁ ମୌଳିକ ଓ 
ସୁଖପାଠ୍ୟ ପ୍ରବନ୍ଧ ଉପରେ ! ଆମର ଏହି ସଂକଳନକୁ ଆମ ମନଲାଖୁ କେତେ ପ୍ରବନ୍ଧ ମିଳିଛି ତାହା 
ଜଣା ପଡ଼ିବ, ଯଦି ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ପାଠକଙ୍କର ମନଲାଖନ ହୁଏ | ପ୍ରବନ୍ଧ ମନଛୁଆଁ ହେଲେ ଉଭୟ 
ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ଓ ପାଠକଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସାରସ୍ଵତ ସମ୍ପର୍କ ନିବିଡ଼ ହେବ। ଏଥୁପାଇଁ ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ 
କେବଳ ନିମିତ୍ତ ମତ୍ର। 

ଆଜିକାଲି ବିଭିନ୍ନ କାରଣରୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ପ୍ରତି ପାଠକୀୟ ଆଗ୍ରହ ଓ ଉକ୍କଣ୍ଡୀ କମିଯାଉଛି। ପୁସ୍ତକ 
ପ୍ରକାଶନ ଓ ପୁସ୍ତକ ପଠନ ଗୋଟିଏ ମୁଦ୍ରାର ଦୁଇଟି ପାର୍ଶ୍ଵ। ଅଧ୍ୟକ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶ ପାଇଲେ 
ଅଧୁକ ପାଠକ ସୃଷ୍ଟି ହେବେ ଏବଂ ଅଧ୍ବକ ପାଠକ ବାହାରିଲେ ଅଧୁକ ପୁସ୍ତକ ମଧ୍ଯ ପ୍ରକାଶିତ 
ହେବ। ଏହା “କୁକୁଡ଼ା ଆଗ କି ଅଣ୍ଡା ଆଗ” ଭଳି ଏକ ବିତର୍କିତ ବିଷୟ! କିନ୍ତୁ ଆମର 
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ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଅଧକ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖାଯାଉ, ପ୍ରକାଶିତ ହେଉ ଏବଂ ଅଧ୍ବକ ପାଠକ ପ୍ରବନ୍ଧ ପୁସ୍ତକ 
କିଣନ୍ତୁ ଏବଂ ପଢ଼ନ୍ତୁ। ସେଥୁପାଇଁ ପ୍ରବନ୍ଧ ସରସ ଓ ସୁଖପାଠ୍ୟ ହେବ ସର୍ବାଦୌ ଆବଶ୍ଯକ ! 
ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗ ଓ କେରଳ ଭଳି ରାଜ୍ୟରେ ଦୈନନ୍ଦିନ ଜୀବନରେ ପୁସ୍ତକ ପାଠକୁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଓ 
ଅଗ୍ରାଧ୍କାର ଦିଆଯାଉଥବା ବେଳେ ଓଡ଼ିଶାରେ ସେପରି ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ। ଓଡ଼ିଶାରେ ପୁସ୍ତକ 
କିଣିବାକୁ ଯେ ଲୋକଙ୍କ ପାଖରେ ଅର୍ଥର ଅଭାବ ଅଛି, ତା ନୁହେଁ। ଅଭାବ ହେଉଛି 
ମାନସିକତାର । ଏପ୍ରକାର ମାନସିକତାରେ ପରିବର୍ଭନ ନଆସିଲେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ଯ 
ଦିନକୂଦିନ ରୁଗ୍ଣରୁ ରୁଗ୍ଣତର ହୋଇ ଚାଲିଥବ| ଗତ ପାଞ୍ଚବର୍ଷ ଧରି ମିତିଆ ଏକାଡେମୀ 
ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ ବିଭିନ୍ନ ସାହିତ୍ୟ ଆଲୋଚନା ଭିତରେ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଅଧକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇଛି । ଓଡ଼ିଶାର 
ବିଶିଷ୍ଟ ସାରସ୍ଵତ ସାଧକମାନେ ଏଥିସହିତ ଆମକୁ ସହଯୋଗ କରିଛନ୍ତି, ତରୁଣ ଓ ଉଦୀୟମାନମାନେ 
ଆଗ୍ରହ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି। ଏହା ହିଁ ଆମର ପୁଞ୍ଜି। ଏହାକୁ ଆଧାର କରି ଏହି “ପ୍ରବନ୍ଧ ପୟୋଧ୍‌' 
ପୁସ୍ତକର ପରିକଛନା ଓ ପ୍ରକାଶନ |! ଓଡ଼ିଶାର ଯଶସ୍ବୀ ସାହିତ୍ୟିକ ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀର 
ପ୍ରାକ୍ତନ ସମ୍ପାଦକ ପ୍ରଫେସର ରାଜକିଶୋର ମିଶ୍ରଙ୍କର ପରାମର୍ଶ ଓ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ ପାଖରେ ମିଡ଼ିଆ 
ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ କୃତଜ୍ଞ । ପ୍ରବନ୍ଧପାଇଁ ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ ପୁରସ୍କାରପ୍ରାପ୍ତ 
ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ବୈଷ୍ଣବଚରଣ ମହାନ୍ତିଙ୍କର ‘ପ୍ରବନ୍ଧ ପୟୋଧୁ” ହେଉଛି ମାନସପୁତ୍ର। ସେ ଏହାର 
ଜନ୍ମଦାତା। ଏ ପୁସ୍ତକର ଲେଖା ସଂଗ୍ରହ ପାଇଁ ତାଙ୍କର ଅସୀମ ଧୈର୍ଯ୍ୟ ତାଙ୍କ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ପରିଚୟ 
ଦିଏ। ଏ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନର ସମସ୍ତ ଶ୍ରେୟ ଶ୍ରୀ ମହାନ୍ତିଙ୍କର । 

ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ ପରିବାର ବାହାରେ ଥବା ବହୁ ବିଜ୍ଞ ବିଶାରଦ ସାହିତ୍ୟିକ ଆମ 
ଅନୁରୋଧ ରକ୍ଷା କରି ପ୍ରବନ୍ଧ ପୟୋଧ୍‌ୂ ପାଇଁ ଅକୂଣ୍ଠରେ ଲେଖା ଦେଇଛନ୍ତି। ସେମାନେ ଆମର 
ନମସ୍ୟ ଆମେ ସେମାନଙ୍କ ପାଖରେ ରଣୀ।| ଏହି ପୁସ୍ତିକର ପାଣ୍ଡୁଲିପିକୁ ବହୁମୂଲ୍ୟ ସମୟ ବ୍ୟୟ 
କରି ଜ୍ଞାନୀ ଦେବାଶିଷ ମିଶ୍ର ଏବଂ ଡକ୍ଟର ମନସା ଦାସ ଯଥାସମ୍ଭବ ସଂଶୋଧନ କରି ଆମକୁ 
ଅନୁଗ୍ଧହୀତ କରିଛନ୍ତି । ଅସୀମା ପ୍ରିଣ୍ଟର୍ସର ଶ୍ରୀ ନରେନ୍ଦ୍ରକୁମାର ସେଠୀ ବହୁ ଶ୍ରମ ସ୍ଵୀକାର କରି 
ପୁସ୍ତକ ପୃଷ୍ଠାରେ ଅକ୍ଷର ସଜାଇଛନ୍ତି। ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ସମୟ ମଧ୍ଯରେ ଜଗନ୍ନାଥ ପ୍ରୋସେସ୍‌ର 
ସ୍ଵତ୍ଵାଧ୍ରକାରୀ ଶ୍ରୀ ମାଧବଚନ୍ଦ୍ର ଘୋଷ ଏହି ପୁସ୍ତକଟି ମୁଦ୍ରଣ କରି ଆମର ସ୍ବପ୍ନକୁ ସାକାର କରିଛନ୍ତି। 
ଏ ସମସ୍ତଙ୍କ ପାଖରେ ଆମେ ରଣୀ। 

“ପ୍ରବନ୍ଧ ପୟୋଧୁ” ଓଡ଼ିଶାର ପାଠକପାଠିକାମାନଙ୍କଦ୍ଵାରୀ ଆଦୃତ ହେଲେ ଆମର ଶ୍ରମ ସାର୍ଥକ 
ହେଲା ବୋଲି ଆମେ ଅନୁଭବ କରିବୁ। ଏ ପୁସ୍ତକର ସଫଳତା ଆମକୁ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ, 
ବିଶେଷ କରି ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଲୋକପ୍ରିୟ କରିବା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅଧ୍ବକ ସହାୟକ ଏବଂ ଉତ୍ସାହପ୍ରଦ ହେବ 
ବୋଲି ଆଶା କରୁ। nh m ଧୀ A 
ଘର ନଂ. ୪/୨, ଭି.ଆର. Lb ଣା 
ୟୁନିଟ-୨, ଭୁବନେଶ୍ବର-୭୫୧ ୦୦୯ wo 
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ପ୍ରବନ୍ଧର ପୃଥିବୀ 
ଚିରଞ୍ଜନ ଦାସ 


ପ୍ପଥବୀଟିଏ ଅଛି ବୋଲି ମଣିଷଟିଏ ରହିଛି ଏବଂ ମଣିଷଟିଏ ଅଛି ବୋଲି 
ପୃଥୁବୀଟିଏ ରହିଛି । ମଣିଷର ପୃଥୁବୀ ହେଉଛି ନାନା ସମ୍ବନ୍ଧର ପୂଥବୀଟିଏ । ସମ୍ବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ 
ରହିଛି ବୋଲି ଜଣେ ମଣିଷ ଏହି ପୃଥିବୀକୁ ତା' ଅନୁଭବ କରିପାରୁଛି । ଆହୁରି ନିର୍ଦୁଲ 
ଭାବରେ କହିଲେ, ଏହି ପୁଥବୀରେ ସିଏ ତା'ର ନିଜ ପୂଥବୀକୁ ଆବିଷ୍କାର କରିନେଇ 
ପାରୁଛି ! ତା” ନିଜ ପୂଥୁବୀଟି ବଡ଼ ନା ତା” ନିଜ ପୂଥବୀଟିକୁ ଘେରି ରହିଥିବା ତଥାକଥୁତ 
ସେହି ବୃହତ୍ତର ପୂଥବୀଟି ଅଧକ ବଡ଼ ? ଯୋଉଟି ତା'ର ଅଧୁକ ଚିହ୍ନା ସେଇଟି ତା'ପାଇଁ 
ଅଧୁକ ବଡ଼ | ସେହି ନିଜ ପୂଥବୀଟି ମଧ୍ୟରୁ ହିଁ ସିଏ ବୃହତ୍ତର ପୂଥବୀଟି ସହିତ ଖିଅ 
ଲଗାଇପାରୁଛି | ଚିହ୍ନାକୁ ମାଧ୍ୟମ କରି ଅଟିହ୍ନା ଭିତରକୁ ପ୍ରବେଶ କରୁଛି | ଚିହ୍ନା ପୃଥବୀଟିର 
ପରିବେଶ ଏହିପରି ଭାବରେ ବଢ଼ି ବଢ଼ି .ଗଲିଛି | 

ଆଗେ ସବୁକିଛି ସ୍ଥାନୀୟ ଥଲା, ସେଇଥୁପାଇଁ ମଣିଷଟିର ପୂଥବୀଟା ମଧ୍ୟ ଭାରି 
ସ୍ଥାନୀୟ ହୋଇ ରହିଥଲା । ଉପନିଷଦର ଭାଷାରେ ଯଦି ସ୍ଥାନୀୟକୁ ଅଳପ ବୋଲି 
କୁହାଯାଏ, ତେବେ ସ୍ଥାନୀୟକୁ ପସରା କରି ଓ ତାହାକୁ ହିଁ ସବୁକିଛି ବୋଲି ଧରିନେଇ 
ଜୀବନ ବଞ୍ଚୁଥିବା ମଣିଷର ଜୀବନଟିକୁ ମଧ୍ଯ ଆମେ ନ୍ଯାୟତଃ ସ୍କାନୀୟ ବୋଲି 
କହିପାରିବା । ଏବେ ଆମ ଏ ଯୁଗରେ ମଧ୍ୟ ବହୁ ମନୁଷ୍ୟଙ୍କର ଜୀବନ ଭାରି ସ୍ଥାନୀୟ 
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ଓ ଭାରି ଅଳପ ହୋଇ ରହିଛି । ଆଗ୍ରହ, ଅନୁରାଗ ଓ ଅଙ୍ଗୀକାର ଅତ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଥାନୀୟ ତଥା 
ଅଳପ ହୋଇ ରହିଛି । 

ଏ ପାଖରେ ସ୍କାନୀୟତା, ଅଳତା, ସେ ପାଖରେ ଭୂମା | ଅଳପ ଓ ଦୈନନ୍ଦିନ 
ଭିତରେ ଥାଇ ମଧ୍ୟ ମଣିଷ ଯେତେବେଳେ ଭୁମାର କଳ୍ପନା କରିପାରିଲା, ସେତେବେଳେ 
ତା'ର ଦ୍ଵିତୀୟ ଜନ୍ମ ହୋଇଥିବ । ଭୂମା ଯେ ଏହି ସ୍ଥାନୀୟର ବାହାରେ ଅଳପଗୁଡ଼ାକୁ 
ଛାଡ଼ି ଆଉ କେଉଁଠି ରହିଛି, ସେ କଥା ଆଦୌ ନୁହେଁ । କେବଳ ଦୈର୍ଘ୍ୟ ଓ ପ୍ରସ୍ଥର 
ତଜାଳିକତାକୁ ଆବୋରି ନେଇ ତାହାରି ଭିତରେ ଛନ୍ଦି ହୋଇ ଜୀବନ ବଞ୍ଚୁଥବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଆମେ ସ୍ଥାନୀୟ ହୋଇ ରହିପାରିବା | ସମ୍ପ ସାରିତ ହୋଇ ମନାକଲେ, ଅଧ୍ବକ ଗଭୀରକୁ 
ଯିବାକୁ ମନା କଲେ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆମେ ଯେତିକି ଭିତରେ ନିତ୍ୟନୈମିତ୍ତିକ ଭାବରେ ଆତଯାତ 
ହେଉଛୁ, ସେଗୁଡ଼ିକର ଗାର ସେ ପାଖକୁ ଯିବାଲାଗି ମନ କଲେ, ଆମର ଆଖିଗୁଡ଼ିକ 
ଭୂମାଦ୍ଵାରା ଆକର୍ଷିତ ହେବାକୁ ଆରମ୍ଭ କରେ ଏବଂ ହୃଦୟ ସତେ ଅବା ଭୂମାକୁ ସ୍ପର୍ଶ 
କରିବାକୁ ହାତ ବଢ଼ାଏ । ଏକ ନୂଆ ଉପନୟନ ସମ୍ଭବ ହୋଇଯାଏ । ଚେତନା ବିସ୍ତାର 
ଲାଭ କରେ | ସେହି ବିସ୍ତାର କେଡ଼େ ଭଲ ଲାଗେ | ବିସ୍ତାର, ସତତ ବିସ୍ତାର 
ଯେତେବେଳେ ଜୀବନର ଅସଲ ଧର୍ମରେ ପରିଣତ ହୁଏ ଏବଂ ଯଦି ଯେତେବେଳେ 
ଭାଷାଟିଏ ଦେଇ ମଣିଷ ଆପଣାର ସେଇ ବିସ୍ତୃତ ହୋଇ ଯାଉଥ୍‌ବାର, ସେତୁଟିଏ 
ପକାଉଥ୍‌ବାର ବା ସୋପାନ ପରେ ସୋପାନ ଉଠିଯାଉଥୁବାର ଅନୁଭବଟିକୁ ପ୍ରକାଶ 
କରେ, ତେବେ ସେହିଠାରୁ ହିଁ ସାହିତ୍ୟର ସଷ୍ପି ହୋଇଥାଏ । 

ସାହିତ୍ୟ ଯୁଗଯୁଗର | ସବା ମୂଳ ପର୍ଯ୍ୟାୟଟିର ସାହିତ୍ୟକୁ ଏହି ଆଧୁନିକ କାଳରେ 
ଆମେ ଅଲଗା କରି ବୁଝି ପାରିବା ନିମନ୍ତେ ଲୋକ ସାହିତ୍ଯ କହୁଛୁ । ଆଗ ସାହିତ୍ଯ 
ଥିଲା, ତା'ପରେ ଯାଇକି ଲିପିର ସର୍ଜନା ହେଲା | ଲିପି ଏହି ମଣିଷ ଗଢ଼ିଲା, ଲିପି ସୃଷ୍ଟି 
ହେବା ପରେ ମଣିଷର ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଅଧିକ ସ୍ଥାୟୀ ହୋଇ ରହିଲେ, ଏହିପରି ଭାଷା 
ଓ ସାହିତ୍ୟର ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଚିହ୍ନଟ କରାଯାଇ ପାରିଲା । 

ପୂଥିବୀରେ ଏବେ ମଧ୍ୟ ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କର ସମୂହ ରହିଛି, ଯେଉଁମାନଙ୍କର ଲିପି 
ନାହିଁ । ଭାରତବର୍ଷରେ କୋଉ ଯୁଗରୁ ବର୍ଣ୍ତମାଳାର ସୃଷ୍ଟି ହେଲାଣି । ତଥାପି ଏବେ 
ମଧ୍ୟ ସେଠାରେ ପ୍ରାୟ ଅଧେ ମଣିଷ ରହିଛନ୍ତି, ଯେଉଁମାନେ ବି ଅକ୍ଷର ଜାଣି ନଥିବାରୁ 
ଆମ ଦରବାରମାନଙ୍କରୁ ବଞ୍ଚିତ ହୋଇ ରହିଛନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କର ମଧ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ ରହିଛି । 
ଯେଉଁଠି ଜୀବନ, ଯେଉଁଠି ସମୂହ, ସେଠାରେ ସାହିତ୍ୟ ରହିବ ହିଁ ରହିବ | ନିରକ୍ଷରମାନେ 
ଚିରଦିନ ସକାଶେ କଦାପି ନିରକ୍ଷର ହୋଇ ରହିବେ ନାହିଁ । ସେମାନେ ମଧ୍ୟ 
ଅବଶିଷ୍ଟମାନଙ୍କ ସହିତ ସାମିଲ୍‌ ହେବେ । ନିଜକୁ ନାନା ନୂତନ ଆଖିଦେଇ ଆବିଷ୍କାର 
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କରି ଶିଖିବେ | ଅଧିକ ଦୂରକୁ ଚିନ୍ତାକରି ଶିଖିବେ, ଏକ ନୂତନ ପ୍ରତିଷ୍ଣାବୋଧର ଅଧିକାରୀ 
ହେବେ | 

ମଣିଷ ଭିତରେ ଏମିତି ଏକ ଉପାଦାନଟିଏ ରହିଛି, ଯାହାକି ଅଳପ ମଧ୍ଯରେ 
ଆଦୌ ବାନ୍ଧି ହୋଇ ରହିବା ପାଇଁ ରାଜି ହୁଏ ନାହିଁ । ସୁରାକଟିଏ ମିଳିଗଲା ମାତ୍ରେ 
ବାଡ଼ ଭାଙ୍ଗ, ଗାର ଡେଇଁ ବାହାରକୁ ବାହାରି ଆସେ । ସମଗ୍ର ପୃଥିବୀକୁ ଏପରି ଏକ 
ସମୟ ଆସୁଛି, ଅତିଶୀଘ୍ର ଆସୁଛି, ଯେତେବେଳେ କି ତଥାକଥିତ ଲୋକସାହିତ୍ୟ ବୋଲି 
ଆଉ କିଛି ରହିବ ନାହିଁ; ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯାବତୀୟ ସାହିତ୍ୟ ଲୋକସାହିତ୍ୟରେ ପରିଣତ ହେବ । 

ପୃଥିବୀର ସବୁ ସାହିତ୍ୟରେ ମୂଳରୁ ଖାଲି ପଦ୍ୟ | ଗଦ୍ୟ ବହୁତ ପଛରେ ଆସିଛି । 
ଅବଶ୍ୟ ଏ କଥାଟି ସତ୍ଯ ଯେ, ସବୁ ମଣିଷ ସବୂକାଳରେ ଗଦ୍ୟରେ ହିଁ ସବୁ କଥା 
କହିଛନ୍ତି ଏବଂ ସାହିତ୍ୟକୁ ସତେ ଅବା ଅଭିନବ ଓ ଅଲଗା କଂ ଣ ବୋଲି ଭାବି ସେଥିପାଇଁ 
ପଦ୍ୟ ଫାନ୍ଦିବାକୁ ମନ କରୁଛନ୍ତି । ଆମେ ଜାଣୁ କି ନଜାଣୁ, ଆମ ଜୀବନରେ ସର୍ବଦା 
ଏକ ଛନ୍ଦ ରହିଛି ! ଆମ ଭାବନାରେ ଛନ୍ଦ ରହିଛି, କଳନାରେ ମଧ୍ଯ ଛନ୍ଦ ରହିଛି | ତେଣୁ 
ଗଦ୍ୟରେ କଥା କହୁଥିଲେ ମଧ୍ଯ ସେଥିରେ ବି ଅବଶ୍ୟ ଛନ୍ଦ ରହିବ ହିଁ ରହିବ । ଆମର 
ସାମୂହିକ ଅଭ୍ଯାସଗୁଡ଼ିକ ଆମକୁ ଯେତେ ଯାନ୍ତିକ ଏବଂ ଏକ ରୂପ କରିବାର ଉଦ୍ଯମ 
କରୁଥିଲେ ଅନନ୍ଯତା ହେଉଛି ବ୍ଯକ୍ତିର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଜୀବନ ପ୍ରକାଶର ଏପରି ଏକ ଛନ୍ଦ, 
ଯାହା କି ତାକୁ ପାଲଗୁଡ଼ିକ ଭିତରୁ ତଥାପି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର କରି ଚିହ୍ାଇଦିଏ । ଆଦିମ ସମାଜଗୁଡ଼ିକ 
ଆଧୁନିକ ହେବା ସହିତ ମନୁଷ୍ୟମାନେ ଏହି ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟଟି ବିଷୟରେ ଅଧିକ ସଚେତନ 
ହୋଇଛନ୍ତି ଓ ହେଉଛନ୍ତି । 

ଜୀବନ ପଦ୍ଯମୟ ନୁହେଁ, ଜୀବନ ହେଉଛି ଗଦ୍ଯ ଦ୍ଵାରା ସମପଦ୍ଧ । ଏହି ଗଦ୍ଯ 
ଭିତରେ ଏକ ଛନ୍ଦୋବଦ୍ଧତା ପ୍ରହନ ହୋଇ ରହିଥାଏ, ଯାହାକି ଆମେ ଆଗ୍ରହ କଲେ 
ଅବଶ୍ୟ ଆବିଷ୍କାର କରିପାରିବା । ସେହି ଆବିଷ୍କାର ପାଇଁ ସମର୍ଥ ନହୋଇ ଅନେକ ମଣିଷ 
ଜୀବନ ଭିତରେ ଛନ୍ଦି ହୋଇ ଯାଅନ୍ତି । ଛନ୍ଦିହୋଇ ଯାଇଥିବା ମଣିଷମାନେ ସମ୍ଭବତଃ 
ଏକ ପରିତ୍ରାଣ ଖୋଜି ପାଇବାର ଲୋଭରେ ପଡ଼ି ଜୀବନକୁ, ସଂସାରକୁ ଓ ସଂସାରର 
ଯାବତୀୟ ସତ୍ମନ୍ଧକୁ ମାୟା ବୋଲି କହିଥିଲେ । ସେମାନେ ସତେଅବା ଆଉ କୁଆଡ଼େ 
ପଳାଇ ଯିବା ପାଇଁ ଅଝଟ କରି କିସମ କିସମର ‘ମନବୋଧ ଚଉତିଶା” ମାନ ଲେଖିଥିଲେ | 
* ବୈରାଗ୍ୟ ଶତକ ' ମାନ ରଚନା କରିଥିଲେ | ସାହିତ୍ୟରେ ପଦ୍ଯର ଉସ ସନ୍ଧାନ କରି 
ଆମେ ଏହିପରି କୌଣସି ଅନୁମାନଟିଏ କେତେଦୂର କରିପାରିବା କେଜାଣି ? 

ମତ୍ର, ସାହିତ୍ୟରେ କାବ୍ୟ ଓ ପଦ୍ୟକାରିତାର ଇତିହାସ ଆମକୁ ସଚରାଚର ସେହିପରି 
ସୁଚନାଟିଏ ପ୍ରାୟ ସବୁଠାରେ ଦେଇଯାଇଥାଏ । ଜୀବନରେ ବିରକ୍ତ ହୋଇ ମଣିଷ ପଦ୍ୟରେ 
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କିଞ୍ଚିତ୍‌ ଅବସର ହୁଏତ ଲୋଡ଼ିଥିଲା । କିଞ୍ଚିତ୍‌ ହାଲୁକା ହେବା ପାଇଁ ସାହିତ୍ୟକୁ ମନକଲା । 
ଅନୁଭୂତ ସତ୍ୟଗୁଡ଼ିକ ଆଡ଼କୁ ସିଧା ହୋଇ ଅନାଇ ପାରିଲା ନାହିଁ ବୋଲି ଉର୍ଶ୍ଵରେ ଏକ ସ୍ଵର୍ଗର 
କଳ୍ପନା କରିଥିଲା । ସ୍ଵର୍ଗ ହେଉଛି ଏପରି ଏକ ଅନ୍ୟ ପୁର, ଯେଉଁଠି ଆଉ ସବୁ କିଛି ମିଳିବ ଏବଂ 
ଏ ସଂସାରଟା ନଥିବ । ସେଠି ବୈକୁଣ୍ଠରେ ଭଗବାନ ବସିଥିବେ, ଅମୃତ ଆସ୍ବାଦନ କରିବାର 
ମହାଭାଗ୍ୟ ପ୍ରଶସ୍ତ ହୋଇ ରହିଥିବ, ଇନ୍ଦ୍ର ନାମକ ଜଣେ ରାଜାଙ୍କର ଇନ୍ଦ୍ରପୁରୀଟିଏ ରହିଥିବ । 
ପ୍ରାଚୀନ ପଦ୍ଯ ସାହିତ୍ୟ ଆମକୁ କେଡ଼େ ପୁଲକ ସହିତ ଆମର ଅପୂର୍ଣ୍ଣ କାମନାଗୁଡ଼ିକରେ ଏକ 
ସ୍ଵର୍ଗ ଆଡ଼କୁ ଉଡ଼ାଇ ନେଇ ଯାଇପାରୁଥିଲା | ପ୍ରାଚୀନ କାବ୍ୟରେ ଦେବତା ଥିଲେ, ଅମର 
ପ୍ରେମ କାହାଣୀମାନ ରହିଥିଲା, ଅସୁରମାନଙ୍କ ଉପରେ ବିଜୟର କାହାଣୀମାନ ରହିଥିଲା, 
ସକଳ ସୁଖ ରହିଥିଲା, କେବଳ ଆମେ ନଥିଲୁ। କ୍ଲେଶ ଏବଂ କ୍େଦପୂର୍ଣ ଏହି ପୃଥିବୀରେ 
ଆମେ କେବଳ ସେହି ସଦାରମଣୀୟ ସ୍ଥାନଟିକୁ ଝୁରି ହେଉଥିଲୁ । ଆଦର୍ଶ ପ୍ରେମ, ଆଦର୍ଶ 
ରାଜା, ଆଦର୍ଶ ଭାଇ, ଆଦର୍ଶ ପୁତ୍ର ଓ ପିତା । ଏହି ସବୂଗୁଡ଼ିକର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଆମ କାବ୍ୟଗୁଡ଼ିକରୁ 
ମିଳୁଥିଲା, ପଦ୍ୟମୟ ପ୍ରୟାଣଗୁଡ଼ିକରୁ ମିଳୁଥିଲା । ଏକ ରସମୟ କ୍ଷତିପୂରଣରେ ଆମକୁ ଧୌତ 
ଓ ଧନ୍ୟ କରିଦେଇ ପାରୁଥିଲା । ଅମରାବତୀ ସତେ ଅବା ପଦ୍ୟର ଆବାହନ-ଉଚ୍ଚାଟନର 
ବଳରେ ଏକାବେଳକେ ଏହି ଧରଣୀ ଉପରକୁ ଲାଗି ଆସୁଥିଲା । 

ଧରଣୀ ପୃଷ୍ଠରେ ମଧ୍ଯ ଇନ୍ଦ୍ରମାନେ ରହିଥିଲେ । ସେମାନେ ରାଜା ହୋଇ ଶାସନ 
କରୁଥିଲେ | ରାଜାମାନଙ୍କୁ ଆମ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାର ଶ୍ଲୋକରେ ନରଦେହଧାରୀ ଇହାଧିପତି 
ନାରାୟଣ ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ରାଜା ହେଉଛନ୍ତି ନରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସତେଅବା 
ଏକମାତ୍ର ମହାଭାଗ୍ୟବାନ ! ତେଣୁ 'ବିସ୍ପିତ ହେବାର ଆଦୌ କିଛିନାହିଁ ଯେ ପ୍ରାଚୀନ 
ସାହିତ୍ୟର ଭରଣପୋଷଣ ସେହି ରାଜାମାନଙ୍କର ଏକ ଅନ୍ୟତମ ଧର୍ମରେ ପରିଣତ ହୋଇ 
ରହିଥିଲା | ରାଜାମାନେ କଦାପି ଗଦ୍ଯକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ପାରିନଥାନ୍ତେ । ତେଣୁ 
ସେତେବେଳେ ପଦ୍ୟ ହିଁ ସାହିତ୍ୟର ବାହନ ହୋଇ ରହିଥିଲା, ସଭାରେ ଆମୋଦ ଦାନ 
କରିବା ହିଁ ତାହାର ମୁଖ୍ୟାଭିଳାଷ ହୋଇ ରହିଥିଲା । ରାଜା ମଧ୍ଯ ଅନ୍ତଃପୁରରେ ସଂପୃକ୍ତ 
ଅବରମାନଙ୍କ ସହିତ ଗଦ୍ୟଯରେ କଥା ହେଉଥିଲେ ସତ, ମାତ୍ର ସାହିତ୍ୟଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବିରଳ 
ବିଶେଷ ମୁହୂର୍ଭମାନଙ୍କରେ ପଦ୍ଯ ହିଁ ଏକମାତ୍ର ବରଣୀୟ ମାଧ୍ୟମ ହୋଇ ରହିଥିଲା । 
କାବ୍ୟଗୁଡ଼ିକୁ ବହୁ ମଣ୍ଡନଦ୍ଵାରା ଝଲଝଲ କରି ଏକ ଛନ୍ଦରେ ପକାଇ ଗଭାଟିଏ ଗୁନ୍ଧି 
ଦେବାରେ ହିଁ କବିର କୃତିତ୍ଵ ଆପଣାର ପ୍ରତିଷ୍ଠାକୁ ପ୍ରତିପାଦିତ କରି ପାରୁଥିଲା | ଦରବାରକୁ 
ଖୁବ୍‌ ଶୋଭା ପାଉଥିଲା । ଦରବାରର ପ୍ରାୟ ସବୁକିଛି ପରି ସାହିତ୍ୟ ମଧ୍ୟ ଅସାଧାରଣ 
କ'ଣ ଗୋଟାଏ ହୋଇ ରହିଥିଲା । ସତ୍ୟକୁ ମୁଖା ପିନ୍ଧାଇ ଅଳଙ୍କାର ଦେଇ କହିପାରିଲେ 
ସତ୍ୟର ମାନକୁ ବୃଦ୍ଧି କରାଯାଇପାରିବ ବୋଲି ନିଷ୍ଠାପର ଭାବରେ ବିଶ୍ଵାସ କରାଯାଉଥିଲା | 
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ପ୍ରାଚୀନକାଳରେ ପଣ୍ଡିତମାନେ ରାଜାମାନଙ୍କର ପ୍ରୀତ୍ଯର୍ଥେ କାବ୍ୟ ରଚନା 
କରୁଥିଲେ | ଭାରତବର୍ଷରେ ଲୋକମାନେ କହୁଥିବା ଭାଷାରେ ମଧ୍ଯ ସାହିତ୍ଯ ରଚନା 
କରିବା ପାଇଁ ବାରଣ ରହିଥିଲା । ରାଜା ଓ ପଣ୍ତିତ ସାଧାରଣ ଜୀବନର ସମ୍ବନ୍ଧଗୁଡିକରେ 
ଯେଉଁ ଭାଷାରେ ଚଳପ୍ରଚଳ ହେଉଥିଲେ, ସେହି ଭାଷାରେ ସାହିତ୍ୟ ଲେଖା ହେଉନଥିଲା | 
ସାହିତ୍ୟ ଯେଉଁ ଭାଷାରେ ଲେଖା ହେଉଥିଲା, ତାହାକୁ ଦେବଭାଷା ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | 
ଦେବତାଙ୍କ ପରି ସମ୍ମାନ ପାଉଥିବା ରାଜାଙ୍କର ଆମୋଦ ନିମନ୍ତେ ସାହିତ୍ୟଗୁଡ଼ିକ ସେହି 
ଭାଷାରେ ଲେଖା ହେଉଥିଲା ବୋଲି ସେହି ଭାଷାଟିର ଏଭଳି ନାମକରଣ ହୋଇଥିଲା କି ? 
ଅଥବା ସେହି ସାହିତ୍ୟକୁ ଲେଖୁଥିବା ଓ ଉପଭୋଗ କରୁଥିବା ବିଶେଷ ପ୍ରାଣୀମାନେ ଏକ 
ବିଶେଷ ଭାଷାରେ ସାହିତ୍ୟକୁ ବ୍ୟକ୍ତ ହେବାକୁ ଦେଇ ନିଜକୁ ଦେବତାମାନଙ୍କର ସମସ୍ତରୀୟ 
ବୋଲି ଅନୁଭବ କରୁଥିଲେ ବୋଲି ସେପରି ହୋଇଥିଲା କି ? 

ଇଉରୋପରେ ମଧ୍ଯ ବହୁ ବହୁ ଶତାବ୍ଦୀ ଧରି ଲାଟିନ୍‌ ଭାଷାରେ ଯାବତୀୟ 
ସାହିତିଯକତା କରାଯାଇ ଆସିଥିଲା । ଲୋକମୁଖରେ ଜୀବନ୍ତ ହୋଇ ରହିଥିବା କଥିତ 
ଭାଷାକୁ ବର୍ଜିତ କରି ରଖାଯାଇଥିଲା। ଗଦ୍ଯ ଓ କଥିତ ଭାଷା ବହୁ କଷ୍ଟରେ ସାହିତ୍ୟ 
ଭିତରକୁ ଅନୁମତି ପାଇଥିଲେ | ସେଥିଲାଗି ରୀତିମତ ଯୁଦ୍ଧମାନ ଯୁଝିବାକୁ ପଡ଼ିଥିଲା । 
ପୃଥିବୀଯାକର ସାହିତ୍ୟରେ ଏହି ଘଟଣାକୁ ସମ୍ଭବତଃ ମଣିଷମାନଙ୍କର ସର୍ବପ୍ରଥମ ପ୍ରତିବାଦ 
ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରିବ । ଏକ ଅସମାନ ସମାଜରେ ବହୁଜନଙ୍କର ଭାଷା ସତେଅବା 
ନିୟମତଃ ବହୁ ନିନ୍ଦା ଏବଂ ଘୃଣାର ଶିକାର ହୋଇ ଆସିଛି । ଅସମାନ ସମାଜରେ 
ଯେଉଁ ଅଳ୍ପ ସଂଖ୍ୟକ କେତେଜଣ ଅଧିକ ସମ୍ଭାବନା ମାଡ଼ି ବସିଥାନ୍ତି, ସେମାନେ ଚଳନ୍ତି 
ଭାଷାଟାକୁ ହେୟ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଦେଖି କିପରି ତାହାରି ଦ୍ଵାରା ନିଜକୁ ଉଚ୍ଚତର ଓ ଅଧିକ 
ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ବୋଲି ମନେ କରୁଥାନ୍ତି, ଆମ ଭାରତବର୍ଷରେ ଏବେ ମଧ୍ଯ ତାହାର ନଜିର 
ମିଳିଯିବ । 

ତଥାପି କଥୁତ ଭାଷା ହିଁ ଗୃହୀତ ହେଲା | ଆମ ଦେଶରେ ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧ ଏବଂ 
ସନ୍ମମାନଙ୍କୁ ହିଁ ସେଥିଲାଗି ପ୍ରାୟ ସବୁଯାକ ଶ୍ରେୟଃ ଦେବାକୁ ପଡିବ । ଗଦ୍ଯ ଆସି 
ପହଞ୍ଚିବାକୁ ଆହୁରି ଅଧ୍ୟକ ସମୟ ଲାଗିଥୁଲା | ସାହିତ୍ୟରେ ଯେ ସାଧାରଣ ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କର 
କୌଣସି ଅଧ୍ବକାର ନାହିଁ, ପଦ୍ଯର ଏକପାଖିଆ ପ୍ରାଦୂର୍ଭାବଟା ସମ୍ଭବତଃ ଏହାକୁ ସାହିତ୍ଯ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ବ୍ରାତ୍ୟମାନଙ୍କର ଏକ ଅଭିନବ ଉଦ୍ଯମ ବୋଲି କୁହାଯାଇ ପାରିବ । ଭାରି 
ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ଲାଗେ ଯେ, ଓଡ଼ିଶା ଓ ଭାରତବର୍ଷ ସମେତ ସମଗ୍ର ପୂୃଥବୀର ଆଧୁନିକ କବିତା 
ଯେଉଁ ବୃତ୍ତରେ ଲେଖାଯାଉଛି, ତାହାକୁ ଏକାଧ୍ଵକ ସଂଗତି ସହିତ ଦାଶ୍ରିବୃତ୍ତ ବୋଲି 
କହିଲେ ତଦ୍ବାରା କିଛି ଅପରାଧ ହୋଇଗଲା ବୋଲି କେହି କହିବାକୁ ଇଛା କରିବେ 


୧୫ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


~~ ~~ 


ନାହିଁ। ପଦ୍ୟ ଛିଣ୍ଡି ଛିଶ୍ରି ଯାଉଥବ, ଗଦ୍ୟ ମାଡ଼ି ମାଡ଼ି ଆସୁଥୁବ, ଏହିପରି ଏକ ମଧ୍ୟବର୍ରୀ 
ପଯ୍ୟାୟର ବୃତ୍ତ ହେଉଛି ଓଡ଼ିଶାର ଦାଣ୍ଡି ବୃତ୍ତ । ସାରଳା ମହାଭାରତ ଓ ଜଗମୋହନ 
ରାମାୟଣରେ ଗଦ୍ୟର ସେହି ପରଖଟି ମିଶିଥବାରୁ ଆମକୁ ଆଉ ଏତେ ନିଜର ଓ ନିକଟର 
ପରି ମନେ ହେଉଥାଏ କି ? 

ସନ୍ଧ ଅରକ୍ଷିତ ଦାସ “ ମହୀମଣ୍ଡଳ ଗୀତା'ର ଏକାନବେଟା ଅଧ୍ୟାୟ ପଦ୍ଯରେ 
ଲେଖି ମଝିରେ ପ୍ରାୟ କୌଣସି କାରଣ ନଥାଇ ଗୋଟିଏ ଅଧ୍ୟାୟକୁ କାହିଁକି ଯେ ଗଦ୍ୟରେ 
ଲେଖିଲେ, ସେକଥା କିଏ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ କହିପାରିବ ? ସିଏ କୌଣସି ପ୍ରୟୋଜନରୁ 
ତାହା କରିଥାନ୍ତୁ ପଛକେ, ଓଡ଼ିଆ ଗଦ୍ୟ ଯେ ସେତେବେଳେ ମଧ୍ୟ କେତେ ଅର୍ଥସମ୍ଥ, 
ସାବଲୀଳ ଏବଂ ବ୍ୟଞ୍ଜନାନିଷ୍ଠ ଥିଲା, ଆମକୁ ଅନ୍ତତଃ ସେହି କଥାଟିର ଏକ ପ୍ରମାଣ 
ମିଳିଯାଇ ପାରିଲା | ଗଦ୍ୟରେ କୌଣସି ସ୍ଵଭାବଗତଃ ଅସମର୍ଥତା ରହିଥିଲା ବୋଲି ଯେ 
ତାହାକୁ ଭିତରକୁ ପଶିବା ଲାଗି ଅନୁମତି ଦିଆଯାଉ ନଥଲା, ସେ କଥା ମୋଟେ ଠିକ୍‌ 
ନୁହେଁ ବୋଲି ଏଥିରୁ ଧରା ପଡ଼ିଯାଉଛି । ସମାଜରେ ଉର୍ଷ୍ମାନେ ସାହିତ୍ୟକୁ କେବଳ 
ନିଜ ପଲଙ୍କ ଉପରେ ବାନ୍ଧି ରଖି ଏକା ଭୋଗ କରିବାକୁ ଆଣ୍ଟ କରୁଥିଲେ ବୋଲି ଏକଥା 
ହେଉଥୁଲା | 

ଆଧୁନିକ କାଳରେ ଯାଇ ଗଦ୍ୟ ସତକୁ ସତ ସାହିତ୍ୟକୁ ଆସିଲା | ଏକାବେଳକେ 
ନିଜ ଅଧ୍ବକାରରେ ଆସିଲା । ପଦ୍ୟ ସହିତ ରଣରେ ଜିତି ଯେ ଆସିଲା ତାହା ନୁହେଁ, 
ମାତ୍ର ସାମୁହିକ ଜୀବନର ଅଳିନ୍ଦ ଓ ଗବାକ୍ଷଗୁଡ଼ିକ ଏପରି ନାନା ନୂଆ ନୂଆ ବିବେକରେ 
ଖୋଲିଗଲା ଯେ, ଗଦ୍ୟକୁ ପଦ୍ୟ ଆଉ ରୋକି ପାରିଲା ନାହିଁ ଏବଂ ସାହିତ୍ୟରେ ପଦ୍ୟ ଓ 
ଗଦ୍ୟ ଉଭୟ ପାଇଁ ଥାନ ବି ହେଲା | ଆଧୁନିକ ପଦ୍ଯ ସ୍ଵୀକାର କରୁ କି ନକରୁ ଗଦ୍ଯ 
ଆସିବା ହେତୁ ହିଁ ସାହିତ୍ୟର ବହୁ ନୂଆ ପ୍ରସ୍ଥ ଖୋଲିଗଲା ¦! ଆଧୁନିକ ଜୀବନ ଯେପରି 
ବହୁ ନୂତନ ସମ୍ଭାବନା ଓ ଉନ୍ନଳତାର ପ୍ରତିଶ୍ରତି ବହନ କରି ପୃଥବୀର ଜୀବନରେ କେତେ 
ନୂତନ ଦିଗ୍ବଳୟର ଉଦ୍ଘାଟନ ସମ୍ଭବ କରି ଆଣିଲା, ଏକୁଟିଆ ପଦ୍ୟ ତାହାର ସାହିତ୍ୟିକ 
ପ୍ରୟୋଜନଗୁଡ଼ିକୁ ହୁଏତ ମୋଟେ ମେଣ୍ଟାଇ ପାରିନଥାନ୍ତା । ତେଣୁ ସମୟର ଏକ 
ଅପ୍ରତିରୋଧ ଆହ୍ବାନର ଜବାବ ଦେଇ ଗଦ୍ଯ ଆସି ପହଞ୍ଚିଲା ¦ ଗଦ୍ଯ କଥିତ ଭାଷାରେ 
ହିଁ ଲେଖାହେଲା | ପଣ୍ଡିତମାନେ ତଥାପି ଗଦ୍ୟ ଭିତରେ ମଧ୍ୟ ସାଧୁଭାଷା ବୋଲି ଏକ 
ବିଶେଷ ଗ୍ରଚ୍ଚିଳତା ଭିତରେ ଆପଣାକୁ ତଥାପି ଅସହଜ ଓ କୃତ୍ରିମ କରି ରଖିଲେ ସତ, 
ତଥାପି ଗଦ୍ୟ ସତେ ଅବା ଆଖି ବୁଜି କୁଆଡ଼େ କୁଆଡ଼େ ମାଡ଼ିଗଲା [| ପ୍ରଧାନତଃ ଗଦ୍ୟରୁ 
ହିସ୍ମତ ପାଇ ସାହିତ୍ୟ ଏକ ସର୍ବଜନର ସମ୍ପଦରେ ପରିଣତ ହୋଇପାରିଲା ! ସାହିତ୍ୟକୁ 
ଆଉ ମୋଟେ ଦରବାର ଭିତରେ ଆବଦ୍ଧ କରି ରଖି ହେଲାନାହିଁ । ଆଗର ରୀତିବନ୍ଧ 
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କୁଆଡ଼େ ଧାଇଁ ପଳାଇଗଲା | ଗୋଟିଏ ଯୁଗ ଥଲା, ଯେତେବେଳେ କି କାବ୍ୟର 
ବ୍ୟାକରଣ ଅନୁସାରେ ସାହିତ୍ୟ ରୀତିର ଅନୁସରଣ କରୁଥିଲା ଓ ସେହି ଗରଜରେ ପଡ଼ି 
ଜୀବନର ବହୁ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ସାହିତ୍ୟର ବାହାର ବୋଲି କହିପାରୁଥଲା । ଗଦ୍ଯ ଆସିଯିବା 
ପରେ ସାହିତ୍ୟ ଜୀବନର ଅନୁସରଣ କଲା, ଜୀବନ ପରି ପ୍ରସାରଣଯୁକ୍ତ ହେଲା | ଏଣିକି 
ପଦ୍ୟକୁ କବିତା ବୋଲି କୁହାଗଲା ଓ କବିତା ଏହିସବୁ ନୁତନ ପବନର ସାମନା 
କରିପାରିବା ଲାଗି ନିଜକୁ ନାନାପ୍ରକାରେ ଖାପ ଖୁଆଇ ନେବାକୁ ଚେଷ୍ଟାକଲା । 

ସମଗ୍ର ଜୀବନକୁ ବଞ୍ଚିବା, ଅର୍ଥାତ୍‌ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ତଥା ସାମୁହିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଜୀବନକୁ 
ଅଧିକରୁ ଅଧିକ ସମଗ୍ରଭାବରେ ବଞ୍ଚିବାକୁ ମୂଳତଃ ଏକ ସ୍ୃଜନାମବକ ଉଦ୍ଯମ ବୋଲି 
ଯାବତୀୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ କୁହାଯାଇ ପାରୁଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଏକ କାଳରେ ସାହିତ୍ୟକୁ ଜୀବନରେ ଏକ 
ବିଶେଷ ପ୍ରହରର ଧନ୍ଦାବୋଲି ବିଚାରୁଥିବା ମଣିଷମାନେ ନିଜର ଅନ୍ଦାଜଗୁଡ଼ିକ ବଡ଼ 
ସଙ୍କୁଚିତ କରିନେଇ ସାହିତ୍ୟ ଲେଖିବାକୁ ସର୍ଜନାମବକ ବୋଲି କହିବାର ଅଭ୍ୟାସରେ 
ଆସି ପଡ଼ିଗଲେ | ମୁଳତଃ ଏକ ସୂଜନମୂଳ ଜୀବନର ଯାବତୀୟ ଅନୁଭବ ଓ ଉପଲବ୍ଧିକୁ 
ଯେତେବେଳେ ନିଜର ଆଅଗ୍ରହଟିକୁ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶନା ବା ମାର୍ଗ ଯୋଗାଇଦେଇ 
କିଛି ଲେଖାଯାଏ, ନ୍ଯାୟତଃ ଅଧିକ ସୁସ୍ରଭାବରେ ଆମେ ତାହାକୁ ଅବଶ୍ଯ ସର୍ଜନାମୂକ 
ଚୋଲି କହି ପାରନ୍ତେ । ସେହି ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ ପଦ୍ୟରେ ହୋଇପାରେ, ଗଦ୍ଯରେ ବି 
ହୋଇପାରେ | 

ଯେତେବେଳେ କେବଳ ପଦ୍ୟକୁ ହିଁ ସାହିତ୍ୟକାରିତାର ସବୁଯାକ ଆଙ୍ଗିକ ବୋଲି 
ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଉଥିଲା, ସେତେବେଳେ ସାହିତ୍ୟରେ ସୂଜନକର୍ମ କହିଲେ ଯେ ସମସ୍ତେ 
ରାଜି ହୋଇ ଯାଇଥିବା ପରି କେବଳ କାବ୍ୟ ଓ କବିତାକୁ ହିଁ ସୂଜନାମୂକ ରଚନା 
ବୋଲି ମାନି ନିଆଯାଉଥିଲା, ସେଥିରେ ନବୁଝି ପାରିବାର ପ୍ରକୃତରେ ଆଦୌ କିଛିନାହିଁ । 
ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏବେ ମଧ୍ଯ ସାହିତ୍ଯ କାର୍ଯ୍ୟଟିକୁ ଭାରି ନିଷ୍ଠାପର ଭାବରେ ଏକ ସାରସ୍ଵତ 
କାର୍ଯ୍ୟବୋଲି କୁହାଯାଏ । ସରସ୍ଵତୀ ଅର୍ଥାତ୍‌ ବାଗ୍‌ଦେବୀଙ୍କୁ ସକଳ ସାହିତ୍ଯ ସୁରଣର 
ଅଧିଷ୍ଠାତ୍ରୀ ଉତ୍ପବୋଲି ଅନୁଭବ କରୁଥିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅନେକେ ହୁଏତ ଏବେ ମଧ୍ଯ ପଦ୍ଯ 
ବ୍ୟତୀତ ଗଦ୍ଯକୁ କଦାପି ସୃଜନାମ୍ମକତା ମଧ୍ଯରେ ସାମିଲ୍‌ କରିବାକୁ ରାଜି ହେବେନାହିଁ । 
ଅବଶ୍ୟ ଆମ ଆଖିମାନେ ପ୍ରସାରିତ ହେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଆମର ସଂଜ୍ଞାମାନେ ମଧ୍ଧ 
କ୍ରମେ ବଦଳି ଯାଇଥିବେ । ରାଜ୍ୟରେ ଗଳ, ଉପନ୍ୟାସ ଓ ନାଟକମାନ ଲେଖାହେବା 
ପରେ ଏଗୁଡ଼ିକରେ କଳ୍ପନାରୋପଣର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ରହିଥିବା ହେତୁ ଏଗୁଡ଼ିକୁ ମଧ୍ଯ ସୃଜନାମବକ 
ଜାର୍ଯ୍ୟବୋଲି କହିବାରେ ଏବେ କେହି ଆପର କରୁନାହାନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ 
ପ୍ରାୟ ଏକ ଧର୍ମସଂକଟ ସମଷ୍ଟି କରାଇ ଗଦ୍ୟରେ ଯେଉଁସବୁ ନବୀନତମ ପ୍ରସାରଣମାନ 
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ହେଲାଣି ଓ ହେବାରେ ଲାଗିଛି, ତାହାକୁ ସର୍ଜନାମୁକତାର ଆୟତନ ମଧ୍ଯରେ ସମତୁଲ 
କରି ବସାଇବାକୁ ଅଭ୍ୟସ୍ତ ମାପକାଠିମାନେ ସହଜରେ ରାଜି ହେଉନାହାନ୍ତି । 

ପ୍ରବନ୍ଧ ସମାଲୋଚନା, ରମ୍ୟରଚନା ଓ ସେହି କାଟର ଆଉ କେତେକ ବର୍ଗକୁ 
ସାହିତ୍ୟ କାର୍ଯ୍ୟର ସୁଧୀମାନେ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵଜନାତ୍ସକ ଧାଡ଼ିରେ ଆଣି ବସାଇବାକୁ ହୁଏତ 
ଏବେ ମଧ୍ଯ କୁଣ୍ଡା ଅନୁଭବ କରୁଛନ୍ତି । ଆଗେ ସାହିତ୍ଯରେ ପ୍ରବନ୍ଧଟିଏ ଲେଖିବାର 
କୌଣସି ଅବକାଶ ହିଁ ନଥିଲା | ପ୍ରବନ୍ଧଟିଏ ଲେଖି ଜଣେ ପଣ୍ଡିତ ତାକୁ ଶୁଣାଇବାକୁ 
ରାଜସଭାରେ ଯାଇ ପହଞ୍ଚିଥିଲେ, ତାକୁ ରାଜା ଏବଂ ତାଙ୍କର ଗହଣିଆ ଅନ୍ୟ ରସିକମାନେ 
ଆଦୌ ଶୁଣିଥାନ୍ତେ କି ନାହିଁ କେଜାଣି ? ଶୁଣି ଖୁସିହୋଇ ରଚୟିତାଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ସ୍ଵର୍ଣ୍ମୁଦ୍ରା 
ଦେବା ତ ଆହୁରି ଦୂରର କଥା ! ରାଜା ବିକ୍ରମାଦିତ୍ୟ ଅବଶ୍ୟ ସାହିତ୍ୟାନୁରାଗୀ ଥିଲେ: 
ମାତ୍ର ଯଦି କାଳିଦାସ କୌଣସି ଦିନ ଆତ୍ସବିଡ଼ମ୍ମନାରେ ପଡ଼ି ତାଙ୍କ ପାଇଁ ପ୍ରବନ୍ଧଟିଏ 
ଲେଖି ନେଇଥାନ୍ତେ, ତେବେ ସିଏ ସ୍ବୟଂ କିଛି ଅସ୍ତୁ ବା ନଅସ୍ତୁ ବୋଲି କହିବା ପୂର୍ବରୁ 
ତାଙ୍କ ସଭାର ଅନ୍ୟ ରତ୍ୃମାନେ ସୁନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ନାକଟେକିବାକୁ ଇଚ୍ଛା କରିଥାନ୍ତେ ! 
ଆମ ଓଡ଼ିଶାରେ କିଶୋରଚନ୍ଦ୍ରାନନ୍ଦ ଚମ୍ପୁ ଲେଖି କବିସୂର୍ଯ୍ୟ ଆଖ୍ୟା ଲାଭ କରିଥିବା 
ବଳଦେବ ଯଦି ରାଧାକୁଷ୍ଣଙ୍କର ପ୍ରେମ ବିଷୟରେ ପ୍ରବନ୍ଧଟିଏ ନେଇ ପେଶ୍‌ କରିଥାନ୍ତେ, 
ତେବେ ତାଙ୍କର ଦଶା କ”ଣ ହୋଇଥାନ୍ତା କେଜାଣି ? 

ତେଣୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ତା' ନିଜର ସମୟ ହେବା ପରେ ଯାଇ ଆମ ସାହିତ୍ୟ ଭିତରକୁ 
ଆସିଲା | ଜୀବନ, ମଣିଷ ଓ ସମାଜ ବିଷୟରେ ଏକ ଅନ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିର ଅବତାରଣା 
ହୋଇସାରିବା ପରେ ଯାଇ ପ୍ରବନ୍ଧଟିକୁ ସାହିତ୍ଯ ଭିତରକୁ ଆସିବା ଲାଗି ବାଟ ଛାଡ଼ି 
ଦିଆଗଲା | ଆଧୁନିକ ଯୁଗ, ମଣିଷ ବିଷୟରେ ଏକ ଆଧୁନିକ ଅନ୍ଯ ଅନ୍ଦାଜ, ଏକ 
ଆଉଭଲଳି ଭବିଷ୍ୟଦୂଷ୍ଟିୟ ତା” ପରେ ଯାଇ ପ୍ରବନ୍ଧ ନିମନ୍ତେ ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ଅନୁକୂଳତାର 
ସୃଷ୍ଟି ହେଲା | ପ୍ରାଚୀନ କାବ୍ୟତତ୍ତ୍ବର କାରିଗରମାନେ ଉପଭୋଗ୍ୟ ସାହିତ୍ୟର ଧାତୁ ନିରୂପଣ 
କରିବାକୁ ଯାଇ ଯେଉଁ ରସାଦିର ଅବତାରଣା କରିଛନ୍ତି, ସେଥିରେ ଏବେ ମଧ୍ଯ ଅଦ୍ବୈତବାଦୀ 
ପରି ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିବା ଅର୍ଥାତ୍‌ କେବଳ ତାହାକୁ ହିଁ ସତ୍ୟ ଓ ଆଉ ଯାବତୀୟ କିଛିକୁ 
ମାୟା ବୋଲି ମାନୁଥିବା ବହୁ ବ୍ଯାଖ୍ଯାକାର ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ହୁଏତ ଏକାନ୍ତ ଅପାଂକ୍ତେୟ ଓ 
ତେଣୁ ଅବାନ୍ତର ବୋଲି କହି ସଭାରୁ ଉଠି ପଳାଇଯିବାକୁ ନିଜର କର୍ବ୍ୟ ବୋଲି ବିଚାର 
କରିବେ | ସେମାନେ ଏଆଡ଼କୁ ଗୋଡ଼ ଖସାଇବାକୁ ଏକାନ୍ତ ବିପଜନକ ବୋଲି 
କହିବେ | 

ସେମାନଙ୍କ ଲାଗି ସମାଲୋଚନା ତ ଆହୁରି ଅଧିକ ବିପଜନକ ବୋଲି 
ମନେହେବ । ସମାଲୋଚନାର ପ୍ରବେଶ ଦ୍ଵାରା ସାହିତ୍ୟର ଶୁଦ୍ଧତା ଏକାବେଳକେ ନଷ୍ଟ 
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ହୋଇଯିବ ବୋଲି ଅଭିଯୋଗ ମଧ୍ଯ ହେବ ¦ ଯେଉଁଠି ଦେବୀ ସରସ୍ଵତୀ ସମସ୍ତ ସାହିତ୍ୟ 
ପ୍ରେରଣାର ଉତ୍ସ ବୋଲି ପୂର୍ଣ୍ଣ ସନ୍ତର୍ପଣରେ ମାନି ନିଆଯାଇଥିବ, ସେଠି ସମାଲୋଚନାକୁ 
ଅନୁମତି ଦିଆଗଲେ ତାହାକୁ ହୁଏତ ବାଗ୍‌ଦେବୀଙ୍କର ଅବମାନନା ବୋଲି ବିଚାର 
କରାଯିବ | ଗୋଟାଏ ପାଖରେ ବିମୋହନକାରୀ ସାହିତ୍ୟ ସେଥିରେ ଆପଣ ସବା 
ଆଗ କବିତା ଓ ସେହି ଧର୍ମର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କାବ୍ୟକାରିତାକୁ ଅବଶ୍ୟ ବୁଝିବେ ଏବଂ ଏକାଳର 
ସାହିତ୍ୟ ହାଟର ଖବର କିଛି ପରିମାଣରେ ଜାଣିଥିଲେ କଷ୍ଟେମଷ୍ଟେ ଗଳ, ଉପନ୍ୟାସ ଓ 
ନାଟକକୁ ସମ୍ଭବତଃ କିଛି ଥାନ ଛାଡ଼ିଦେବାକୂ ଅସମ୍ମତ ହେବେ ନାହିଁ । 

ଆଉ ଗୋଟିଏ ହେଉଛି ବିମୋଚନକାରୀ ସାହିତ୍ଯ । କାବ୍ଯ, କବିତା, ଗଳ୍ପ 
ଏବଂ ନାଟକ ବା ଉପନ୍ୟାସର ଏକାଧିକ ଅବସରରେ ଦୁଃଖରେ ହେଉ ଅଥବା ଆନନ୍ଦରେ 
ହେଉ, ଅଶ୍ୁମୋଚନ କରିବାର କିଛି ଅବକାଶ ଅବଶ୍ଯ ମିଳିବ । କବି, ଗଳ୍କାର ବା 
ନାଟ୍ୟକାର ଆପଣଙ୍କୁ ଜଣେ ଯାଦୂଗର ପରି ମନେ ହେଉଥିବେ, ଯିଏକି ନିଜର ଭାଷା, 
ବର୍ଣ୍ଣନା ଏବଂ ଶୈଳୀ ମାଧ୍ୟମରେ ଏକ ନାଟକୀୟ ଦୃଶ୍ଯପଟ୍ଟର ବିରଚନା କରି ପାଠକକୁ 
ନଚାଇବାରେ ଲାଗିଥିବେ, ଉପରକୁ ଟେକିନେଇ ଯାଉଥିବେ ଓ ପୁଣି ଭୂମି ଉପରେ ଆଣି 
କଚାଡ଼ି ଦେଉଥିବେ | ପ୍ରବନ୍ଧ ଓ ସମାଲୋଚନାକୁ ଆମେ ଯେଉଁ ଅର୍ଥରେ ବିମୋଚନକାରୀ 
ସାହିତ୍ୟ ବୋଲି କହିବା, ସେଥିରେ ଉପରକୁ ଉଡ଼ିଯିବା ଏବଂ ପୁଣି ଭୂଇଁରେ କଚାଡ଼ି 
ହୋଇ ପଡ଼ିବାର ସେପରି କୌଣସି କବି କର୍ମ ନଥିବ । ପ୍ରବନ୍ଧ ଓ ସମାଲୋଚନା 
ଆପଣଙ୍କର ନିଜ ଭିତରକୁ ବାଟ ଖୋଲି ନେଇ ଯାଉଥିବ । ଯେଉଁ ଗଣ୍ଡିଗୁଡ଼ାକୁ ସତେ 
ଅବା ନିଜ ଭିତରେ କୌଣସି ଦୋସରକୁ ଡରି ଫିଟାଇବା ତ ଦୂର କଥା, ଅନାଇବାକୁ 
ମଧ୍ଯ ଆପଣ ଇଚ୍ଛା କରୁନଥିଲେ, ତାହା ସେଗୁଡ଼ିକୁ ଫିଟାଇ ଦେବାର ପ୍ରସ୍ତାବ ନେଇ 
ଆପଣଙ୍କ ପାଖରେ ଆସି ପହଞ୍ଚିଯିବ । କୌଣସି ଯାଦୁଗର ପରି ଆପଣଙ୍କ ଘର ଭିତରକୁ 
ପଶିଆସି ଆପଣଙ୍କ ବିବସନ କରି ପକାଇବ ନାହିଁ, ହୁଏତ ଆପଣଙ୍କର ନିଜ ହାତରେ ହିଁ 
ଗଣ୍ଡିଗୁଡ଼ିକୁ ଫିଟାଇବାର ଏକ ଅନ୍ୟ ଅବକାଶ ସପଷ୍କି କରିବ । ସେଥିଲାଗି ସାହସ ଦେବ, 
ସଖ୍ୟ ଯୋଗାଇଦେବ | ଜୀବନରେ ଉଚିତ ସଖା ଜଣେ ମିଳିଲେ ଅନିଛୁକ, ଆତ୍ୃଭୀତ 
ଏବଂ ଦ୍ଵିଧାଗ୍ରସ୍ତ ମଣିଷଟିଏ ମଧ୍ଯ କେଡ଼େ ସ୍ଵତଃପ୍ରଣୋଦିତ ଓ ସୁସ୍ଥ ଭାବରେ ଯେ ମଙ୍ଗିଯାଏ, 
ଅସଲ ପ୍ରବନ୍ଧ ଆପଣଙ୍କୁ ସେହି ମହାର୍ଘ ଅନୁଭବଟିକୁ ଆଣି ଦେବାର ଶ୍ରଦ୍ଧାପୋଷଣ 
କରିଥାଏ | 

ଜୀବନରେ ଯାହାକିଛି ଏକ ସୁସ୍ଥ ଠାଉୀଠଧୁଧରେ କାରଣ ହୁଏ, ତାହା ହି ଅସଲ 
ବିମୋଚନଗୁଡ଼ିକ ଲାଗି ବାଟ ଫିଟାଏ । ଏହି ଠାଉାଠୱଧ ନିଜ ସହିତ, ନିଜକୁ ବେଷ୍ଟନ 
କରି ରହିଥିବା ଗତିଶୀଳ କାଳଟି ସହିତ, ଗତିଶୀଳ ପୂଥୀୀ (Space) ଟି ସହିତ | Dialogue 
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ନିଜର ସମ୍ଭାବନାଗୁଡ଼ିକ ସହିତ ଏବଂ ଏହି ପୃଥ୍ଵୀ ଲାଗି ଅପେକ୍ଷା କରି ରହିଥିବା ସମ୍ଭାବନାଗୁଡ଼ିକ 
ସହିତ | ସାହିତ୍ୟରେ ଆମେ ପ୍ରବନ୍ଧ ବୋଲି କ୍ରମେ ଯାହାକୁ କହି ଶିଖୁଛୁ ଏବଂ ଯାହାର 
ପ୍ରସ୍ଥଗୁଡ଼ିକୁ ଅଧିକନ୍ତୁ ଅଧିକ ଅଙ୍ଗୀକାରବଦ୍ଧ ଭାବରେ ଆମେ ଆବିଷ୍କାର କରୁଛୁ, ତାହା ସର୍ବ 
ପ୍ରଥମେ ଓ ସର୍ବ ପ୍ରଧାନ ଅର୍ଥରେ ସେହି ଯାତାଠୱଧରେ ହି ପ୍ରତିନିଧିତ୍ଵ କରିଥାଏ । ଏଥିରେ 
ଭାବ ସର୍ବପ୍ରାଥମିକ ସୂତ୍ରଧର ଓ ସୂତ୍ରକାର ରୂପେ ରହିଥାଏ । ଭାବପ୍ରବଣତାର ସାମୟିକ 
କାଳିସୀଟିକୂ ନିଜ ଦେହରୁ ଛଡ଼ାଇପାରିଲେ ଯାଇ ମଣିଷ ଅସଲ ଭାବରେ ଭାଜନ ହୁଏ | 
ଗୋଟାଏ ମାର୍ଗର ଯୋଗ ରହିଛି, ଯାହାକି ଭାବାବେଶକୁ ହିଁ ଆପଣାର ଚରମ ପ୍ରାପ୍ତି ରୂପେ 
ଗ୍ରହଣ କରି ନେଇଯାଏ ! ବାରବାର ପଘାରୁ ଛିଣ୍ଡି ଆସୁଥିବ ଓ ପୁଣି ବାରବାର ପରା 
ଭିତରେ ଯାଇ ଧରାଦେଉଥିବ, ବହୁତ ପୀଡ଼ା ଅନୁଭବ କରୁଥିବ ଓ ସେଥିରୁ ଗୋଟାଏ 
କିମ୍ଭୂତ ପ୍ରକାର ଆନନ୍ଦ ଅନୁଭବ କରୁଥିବ, ଏ ସବୁ ଧନ୍ଦା ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ମୋଟେ ପୋଷାଏ 
ନାହିଁ । 

ଅପରପକ୍ଷରେ ପ୍ରବନ୍ଧ କୌଣସି ପରାମର୍ଶ ଦିଏ ନାହିଁ, କୌଣସି ଉପଦେଶ ଦେବାର 
ଅସହଳତାରେ ବି ପଡ଼ି ଯାଏ ନାହିଁ । ଶାସ୍ତ୍ରର ସାହାଯ୍ୟ ନିଏ ସିନା, ମାତ୍ର ଶାସ୍ତ୍କୁ ଗାଦାବ୍ରହ୍ଧ 
ବୋଲି ମାନେ ନାହିଁ । ପାଣିରେ ପହଁରିବାକୁ ଭଲପାଏ, ମାତ୍ର ପାଣିରେ ଯେପରି ବୁଡ଼ି 
ମରିବାକୁ ନପଡ଼େ, କମ୍‌ ଉଡ଼େ ନାହିଁ, ମାତ ମୋହରେ ପଡ଼ି ମିଛ ଆକାଶଗୁଡ଼ାକୁ ମୋଟେ 
ଉଡ଼ି ପଳାଏ ନାହିଁ । ସିଏ ଫେରି ଆସିପାରେ ଓ ଆପଣାକୁ ଭୂଇଁ ସହିତ ଯୁକ୍ତ କରି ରଖିବାରେ 
ହିଁ ସବୁଠାରୁ ଅଧିକ ଅନନ୍ଦ ପାଏ | ତା'ର ଯାବତୀୟ ଆକାଶକଳନାର ଚେର ଏହି ଭୂଇଁରେ 
ରହିଥାଏ । ସିଏ ଭୂଇଁକୁ ନେଇ ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖେ | ଆକାଶଗୁଡ଼ିକ ଯେ ଏହି ଭୂଇଁ ଉପରକୁ 
ନଇଁ ଆସିବା ଲାଗି ଅଭିପ୍ରେତ ହୋଇ ରହିଛନ୍ତି, ସେଥିରେ ଦୃଢ଼ ବିଶ୍ଵାସ ରଖିଥାଏ । 
ମୋଟେ ସେହି ବିଶ୍ଵାସରୁ ହୁଡ଼ି ଯାଏ ନାହିଁ । 

କବିତା କାମିନୀପ୍ରାୟ ହେବ ବୋଲି ସେକାଳର ତତ୍ତ୍ରକାରମାନେ କହିଯାଇଛନ୍ତି । 
ସେକାଳରେ ନାରୀମାନଙ୍କୁ କାମିନୀପ୍ରାୟ ଦେଖାଯାଉଥିଲା, ଉପଭୋଗ କରାଯାଉଥିଲା । 
ଆପେ କାମୁକ ଅଥବା କାମଦ୍ଵାରା ଆତୁର ଜୀବନ୍ତ ଦ୍ରବ୍ଯୟଟିଏ ନହେଲେ ନାରୀକୁ ସବାଆଗ 
ନିଜଭଳି ମଣିଷଟିଏ ପରି ନଦେଖି କାମିନୀଟିଏ ପରି ଦେଖିବା ନିଶ୍ଚୟ ବଡ଼ କଷ୍ଟକର 
ହେବ | ଏବେ ଆମ ଏଯୁଗରେ ମଧ୍ଯ ଏମିତି ଆତୁର ମଣିଷ ସବୁ ତ ରହିଛନ୍ତି, ଯେଉଁମାନେ 
କି ଯାବତୀୟ ପ୍ରୟୋଜନର କ୍ଷେତ୍ରରେ ନାରୀକୁ କାମିନୀ ପରି ଦେଖନ୍ତି । ସମ୍ଭବତଃ ଏପରି 
ବହୁତ କବି ମଧ୍ଯ ଅବଶ୍ୟ ରହିଥିବେ, ଯେଉଁମାନେ ନିଜ ଗଢ଼ା କବିତାଟିକୁ ମଧ୍ଯ କାମିନୀ 
ପ୍ରାୟ ଦେଖୁଥିବେ ଓ ଭୋଗ କରୁଥିବେ ! ସାହିତ୍ୟରେ ଜଣେ ପ୍ରବନ୍ଧକାର ଅଥବା 
ପ୍ରବନ୍ଧପାଠକ ଗୋଟିଏ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ କ”ଣ ଭଳି ଦେଖୁନବା ସମୁଚିତ ହେବ ? ଅତ୍ୟନ୍ତ ସ୍ପଷ୍ଟ 
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କଥା ଯେ, ସିଏ ପ୍ରବନ୍ଧଟିକୁ କାମିନୀ ପରି ମୋଟେ ଦେଖିବ ନାହିଁ । ଆଦୌ କୌଣସି 
ରଚନାକୁ କାମିନୀ ପରି ଦେଖିବାକୁ ବାହାରିଥିବା ଜଣେ ମଣିଷ କଦାପି ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖିବ 
ନାହିଁ, ପ୍ରବନ୍ଧ ପଢ଼ିବ ବି ନାହିଁ । ହୁଏତ ଇଏ ବି ଗୋଟିଏ କାରଣ, ଯେଉଁଥିପାଇଁ ଆଗକାଳରେ 
ସାହିତ୍ୟ ରାଜ୍ୟରେ ଆଦୌ କୌଣସି ପ୍ରବନ୍ଧ ସମ୍ଭବ ହୋଇନଥିଲା | 

ଏହି ଗୋଟିଏ କଥାକୁ ମଧ୍ୟ ମନନର କ୍ଷେତ୍ରରେ ତଉଲି ତଉଲି ଆମେ ଯେତିକି 
ଯେତିକି ଅଧିକ ଗଭୀରକୁ ଯାଉଥିବା, ଅଥବା ଆମ ସାହିତ୍ୟ. ଦୃଷ୍ଟିରେ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀଗୁଡ଼ିକୁ 
ପ୍ରସାରିତ କରିଦେଇ ପାରୁଥିବା, ସାହିତ୍ୟର ଭଳି ଭଳି କିସମ ଭିତରେ ପ୍ରବନ୍ଧ ନାମକ 
କିସମଟି ଆମକୁ ଅଧିକରୁ ଅଧିକ ସମୀଚୀନତା ସହିତ ଭାରି ଅଲଗା ଦେଖା ଯାଉଥିବ । 
ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ, ଉଭୟ ଲେଖିବା ପାଇଁ ଏବଂ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ, ଏକ ଅନ୍ୟ କିସମର ଆନୁଗତ୍ୟ 
ଦରକାର ବୋଲି ଆମେ ସେତିକି ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇ ଯାଉଥିବା | ପ୍ରବନ୍ଧର ମାଧ୍ୟମରେ ସାହିତ୍ଯ 
ସହିତ ଯୁକ୍ତ ହୋଇ ରହିବାକୁ ହେଲେ ନିଜକୁ ଯେ ଏକ ଅନୁରୂପ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା ସହିତ ମଣକରି 
ଆଣିବାକୁ ହେବ, ସେହି କଥାଟି ମଧ୍ୟ ଆମକୁ ଅଧିକ ଜଳଜଳ ହୋଇ ଦିଶି ଯାଉଥିବ । 
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ଖେଳୁଆଡ଼ ବୁଦ୍ଧି ଛାଡ଼ ହେ ପ୍ରଭୁ ! 
ମହାପାତ୍ର ନୀଳମଣି ସାହୁ 


ବେଦରେ ନାହଁ ତେମେ ଆପଣେ, ନିର୍ବେଦରେ ବି ନାହଁ । ଉପନିଷଦରେ 
ନାହଁ ତେମେ ଆପଣେ, ଦୂରନିଷଦରେ ବି ନାହଁ । ସ୍ନ୍ଦପୁରାଣରେ ନାହଁ ତୁମେ ଗୋସେଇଁ, 
ନୀଳଶୈଳରେ ବି ନାହଁ । କେଉଁଠାରେ ଥାଅ ତେମେ ଆପଣେ, କାହାକୁ ବା କିସ 
ଗୋଚର ମହାବାହୁ ? 'ନା' ରେ ଅଛ କି “ହଁ' ରେ ଅଛ, ନାହିଁରେ ନାହିଁରେ 
ହଜି ଯାଉଚ ? 

ଶ୍ରୀମନ୍ଦିରରେ ଥାଅ କି ଶ୍ରୀପତି, ଗୁଣ୍ଡିଚାରେ ଥାଅ । ଅଷ୍ଟପାଟ ବଂଶୀଙ୍କ ଘେରରେ 
ଥାଅ କି ଷୋଳସହସ୍ର ଗୋପୀଙ୍କ ମେଳରେ ଥାଅ, ସୁତିକି କାନେଇ ଥାଅ କି ଗାଳିକି 
ଚନ୍ଦନପ୍ରାଏ ବୋଳି ହେଉଥାଅ। ରାଧାଙ୍କ ଓଠରୁ ମହୁ ଚାଖୁ ଥାଅ କି, ରୁକ୍ତିଣୀଙ୍କ ହାତରୁ 
ପାୟସ ଚାଟୁଥାଅ | ସବୁ ପୁରୁଷଙ୍କ ଭିତରେ ବିଟାଳପଣରେ ଉତ୍ତମ ତୁମେ, ଆହେ ବୀଟ- 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ! 

ଗୋଲୋକରେ ଝୁଲୁଥାଅ କି ମହାପ୍ରଭୁ, ଭୂଲୋକରେ ଗଡ଼ୁଥାଅ ? ଶଙ୍କରାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ 
ଗାୟତ୍ରୀରେ ମନ୍ତ୍ରମୁଗ୍ଧ ନା ତେମେ ଆପଣେ, ପିତେଇ ସଉରୁଣୀର ଗାରେଡ଼ିରେ 
ବଶୀଭୂତ ? ଶ୍ରୀ ଚୈତନ୍ୟଙ୍କ ହୃଦ ବୃନ୍ଦାବନରେ ବଂଶୀ ବଜାଉଛ କି ମତ୍ତବଳିଆ ଦାସର 
ଚୁଡ଼ଙ୍ଗ ସାହିରେ ସାରେଙ୍ଗୀ ବଜାଉଛ ? କାହା ଚରଣଚାରଣଚକ୍ରବର୍ଉଭୀ ତୁମେ ବଡ଼ 
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ଠାକୁରେ ? ବଡ଼ ଇ ଦୂରାପଦ ଆଜ୍ଞା ତେମେ ଆପଣେଙ୍କ ଚରିତ । ତେମେ ଆପଣେ 
ଆଜ୍ଞା, କହିବାକୁ ଗଲେ ମହାଜାଲମ ।! ଜାଲମ ନୁହଁ ମହାପ୍ରଭୁ ଜାଲମ ନୁହଁ; ସତ 
କହିବାକୁ ଗଲେ, ସବୁ ଜାଲମଙ୍କ ବୋପା କି ଗୁରୁ ତେମେ ଆପଣ ! ସାରା ଜୀବନ 
ତୁମର ଜାଲ ବୁଣି ବୁଣି ଗଲା ପୁଣି ସାରା ଜୀବନ ତୁମର ଗଲା ଜାଲ ପାତି ପାତି ସାରାଟି 
ଜୀବନ ପୁଣି ବିତେଇ ଲାଗିଛ ଜାଲ କାଟି କାଟି । ଏମିତି ଛଦ୍ରମ ମହାପ୍ରଭୁ ତିନିପୁରରେ 
ନାହିଁ କି ନଥିବେ ବେହେଲ ଶିରୋମଣି ! ଚାରିଦୂଆର ତୁମର ମେଲା ଜଗନ୍ନାଥେ, 
ଚବିଶପ୍ରହର | କୋଉ ଦୁଆରେ ବିଭୀଷଣ ଆସନ୍ତି ତୁମ ପାଖକୁ ଚକାଡୋଳା, ପୁଣି କୋଉ 
ଦୁଆରେ ବା ରାବଣ । କୋଉ ଦୁଆରେ ଗଜ ଆସୁଥାଏ ତ ଜୋଉ ଦୁଆରେ କୁମ୍ଭୀର । 
ଦେଖୁଥେଲାବାଲାଙ୍କୁ ଅଦୃଶ ତୁମର ଭେଦ, ପୁଣି ଅନ୍ଧମାନଙ୍କୁ ତୁଛ । କେତେବେଳେ ବସି 
ଭୁଞ୍ଥାଅ ହେ ଲକ୍ଷ୍ମୀନାଥ ଷାଠିଏ ପଉଟି ଅନ୍ଧ ଆଉ ବ୍ୟଞ୍ଜନ | ସକାଳ ଧୂପ ତ ଗଡ଼ିଯାଉଥାଏ 
ଅଧିକାଂଶ ଦିନ ସଞ୍ଜ ପହରକୁ । ତଥାପି ତ ଚନ୍ଦ୍ରମୁଖ ଦିଶୁଥାଏ ଦାଉ ଦାଉ ସହସ୍ତ ସୂର୍ଯ୍ୟ 
ସଂକାଶ । ସବୁବେଳେ ତ ଭଗତଙ୍କ ମେଳରେ ଥାଇ ଦୁଶୁଥାଅ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ହସ ହସ । 

ଗରୁଡ଼ ଖମ୍ବ ପଛରୁ କିମ୍ବା ରତୃସିଂହାସନର ତଳୁ ତମକୁ ଦର୍ଶନ କରି ଆସି, 
ବଡ଼ଦାଣ୍ଡରେ ଠିଆ ହୋଇ, ନୀଳଚକ୍ର ଉପରେ ଫରଫର ହୋଇ ଉଡୁଥିବା ବାନା ଆଡ଼କୁ 
ଚାହିଁ, କିଏ ଅବା ଉଚ୍ଚସ୍ଵରରେ ଡାକି କହୁଛି ସମସ୍ତଙ୍କ, “ ଆହେ ଭକତେ ! ଆଉ କିଛି 
ଶୋଚନା କରନାହିଁ । ରତ୍ନ ସିଂହାସନରେ ବସିଛନ୍ତି ଜଗନ୍ନାଥେ ଦେଖିଆସିଲି - ଶଙ୍ଗ- 
ଚକ୍ର ଗଦା-ପଦ୍ଧ ଚାରି ଭୁଜରେ ଧରିଛନ୍ତି ମହାପ୍ରଭୁ ଖୁବ୍‌ ଆଣ୍ଟକରି ! ଆଉ କିଛି ଭୟ ନାହିଁ 
କି ଭାବନା ନାହିଁ । ଆଉ କାହାକୁ ଅପେକ୍ଷା ନାହିଁ କି ପରୁଆ ନାହିଁ । ଏଥର ଯେ ଯେମିତି 
ପାରୁଛ, ଯେମିତି ଇଚ୍ଛା ସେମିତି, ଏ ପୃ୍ଠୀକୁ ଭୋଗ କରିଯାଅ | ଜଗନ୍ନାଥେ ଅଛନ୍ତି - 
କେହି ଆଉ କାହାର କିଛି କରିପାରିବେ ନାହିଁ । ସେ ବିଶାଳଭୁଜ ବିସ୍ତାର ତଳେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ 
ସାତଖୁଣ ମାଫ୍‌ ।” 

ଆଉ କେତେକ ମନ୍ଦିର ଭିତରୁ ଫେରି ସିଂହଦ୍ଵାର ପାଖେ ଠିଆ ହୋଇ ଦୁଇହାତ 
ଉପରକୁ ଟେକି ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଚିଲେଇ ଲାଗିଛନ୍ତି- ଶୁଣ, ଶୁଣ ଭକ୍ତମାନେ ! 
ମନ୍ଦିର ଭିତରୁ ଏଇ ମୁଁ ଆସିଲି ବର୍ଭମାନ । ରତ୍ନସିଂହାସନ ଉପରେ ଦେଖି ଆସିଲି ତିନୋଟି 
କାଠର ମୃହୂ୍ । ଜଗନ୍ନାଥେ କୁଆଡ଼େ ଉଭାନ ହୋଇଗଲେଣି । ଏଣିକି ଆଉ କାହାକୁ 
ଡର ନାହିଁ କି କାହାକୁ ପରୁଆ ନାହିଁ । ଏଣିକି ଯେ ଯେମିତି ଇଚ୍ଛା କରୁଛ ଏ ପୃଥ୍ଵୀକୁ 
ଲୁଣ୍ଠନ କର- ଭୋଗକର । ଜଗନ୍ନାଥେ ନାହାନ୍ତି । ତେଣୁ ଆଉ ଏଣିକି କିଏ କାହାକୁ 
ଦଣ୍ଡିବାକୁ ନାହିଁ କି ମଣ୍ରିବାକୁ ନାହିଁ । 
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ଏମିତି ଏମିତି ନାନାଦି ଦୁର୍ନିମିତ୍ୟ କଥା ଶୁଣାଯାଉଛି ତେମେ ଆପଣେଙ୍କୁ ନେଇ 
ଜଗନ୍ନାଥେ ! କିଏ କହୁଛି ଦାରୁରେ ଆଉ ବ୍ରହ୍ମ ନାହିଁ ତ, କିଏ କହୁଛି ବ୍ରହ୍ମରେ ନାହିଁ 
ଆଉ ଦାରୁ । ଦାରୁବ୍ରହ୍ମ ବୋଲି ଯାହାକୁ ବୋଲନ୍ତି, ସବୁ କେବଳ ଗାଲୁମାଧବଙ୍କ ଗାଲୁ । 
ତେବେ କୋଟି କୋଟି ଭଗତଙ୍କ ପାଇଁ ଜଗନ୍ନାଥ ତେମେ ଆପଣେ ଏକ ମସ୍ତବଡ଼ 
ଭାଲୁ । ତୁମକୁ ଯେ ଥରେ ଧରିଛି - ତା' ହାତ ଆଉ ତମକୁ ଛାଡୁଛି ନା, ତେମେ ଯାହା 
ଉପରେ ଥରେ ହାତ ପକାଇଛ, ସେ ଆଉ ତମ ଅକ୍ରତିଆରରୁ ଖସି ଯାଇପାରୁଛି ! ଏ ତ 
ଭକ୍ତ ଆଉ ଭଗବାନଙ୍କ ବ୍ୟାପାର, ପୁରାପୁରି ଭାଲୁ ସାଙ୍ଗେ ମଣିଷର ଧରାପରା ଖେଳ । 
କେହି କାହାକୁ ଧରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ କି କେହି କାହାକୁ ଛାଡ଼ିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ଧରିବାରେ ସୁଖ 
ନାହିଁ କି ଛାଡ଼ିବାରେ ସୁଖ ନାହିଁ । ଧରିବାରେ ବଳ ଯାଏ ନାହିଁ କି ଛାଡ଼ିବାରେ ବି ବଳ 
ଅଣ୍ଡେ ନାହିଁ । ଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଉଭୟେ କଲବଲ । ଉଭୟଙ୍କ ମନରେ ବଇକୁଲ୍ୟ । 

କିନଧୁ ଇତିହାସରେ କେତେଥର ମହାପ୍ରଭୁ, ବହି ଯାଇଛି ତୁମ ଉପରେ କେତେ 
ଯେ ଅତ୍ୟାଚାର ଝଡ଼ । କେତେବେଳେ ଚିଲିକାର ନଳବଣରେ ତ, କେତେବେଳେ 
ସୋନପୁରର ଦିଅଁ ବଟ ତଳେ ପାତାଳି ହୋଇ ଗୋପ୍ୟାନ ରହିଛ । ଚମ ଦଉଡ଼ିରେ ବନ୍ଧା 
ହୋଇ ଘୋଷଡ଼ା ସହିଛ କେବେ ପୁଣି ଅଠରନଳାରୁ ଗଙ୍ଗାକୂଳ ଯାଏ । ଦାରୁ ସ୍ଵରୂପରେ 
ପୋଡ଼ି ପାଉଁଶ ହୋଇଯାଇଛ ତ, ବ୍ରହ୍ମ ସ୍ବରୂପରେ ବିଶର ମାହାନ୍ତିର ମୃଦଙ୍ଗ ଭିତରେ ପଶି 
ଖସି ଆସିଛ । ସବୁ ଆପଦ ବିପଦ ଆଉ ରିଷ୍ଟ ଅରିଷ୍ଟକୁ ଭୁକ୍ଷେପ ନକରି ଜଗନ୍ନାଥେ, ରତ୍ନ 
ସିଂହାସନ ଉପରେ ଦାରୁଭୁତ ପ୍ରାଏକ ବସି ରହିଛ । 

ତେବେ ଇତିହାସ ଭିତରୁ ତୁମକୁ ଖୋଜିବା ବୃଥା ମହାପ୍ରଭୁ ! ସବୁ ଇତିହାସ ତ 
ତମ ଭିତରେ ଜୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଯାଇଛି । ଇତିହାସର ସ୍ଵପ୍ନ ଭିତରୁ ବାରମ୍ବାର ଜନ୍ମ ନେଇଛି 
ବାସ୍ତବତାର ଭବିଷ୍ୟତ । ଜଗନ୍ନାଥେ ! ତେମେ ଆପଣେ ସେହି ଅନାଗତ ଭବିଷ୍ଯତର 
ଭବିତବ୍ୟତା । ଗୋଟିଏ ବୃତ୍ତରୁ ଆଉ ଏକ ବୃତ୍ତ ଭିତରକୁ ଧସେଇ ପଶୁଥାଅ ତେମେ - 
ଅନନ୍ତ ତମର ଗତି, ଅବିରାମ, ଅବିଶ୍ରାନ୍ତ । ତମ ନନ୍ଦିଘୋଷର ଗତିପଥରେ ଦିନ ନାହିଁ କି 
ରାତି ନାହିଁ। 

ଏ ବର୍ଷର ଏହି ତମର ଘୋଷଯାତ୍ରା ମୁହୂର୍ଉରେ ମହାବାହୁ ! ଗୋଟିଏ ପ୍ରାର୍ଥନା 
ମାତ୍ର କାକୁସ୍ତର ହୋଇ, କରଯୋଡ଼ି ଜଣାଉଛି ମଣିମା ! କଳିଯୁଗର ଲୀଳା ଆପଣଙ୍କର 
ଏତିକିରେ କ୍ଷାନ୍ତ ହେଉ । ଏତିକିରେ ମେଲିଯାଉ ଯେପରି ଯୁଗାନ୍ତରର ଦିଗନ୍ତ । ମହାକାଶର 
ଏହି ବୃତ୍ତବଳୟରୁ ଡେଇଁପଡୁ ମହାପ୍ରଭୁ ଆପଣଙ୍କର ନନ୍ଦିଘୋଷ ରଥ ଅନ୍ଯ ଏକ ବୃତ୍ତ 
ବଳୟକୁ | କାଳାନ୍ତର ଆଉ ସ୍ଥାନାନ୍ତର ଯୋଗରେ ମଣିଷର ଭାଗ୍ୟକୁ ଆସୁ ସଂପୂର୍ଣ ଏକ 
ନୂତନ ଯୁଗ, ଆଉ ଏକ ଚେତନା | ସେହି ଚିରାଚରିତ ପୁନରାବୃଭିରୁ ନିଜେ ଭାଷା ପାଅ 
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ପ୍ରଭୁ ! ଆଉ ରକ୍ଷା କର ମଧ୍ଯ ତୁମ ଜଗତକୁ, ଆଉ ତୁମରି ଏହି ଭକ୍ତ ଆଉ ଅଭକ୍ତ 
ମଣ୍ଡଳଙ୍କ । ଚାରିଯୁଗର ଚକ୍ରାବର୍ଉନରୁ ରକ୍ଷା ମିଳୁ ଆମକୁ ବିଶ୍ରେଶ୍ଵର । ଗୋଟିଏ ବୃତ୍ତ 
ଭିତରେ ସେଇ ଗୋଟିଏ ଲୀଳାର ଆବର୍ଭନ ଭିତରୁ ଆମକୁ ଏଥର ରକ୍ଷାକର ହେ 
ଲୀଳାଖୋର ! ଆଉ ଆମକୁ ପକାଅ ନାହିଁ ସେହି ତୁମର ସତ୍ୟ, ତ୍ରେତା, ଦ୍ଵାପର ଆଉ 
କଳିଯୁଗର ଚକ୍ରବ୍ୟହ ଭିତରେ । 

ଆହେ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ! ତମର ସେହି ଅତ୍ୟନ୍ତ ମହାଶୂନ୍ୟର ପ୍ରସୁପ୍ତ ଚେତନାର 
ଗଭୀରତାରୁ ଜନ୍ମକର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଏକ ନୂତନ ଯୁଗ- ଯୋଉ ଯୁଗରେ ଦାରୁ କହୁଥିବ ସେ 
ବ୍ରହ୍ମ - ଆଉ ବ୍ରହ୍ମ ବି କହୁଥିବ ସେ ଦାରୁ । ଯୋଉ ଯୁଗରେ ମହାପ୍ରଭୁ, ଜଡ଼ ଦିଶୁଥିବା 
ବ୍ରହ୍ମମୟ, ଆଉ ବ୍ରହ୍ମ ବି ଦିଶୁଥିବ ଜଡ଼ମୟ | ଜଗନ୍ନାଥେ ! ଆଉ ଅଧିକ କାଳ ଯେମିତି 
ତେମେ ଆପଣେ ସେହି ପୁରୁଣା ଲୀଳାରେ ମହି ନ ରୁହ | ଖୁବ ଶୀଘ୍ର ସଂହରଣ କର ଏଇ 
ଚିରାଚରିତ ଅନ୍ଧାରି ଆଲୁଅର ମିଶାମିଶି ଖେଳ ! ଶାଶ୍ଵତର ବିଧାନରେ ଏହି ନଶ୍ବରକୁ ବି 
ରୂପାନ୍ତରିତ କର ମହାପ୍ରଭୁ ! ଏତିକି ମିନତି ମହାପ୍ରଭୁ, ଆଉ ତମର ଦିବ୍ୟଲୀଳା ନାମରେ 
ଆମକୁ ଏଇ ଆଲୁଅ ଅନ୍ଧାର ଭିତରେ ଯେମିତି ପକା-ଉଠା କରି ଛଟପଟ ନ କର ହଟିଆ 
ଠାକୁର ! 

ଆହେ ଲୀଳାଖୋର ! ତେମେ ଆପଣେ କେମିତି ଜାଣିପାରୁନାହଁ ଯେ, ତେମେ 
ଆପଣେଙ୍କର ଯାହା ଖେଳ, ଆମ ଭଳି ମର୍ର୍ୟ ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ତାହା କାଳ ? ସବୁବେଳେ 
ତ ମଣିମା, ଏଡ଼େ ଏଡ଼େ ଚକା ଆଖି ମେଲାଇ ଅନିମେଷରେ ଚାହିଁ ରହିଛ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ 
ମଣ୍ଡଳ । କିପରି ଭଲା ପ୍ରଭୁ ଦେଖିପାରୁ ନାହଁ ପ୍ରାଣୀମାନଙ୍କର ଏହି କଲବଲ ? ସବୁପ୍ରାଣୀଙ୍କ 
ତରଫରୁ ମିନତି କରୁଛି ଆଳି, ମହାବାହୁ ! ପ୍ରାଣୀଙ୍କ କଷଣ ତୁରନ୍ତ ଫେଡ଼ । ପାପ, 
ଅଜ୍ଞାନ, ଦୁଃଖ, ଶୋକ, ଆଉ ଦୁର୍ଗତି ଦାଉରୁ ଜଗତକୁ ଏ ବେଳାରେ ପ୍ରଭୁ ରକ୍ଷାକର | 
ଆମ୍ଭମାନଙ୍କର ଏହି ମହାସଂକଟର କ୍ଷଣରେ ଜଗନ୍ନାଥେ, ତୁମେ ଖେଳୁଆଡ଼ ବୁଧି ଛାଡ଼ । 
ଏତିକି ବେଳରେ ଆହେ ମହାବାହୁ, ତୁମ ମହିମା ଥାପନା କର | 
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ପରିବର୍ଜିତ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଯୁଗରେ 


ବିଶ୍ଵାସ ଓ ବନ୍ଧୁତା 
ମନୋଜ ଦାସ 


ବାଣିଜ୍ୟ, ରାଜନୀତି, ଚାକିରି - ଜୀବନ ସଂ ଗ୍ରାମର କୌଣସି ଗୋଟାଏ ବି 
ଧାରାରେ ଆପଣ ଆଜି କାହାକୁ ବିଶ୍ଵାସ କରିପାରିବେ ନାହିଁ । ଏଥିରେ ନିଜର ଅତ୍ସବିଶ୍ଵବାସ 
ବଜାୟ ରହିପାରିବ କିପରି ? 

ବଡ଼ ବିଷାଦଭରା କଣ୍ଠରେ ଜଣେ ପ୍ରବୁଦ୍ଧ ମିତ୍ର କିଛିଦିନ ତଳେ ଏ ହତାଶା ପ୍ରକଟ 
କରିଥିଲେ ! କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ, ବେଦନା ଓ ମୋହମୁକ୍ତିର ଏମନ୍ତ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ଦେବାରେ 
ସେ ଏକାକୀ ନୁହନ୍ତି । ବିଭିନ୍ନ ଶୈଳୀରେ ଆଜିକାଲି ଏହା ପ୍ରାୟତଃ ସହସ୍ର କଣ୍ଠରେ 
ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଥାଏ । 

ସାଂପ୍ରତିକ କାଳରେ ସଂକଟ, ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧନ୍ଦ ଏବଂ ବିରୋଧାଭାସର ତାଲିକା ସୁଦୀର୍ଘ । 
ଅତ୍ୟାଧୁନିକ ଯାନବାହନ ଯୋଗେ ଗତିରେ ଆମେ ହାସଲ କରିଛୁ ତୀବ୍ର କ୍ଷିପ୍ରତା, କିନ୍ତୁ 
ନିଜ ପାଇଁ ସମୟ ନାହିଁ, ଭାଷା ଓ ଭାବର ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ଧାରାକୁ ଫ୍ୟାକ୍ଟ, ଇମେଲ୍‌, 
ମୋବାଇଲ୍‌ ଭଳି ନିତ୍ୟନୂତନ ମାଧ୍ୟମ ଆଣିଦେଇଛି ସାବଲୀଳତା ଓ ତାତ୍କ୍ଷଣିକତା, କିନୁ 
ବୁଝାମଣାର ଦୟନୀୟ ଅଭାବ; ବିନା ଆୟାସ ପ୍ରୟାସ ଧୀଧପଡ଼ରେ ବହୁ କର୍ମ ସଂପାଦନା 
କରିପାରିବା ନିମନ୍ତେ ପ୍ରଯୁକ୍ତି ବିଜ୍ଞାନ ଆଣିଦେଇଛି ଅକଳ୍ଚନୀୟ ସୁବିଧାସୁଯୋଗ, କିନ୍ତୁ 


୨୬ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ଆମ ଉକ୍କଣ୍ଡା ଓ ଉଦ୍‌ବିଗ୍ନତା ହ୍ରାସ ହେବା ପରିବର୍ରେ ବଢ଼ି ବଢ଼ି ଚାଲିଛି | ବହୁ ବାସଗୂହ 
ଚହଟ ଚିକଣ, କିନୁ ଭିତରର ସଂସାରଟି ମାନ ଫଟା | 

ଆଜି ପୁଣି ପୂର୍ବବର୍ଭୀ ପିଢି ସବୁ ତୁଳନାରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମଣିଷର ସଂପର୍କ ଓ ସାକ୍ଷାତ 
ବହୁ ଅଧିକ ସଂଖ୍ୟକ ଲୋକଙ୍କ ସହ ହୋଇଥାଏ | କିନ୍ତୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମଣିଷର ପ୍ରକୃତ ବନ୍ଧୁ 
ସଂଖ୍ୟା ପୂର୍ବ ତୁଳନାରେ ବହୁତ କମ୍‌ । ସର୍ବୋପରି ଆଜି ପୂୃଥବୀବ୍ୟାପୀ ଦେଶଦେଶ 
ଭିତରେ ସଂପର୍କ, ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ଭିତରେ ସଂପର୍କ ପୂର୍ବବର୍ଷ ଯେକୌଣସି ଶତାବ୍ଦୀ ତୁଳନାରେ 
ଅଧିକ, କିନ୍ତୁ ସେ ସଂପର୍କର ଭିଭି ବିଶ୍ଵାସବିରହିତ, ସକଳ ସ୍ଵାର୍ଥକୈନ୍ଦ୍ରିକ କିମ୍ବା ତୃଚ୍ଛ 
ଲୌକିକ ବା ଆନୁଷ୍ଠାନିକ । 

ବିଶ୍ଵାସ ହିଁ ବନ୍ଧୁତାର ଭିତ୍ତି । ବିଶ୍ବାସରେ ସଙ୍କଟ ଯୋଗୁଁ ଆଜି ଯେଉଁ ସର୍ବପୁରାତନ 
ମାନବିକ ସଂପର୍କ ଦୁର୍ବଳ ହୋଇପଡ଼ିଛି ତାହା ହେଲା ବନ୍ଧୁତା । 

ପରିବାର ହିଁ ବିଶ୍ଵାସର ଭିରି । ପୂର୍ବରୁ ଥରେ ଲେଖିଥିଲି, ନବଜାତ ଶିଶୁର ପ୍ରଥମ 
କ୍ରନ୍ଦନ ହିଁ ତା'ର ସହଜାତ ବିଶ୍ଵାସର ଘୋଷଣା | ତା'ର ଅନ୍ତଃସତ୍ତା ଜାଣେ, ତା'ର ସେ 
ଘୋଷଣା ପ୍ରତି ଧ୍ଯାନ ଦେବା ପାଇଁ, ତାକୁ ଉଠାଇନେବା ପାଇଁ, ସହାୟତା ଦେବା ନିମନ୍ତେ 
ପ୍ରକୃତି ବା ବିଧାତା ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ହୃଦୟରେ ସ୍ବେହଶ୍ରଦ୍ଧାର ସଞ୍ଚାର କରି ରଖିଛି । 

ବିଶ୍ବାସକୁ ଅବଲମ୍ବନ କରି ହିଁ ଶିଶୁର ଅଭିବୃଦ୍ଧି ହୁଏ । ପରିବାର ପରିବେଶଦ୍ାରା 
ପରିପୋଷିତ ଏହି ବିଶ୍ଵାସ କ୍ରମେ ପରିବାରର ସୀମା ଅତିକ୍ରମ କରାଇ ତାକୁ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ 
ସହ ସଂପର୍କିତ କରାଏ । ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ ତା'ର ବନ୍ଧଂବଳୟ | 

ପରିବାର ପରେ ସର୍ବପୁରାତନ ମାନବିକ ସଂପର୍କ ବନ୍ଧୁତା ବୋଲି କହିଲି ଠିକ, 
କିନ୍ତୁ ଏ ସଂପର୍କର ପବିତ୍ରତା ପାରିବାରିକ ସଂପର୍କର ପବିତୃତାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରିଯିବାର 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ କମ୍‌ ନାହିଁ । ସେ ବିଷୟରେ ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତର ସବୁଠାରୁ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ 
ନିଶ୍ଚୟ କର୍ଣ୍ଣ । ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କ ସହ ତାଙ୍କର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭ୍ରାତ ସଂପର୍କ ଉଦ୍‌ଘାଟିତ ହେବା 
ପରେ ମଧ୍ଯ ସେ ବନ୍ଧୁ ଦୁର୍ଯ୍ୟୋଧନକୁ ତ୍ୟାଗ କରିପାରିଲେ ନାହିଁ । 

ଗ୍ରୀକ୍‌ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ - ସାହିତ୍ୟରେ ଆମେ ପାଉ ଡାମୋନ୍‌ ଏବଂ ପିଥିଆସ୍‌ଙ୍କ 
ଅବିସ୍ମରଣୀୟ ଚରିତ ! ସୁପ୍ରାଚୀନ ସାଇରାକ୍ୟୁସ୍‌ରେ ଡାଇଆନୋସିଆସ୍‌ର ଏକଛତ୍ର ଶାସନ । 
ଏହି ଦୁର୍ଦାନ୍ତ ଶାସକର କୋପଦ୍ଧଷ୍ଟିରେ ପଡ଼ିଲେ ପିଥିଆସ୍‌ । ତାଙ୍କୁ ପ୍ରାଣଦଣ୍ଡର ଆଦେଶ 
ହେଲା । ପିଥିଆସ୍‌ ନିଜ ଶେଷ ଅଭିଳାଷ ରୂପେ ସପ୍ତାହକ ସକାଶେ ବିରତି ମାଗିଲେ - 
ନିଜ ଦୂରବର୍ଭୀ ଗ୍ରାମକୁ ଯାଇ ପରିବାରଠାରୁ ବିଦାୟ ନେଇ ଆସିବା ନିମନ୍ତେ । 

ଠିକ୍‌ ଅଛି । କହିଲେ ଡାଇଆନୋସିଆସ୍‌, କିନ୍ତୁ ତମ ପାଇଁ ତମର କୌଣସି ବନ୍ଧୁ 
ଯଦି ମୁଣ୍ଡ ଜାମିନ୍‌ ରହେ । ତମେ ଯଦି ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଦିନ ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟ ସୁଦ୍ଧା ଲେଉଟି ନଆସିବ, 
ତେବେ ସେ ଜାମିନ୍‌ରେ ମୃତ୍ୟୁଦଣ୍ଡ ଭୋଗିବାକୁ ପ୍ରସ୍ତୁତ ରହିବା ଚାହିଁ । 
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ତତ୍କ୍ଷଣାତ୍‌ ଆଗଭର ହେଲେ ବନ୍ଧୁ ଡାମୋନ୍‌ | ତାଙ୍କ କାରାରୁଦ୍ଧ କରାଗଲା । 

ଷଷ୍ଠ ଦିନ ରାତି ସୁଦ୍ଧା ପିଥିଆସ୍‌ ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଉନ ନକରନ୍ତେ ସପ୍ତମ ଦିନ ପ୍ରଭାତରେ 
ଡାମୋନଙ୍କୁ ଫାଶୀ ମଞ୍ଚକୁ ନିଆଗଲା । ତହିଁ ଉପସ୍ଥିତ ଥିଲେ ଡାଇଆନୋସିଆସ୍‌ । 
ଡାମୋନଙ୍କ ଆଖିରେ ଅଶ୍ପ ଦେଖି ସେ ଅଟ୍ଟହାସ୍ୟ କଲେ ଏବଂ କହିଲେ, ମୁଁ ଠିକ୍‌ 
ଜାଣିଥିଲି ଯେ ତମ ବନ୍ଧୁ ତମକୁ ଦଗା ଦେବେ । ଏବେ ଅଶ୍ମପାତ କଲେ ଲାଭ କ'ଣ ? 

“ ମହାମାନ୍ୟ ଶାସକ ! ଏ ଅଶ୍ପ ଦୁଃଖ-ଜନିତ ନୁହେଁ । ଏହା କୃତଜ୍ଞତାର ଅଶ୍ର । 
ମୋ ବନ୍ଧୁ ନିଶ୍ଚୟ କୌଣସି ଦୁର୍ଲଂଘ୍ୟ ଅସୁବିଧା ଯୋଗୁଁ ଅଟକି ଯାଇଛନ୍ତି । ଭଗବାନ ଯେ 
ମୋତେ ମୋ ବନ୍ଧୁ ପାଇଁ ପ୍ରାଣ ଦେବାର ସୁଯୋଗ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଦେଲେ, ସେଥିପାଇଁ ମୁଁ 
ପୁଲକିତ । “ ଉତ୍ତର ଦେଲେ ଡାମୋନ୍‌ । 

ସେତିକିବେଳେ ଶୁଣାଗଲା ଅଦୂରରୁ ଏକ ଉତ୍କଣ୍ଠିତ ବିକଳ ଚିକ୍ରାର, “ ଥୟ ଧର | 
ମୁଁ ଆସିଗଲିଣି।” ଚାହୁଁ ଚାହୁଁ ଗଳଦ୍ଘର୍ମ ପିଥିଆସ୍‌ ଆସି ତହିଁ ଉପନୀତ ହେଲେ । ତାଙ୍କ 
ଆଖିରେ ବି ଅଶ୍ୁ । “ମୋର କେଡ଼େ ସୌଭାଗ୍ୟ - ଭଗବାନଙ୍କୁ ଅଶେଷ ଧନ୍ୟବାଦ - 
ଯେ ମୁଁ ଠିକ୍‌ ସମୟରେ ପହଞ୍ଚିପାରିଲି । ନଦୀରେ ପ୍ରବଳ ବନ୍ୟା ଯୋଗୁଁ ବିଳମ୍ବ ହେଲା।” 
ସେ ଡାମୋନଙ୍କୁ କୁଣ୍ଢାଇ ପକାଇଲେ । 

ସେ ସ୍ତବ୍ଧ ପରିବେଶରେ, ନିଜ ବୟସ୍କ ଜୀବନରେ ଦୁର୍ବିନୀତ ଡାଇଆନୋସିଆସ୍‌ 
ବୋଧହୁଏ ପ୍ରଥମ ଥର ପାଇଁ ଆପଣାର ଆଖି ସଜଳ ହେବାର ଅନୁଭବ କଲେ । “ମୋତେ 
ଆଜିଠାରୁ ତମର ତୃତୀୟ ବନ୍ଧୁ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରଂ '- ସେ କହିଲେ ଏବଂ ଦୁଇ ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ 
ସାଦର ସମ୍ଭାଷଣ ଜଣାଇ ନିଜ ଦରବାରକୁ ନେଇ ଆସିଲେ । 

ରୋମ୍‌ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଜୁଲିଅସ୍‌ ସିଜର ବ୍ୃଟାସ୍‌ଙ୍କୁ ତାଙ୍କର ଅତ୍ଯନ୍ତ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ବନ୍ଧୁ 
ବୋଲି ଭାବିଥିଲେ । ସିନେଟ୍‌ ହଲ୍‌ ଭିତରେ ଯେତେବେଳେ ଷଡଯନ୍ତ୍ରକାରୀ ମାନ୍ଯବର 
ପ୍ରତିନିଧି ବର୍ଗ ତାଙ୍କୁ ହତ୍ୟା କରିବା ନିମନ୍ତେ ଜଣକ ପରେ ଜଣେ ଛୁରୀକାଘାତ କରିଚାଲିଲେ, 
ସେତେବେଳେ ହତବମ୍ବ ସିଜର୍‌ ବୃଟାସ୍‌ଙ୍କୁ ଖୋଜିଲେ ଏବଂ ଦେଖିଲେ ବନ୍ଧୁଙ୍କ ହାତରେ 
ମଧ୍ଯ ଉଦ୍ୟତ ଛୁରୀକା । “ ତମେ ବି ବୃଟାସ୍‌ ।” ଥିଲା ତାଙ୍କର ଶେଷ ଉକ୍ତି । 

ବୃଟାସ୍‌ ଥିଲେ ଆଦର୍ଶବାଦୀ, ଗଣତନ୍ତ୍ରର ପୂଜକ | ସିଜର୍‌ ଗଣତନ୍ତ୍ର ଉପରେ ତାଲା 
ପକାଇଦେଇ ନିଜେ ଏକଛତ୍ର ଶାସକ ଚଳାଯାଇଥିବା ଯୋଗୁଁ ବୃଟାସ୍‌ ତାଙ୍କ ନିଧନ 
ଯୋଜନାକୁ ସମର୍ଥନ କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ନିଜେ ସେଥିରେ ସାମିଲ୍‌ ହେଲେ ! 

ଏହା ଆଦର୍ଶ ପ୍ରତି ବିଶ୍ଵସ୍ତତା, କିନ୍ତୁ ବନ୍ଧୁତା ପ୍ରତି ବିଶ୍ଵାସଘାତକତା । ସେ ଠିକ୍‌ 
କଲେ ନା ଭୁଲ୍‌ କଲେ, ଏ ପ୍ରଶ୍ନ ଅଦ୍ୟାବଧି ଅସମାହିତ | ଦାନ୍ତେ ତାଙ୍କ (ଆmଠ)ରେ 
ନର୍କର ନିକୃଷ୍ଣତମ ସ୍ତରରେ ଜୁଡାସ୍‌ ସହ ତାଙ୍କୁ ରଖାଇଛନ୍ତି । ଆମ ସମସାମୟିକ ସୁଲେଖକ 
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ଇ.ଏମ୍‌. ଫୋର୍ଷ୍ଟର କହିଥିଲେ ସେ ବ୍ରଟାସ୍‌ ସ୍ଥାନରେ ଥିଲେ ସିଜର୍‌ଙ୍କୁ ସେ ରକ୍ଷା 
କରିଥାନ୍ତେ- ହତ୍ୟା କରିବା ତ ଦୂରର କଥା | 

ଗଣତନ୍ତ୍ର ଭଳି ରାଜନୈତିକ ଆଦର୍ଶ ରୂପରେଖ ନେବାର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ରହିଛି 
ବନ୍ଧୁତା ଭଳି ମାନବିକ ପ୍ରବେଗ । ରାଜନୈତିକ ବା ସାମାଜିକ ଆଦର୍ଶ ଯୁଗଚକ୍ରର ଗତିରେ 
ପରିବର୍ଭିତ ହୋଇଛି । ଯଥା, ଗଣତନ୍ତ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ଆଦର୍ଶ ରୂପେ ଗୃହୀତ ହେବାର 
ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ରାଜାଙ୍କ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ଥିଲା ଏକ ମହନୀୟ ଆଦର୍ଶ । କିନଧୁ ବନ୍ଧୁତା ଏକ 
କାଳଜୟୀ ଚିରନ୍ତନ ଅନୁଷ୍ଠାନ । ସବୁ ଆଦର୍ଶଠୁ ପ୍ରାଚୀନ । 

ଆଜି ସମାଜରେ ନାନାଦି ସଂଘ ସମିତି ରହିଛନ୍ତି - ବ୍ୟାବସାୟିକ ଅଂଶୀଦାରି, 
ଟ୍ରେଡ୍‌ ୟୁନିୟନଗତ ଭ୍ରାତୃତ୍ଵ ସମବାୟୀ ସଂପର୍କ ଇତ୍ଯାଦି ଇତ୍ୟାଦି, କିନୁ ବନ୍ଧୁତା ବିରଳ । 
ଏହାର ମୂଳ କାରଣ ଚେତନାଗତ । ବିବର୍ଭନର ଅଲଂଘ୍ୟ ଦାବି ଅନୁସାରେ ଆମେ ଆମର 
ଚଳିତ ଚେତନା ଅତିକ୍ରମ କରି ଏକ ଉର୍ଦ୍ଦବର୍ତୀ ଚେତନାକୁ ଆଦରିନେବା ଦିଗରେ ଆସୃହା 
କରିବା କଥା | କିନୁ ଆମେ ଆମ ଗତାନୁଗତିକ ପଙ୍କିଳତା ଭିତରେ ଛଟପଟ ହେବାକୁ 
ବିଜ୍ଞତା ବୋଲି ମନେ କରୁଛୁ । 

ଆମକୁ ସେହି ଅବସ୍ଥାରେ ଛାଡିଦେଇ ମହାକାଳନିହିତ ବିବର୍ଭନୀ ଶକ୍ତି ତା'ର 
ନିଜସ୍ଵ ନିୟମ ଅନୁସାରେ ବିଜ୍ଞାନ ଓ ବୈଷୟିକ ବିଦ୍ୟାରେ ଯୁଗାନ୍ତକାରୀ ଅଗ୍ରଗତି ସାଧନ 
କରିଚାଲିଛି । ସେସବୁକୁ ପ୍ରକୃତରେ ନିଜ ନିୟନ୍ତ୍ରଣରେ ରଖିପାରିବା ଭଳି ଚେତନାଶକ୍ତି 
ମଣିଷର ନାହିଁ; ଫଳରେ ସେସବୁର ହିତକର ପ୍ରୟୋଗ ଯେତିକି ହେଉଛି ଅହିତକର 
ପ୍ରୟୋଗ ସେତିକି ମାତ୍ରାରେ ହେଉଛି । ଯାହା ଆତଙ୍କକନକ, ତାହା ହେଲା ଏହି ଅହିତକର 
ପ୍ରୟୋଗ ଯେକୌଣସି ମୁହୂର୍ଭରେ ଅଦ୍ୟାବଧି ସମ୍ଭବ ହୋଇଥିବା ଅର୍ଥହୀନ ପ୍ରହସନରେ 
ପରିଣତ କରିପାରେ । କଳ୍ପନା କରନ୍ତୁ ହଠାତ୍‌ ପରମାଣୁ ବିଶ୍ବଯୁଦ୍ଧ ଲାଗିଯିବାର ପରିଣତି । 

ଏହି ଅନିଶ୍ଚିତ ଅବସ୍ଥା ଅବଚେତନ ସ୍ତରରେ ଆମ ନିଜ ନିଜର ଆଅତ୍ସବିଶ୍ଵାସରେ 
ଆଘାତ ଦେଇଛି । ମୁଷ୍ଟିମେୟ ବ୍ୟକ୍ତିୟ ସେମାନେ ସନ୍ତ୍ରାସବାଦୀ ହୁଅନ୍ତୁ ମୌଳବାଦୀ 
ହୁଅନ୍ଧୁ ବା ସେମାନଙ୍କୁ ଦମନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟିତ ଗୋଷ୍ଠୀ ହୁଅନ୍ତୁୁ ଯେଉଁ ପ୍ରକାରର 
ଅମାନୁଷିକ କାର୍ଯ୍ୟକଳାପରେ ଲିପ୍ତ ହେବାର ସମ୍ବାଦ ଆମେ ପାଇଥଆଉ, ସ୍ଵତଃଙ୍ଗୂର୍ର ଭାବରେ, 
ଆମ ଅଜାଣତରେ ତାହାଦ୍ଵାରା ଆମ ନିଜ ପ୍ରତି ଆମର ଅବିଶ୍ବାସ ଆସିଯାଏ; କାରଣ 
ଆମେ ବି ସେହିମାନଙ୍କ ଭଳି ମଣିଷ । କିଏ କହିବ ଆମ ଭିତରେ ସେଭଳି ଦୂବୃର୍ର ଲୁଚି 
ରହିନାହିଁ । 

ଏହିଠାରେ ଆମର କିଞ୍ଚିତ ଅତିଭୌତିକ ଜ୍ଞାନର ପ୍ରୟୋଜନ । କ୍ୃଚିତ କେହ 
ଅଛନ୍ତି ଯେଉଁମାନେ ନିଜ ନିଜ ଆତ୍ସସତ୍ତାରେ ସୁପ୍ରତିଷ୍ିତ । ଆମେ ଅଧିକାଂଶ ମଣିଷ ଆମ 
ଚେତନାର ଚଳଚଞ୍ଚଳ ଉପୁରିଆ ସ୍ତରରେ ରହିଥାଉ ଏବଂ ତାକୁହିଁ ନିଜର ସମଗ୍ର ଚେତନା 
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ବୋଲି ଧରିନେଇଥାଉ । କିନ୍ତୁ ତାହା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । ଆମ ଚେତନାର ଗହନରେ ନିହିତ 
ଆମର ପ୍ରକୃତ ପରିଚୟ । ସେ ଯାହାହେଉ, ଆମ ଉପୁରିଆ ବା ସୁଳ ଚେତନା ସଂପର୍କରେ 
ମଧ୍ଯ ଆମର ଏତିକି ଜ୍ଞାନ ରହିବା ଆବଶ୍ୟକ ଯେ ତାହାର ନିଜସ୍ଵ ସ୍ଥାୟୀ ଚରିତ୍ର ନାହିଁ। 
କେତେବେଳେ ଧ୍ଵଂସାତ୍ସକ, ଆସୁରିକ ଅଦୃଶ୍ଯ ଶକ୍ତି ତରଙ୍ଗଦ୍ଵାରା ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇ ସେ 
ନିନ୍ଦନୀୟ ଆଚରଣରେ ଆମକୁ ପ୍ରବୃତ୍ତ କରାଏ ତ କେତେବେଳେ ସ୍ଵାଭାବିକ ଓ ନିରପେକ୍ଷ 
ରହେ । କିତୁୁ ଆମେ ସଜାଗ ରହିଲେ ବାତାବରଣରେ ଥିବା ମନ୍ଦ ଶକ୍ତିର ପ୍ରଭାବକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ 
କରିପାରିବା । ଆମେ ପୁଣି ସଜାଗ ରହିଲେ ଯେଉଁ ବିବର୍ଭନୀ ଶକ୍ତି ଏକଦା ନିଶ୍ଭେତନ 
ଅବସ୍ଥାରୁ ଆମକୁ ଜ୍ଞାନ, ବୁଛି, ବିବେକ ଇତ୍ଯାଦି ଦେଇ ଏତେ ଦୂର ନେଇଆସିଛି, ସେ 
ଶକ୍ତିର ସହାୟତାରେ ଆମ ଭାବନା ଏବଂ ଆଚରଣରେ ଯୁଗାୀନ୍ତର ସାଧନ କରିପାରୁ । 

ଏତକ ପ୍ରୟାସ କଲେ କ୍ରମେ ଆମର ହୃଦ୍‌ବୋଧ ହେବ ଯେ ବିଶ୍ବାସ ନିୟତ ଆମ 
ସହିତ ରହିଛି । କ୍ରମେ ଆମେ ଏହା ମଧ୍ଯ ଉପଲବ୍ଧି କରିବୁ ଯେ ବିଶ୍ଵାସ ଏକ ବ୍ଯକ୍ରି 
ନିରପେକ୍ଷ, ପ୍ରମାଣ-ନିରପେକ୍ଷ, ସ୍ଥାନ-କାଳ-ପାତ୍ର ନିରପେକ୍ଷ ଆଧାର, ଯାହା ବିନା ଆମେ 
ମୁହୂର୍ରେ ମଧ୍ଯ ତିଷ୍ଠି ପାରିବୁ ନାହିଁ । ପ୍ରତି ପଦକ୍ଷେପ ନେବାବେଳେ ଆମର ବିଶ୍ଵାସ ଥାଏ 
ଯେ ସମ୍ମୁଖବର୍ଭୀ ମାଟି ଆମକୁ ଦଗା ଦେବନାହିଁ । ଆପଣ କଥାଟିଏ କହିବେ ଏଇ 
ବିଶ୍ବାସରେ ଯେ ମୁଁ ତାକୁ ଶୁଣୁଛି । ଆପଣ ଆହାର କରୁଛନ୍ତି ଏହି ବିଶ୍ବାସରେ ଯେ 
ସେଥିରେ ବିପଜନକ କିଛି ନାହିଁ। ଆମ ଜୀବନ ଧାରଣ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ଶହେରୁ ଅନେଶତ 
କର୍ମ ବିଶ୍ବାସକୁ ଅବଲମ୍ବନ କରି ସମାଧାନ ହୋଇଥାଏ । ଯଦି ଜଣେ ଭଗବାନଙ୍କ ଅସ୍ିତ୍ଵରେ 
ବିଶ୍ଵାସ କରେ ନାହିଁ, ତେବେ ସେ ବସ୍ତୁବାଦରେ, ନିରୀଶ୍ଵରବାଦରେ ବା ଚାର୍ବାକଙ୍କ ଭଳି 
ରଣଂ କୃତ୍ଵା ଘୃତମ୍‌ ପିବେତ୍‌ ଦର୍ଶନରେ ବିଶ୍ଵାସ କରେ। ଆମ ଲୋକକଥା ଅନୁସାରେ 
ଏକ ପ୍ରକାର ଟିକି ଚଢେଇ ଅଛନ୍ତି ଯେଉଁମାନେ ରାତିରେ ନିଜ ନିଜ ନୀଡ଼ରେ ଶୋଇବା 
ବେଳେ ନିଜର କୁନି କୁନି ଗୋଡ଼ଟିମାନ ଉପରକୁ ସିଧା ଟେକି ରଖି ଶୁଅନ୍ତି । କାରଣ 
ହେଲା, ଦୈବାତ୍‌ ରାତିରେ ଯଦି ଆକାଶ ଛିଡ଼ି ପଡ଼ିବ, ତେବେ ଗୋଡ଼ଟିମାନ ତାକୁ 
ଅଟକାଇ ରଖିବେ, ସେମାନେ ପେଷି ହୋଇଯିବେ ନାହିଁ । ସେମାନଙ୍କର ଆକାଶ ଉପରେ 
ସିନା ବିଶ୍ଵାସ ନାହିଁ, ନିଜ ଗୋଡ଼ଟିମାନ ଉପରେ ରହିଛି । 

ଆଜି ଯେହେତୁ ଆମେ ଏକ ବିବର୍ଭନଗତ ସଙ୍କଟ ମଧ୍ୟ ଦେଇ ଗତି କରୁଛୁ, ଏକ 
ନୂତନ ଚେତନା ଆମ ଭିତରେ ପ୍ରତିଷ୍ଣିତ ନହେବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆମେ ଏକ ପ୍ରକାର ଅନିଶ୍ଚିତ 
ଜୀବନଯାପନ କରିବା ସ୍ଵାଭାବିକ ! ପ୍ରାଚୀନ ମୂଲ୍ଯବୋଧ ସବୁ ଉପରେ ଆମର ଆସ୍ଥା 
ତୁଟିଯାଇଛି । ସେମାନେ ନିଷ୍ତଳବୋଧ ହେଉଛନ୍ତି । ଫଳରେ ଯେଉଁ ସାଧାରଣ, ମିଶ୍ରିତ 
ଚେତନାରେ ଥାଇ ଆମେ ମଣିଷକୁ ଅଥବା ଆଦର୍ଶକୁ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିଲୁ ସେ ଚେତନାରେ 
ଭୂମିକମ୍ପ ହୋଇଯାଇଛି ! ଅତଏବ ଆମକୁ ବିଶ୍ଵାସର ଉତ୍ସକୁ ହିଁ ଯିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ପୂର୍ବରୁ 


mo 
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ଦେଖିଛୁ, ବିଶ୍ଵାସ ଏକ ସ୍ବୟଂସିଦ୍ଧ, ସ୍ବୟଂପ୍ରତିଷ୍ଣ ସତ୍ଯ । ତେଣୁ ଆଜି କେଉଁ ମଣିଷ ବା 
କେଉଁ ଗୋଷ୍ଠୀ ବିଶ୍ଵାସଘାତକତା କଲେ ବିଶ୍ଵାସର ଅସ୍ତିତ୍ଵ ଉପରେ ମୋର ଅବିଶ୍ବାସ 
ଆସିବ ନାହିଁ । ଯଦି ମୁଁ ବିଶ୍ଵାସର ଉତ୍ସ ପ୍ରତି ବିଶ୍ଵସ୍ତ ରହିପାରିବି । 

ଏହା ସମ୍ଭବ। ଯେହେତୁ ବିଶ୍ଵାସ ହି ଆମ ଅସ୍ତିତ୍ଵର ଭିଭି । ଆମେ ଯେତିକି 
ଯେତିକି ଆମ ଚେତନାର ଗହନକୁ ଯିବୁ, ବିଶ୍ଵାସର ସତ୍ଯ ସେତିକି ସେତିକି ଅଧିକ 
ମାତ୍ରାରେ ନିଜର ଅସ୍ତିତ୍ଵ ସାବ୍ଯସ୍ତ କରିବ । ଏପରିକି ଆମର ଆଶା ବା ଯୋଜନା, 
ଉଚ୍ଚାକାଂକ୍ଷା ବା ଅଭିଳାଷ ବ୍ୟର୍ଥ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ବିଶ୍ବାସରେ ଆଘାତ ଲାଗିବ ନାହିଁ । ମନେ 
ରଖିବାକୁ ହେବ ଯେ ଅବିଶ୍ବାସର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଅସ୍ତିତ୍ଵ ନାହିଁ । ବିଶ୍ଵାସ ଥାଏ ବୋଲି ଅବିଶ୍ବାସ 
ସମ୍ଭବ ହୁଏ । ସୂର୍ଯ୍ୟ ଅନ୍ତରାଳକୁ ଗଲେ ଅନ୍ଧକାର ସମ୍ଭବ ହୁଏ | ଅନ୍ଧକାର ଅନ୍ତରାଳକୁ 
ଗଲେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ସମ୍ଭବ ହୁଏ - ଏକଥା ପ୍ରଖରତମ ଯୁକ୍ତିବାଦୀ ମଧ୍ଯ କହିପାରିବ ନାହିଁ । 

ଯେତେବେଳେ ବିଶ୍ଵାସର ଉତ୍ସ ସହ ଆମର ଅନ୍ତରଙ୍ଗତା ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଯିବ, 
ସେତେବେଳେ ଆମର ଏଭଳି ଏକ ଅମୂଲ୍ୟ ଉପଲବ୍ଧି ହେବ, ଯାହା ଫଳରେ ହତାଶା 
ଆମଠୁ ସର୍ବଦା ଦୂରେଇ ରହିବ । ଆମେ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିବା ଯେ ଜୟ ପରାଜୟ, 
ସଫଳତା ବିଫଳତା, ସୁଖ ଦୁଃଖ - ସବୁ ଅଭିଜ୍ଞତାର ଅବଦାନ ରହିଛି ଆମର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ 
କ୍ରମବିକାଶ ନିମନ୍ତେ - ଯେଉଁ କ୍ରମବିକାଶ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଜନ୍ମଜନ୍ନାନ୍ତର ଧରି ଚାଲିଛି । ଯେତେ 
ଜନ୍ମ ପରେ ହେଉନା କାହିଁକି, ଅବଶେଷରେ ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କୁ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ଉପନୀତ 
ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ। ସେ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ ଯାତ୍ରାପଥରେ ସମସ୍ତ ପ୍ରକାର ଅଭିଜ୍ଞତା ଏକ ଏକ 
ମାତ୍ରାର ପାଥେୟ । 

ବିଶ୍ଵାସର ଏହି ପରିପକ୍ୃତାର ଲକ୍ଷଣ ଏହିପରି - ଥରେ ଛୋଟ ଝିଅଟିଏ ରାତିରେ 
ଶୋଇବାକୁ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରୁଥାଏ ଭଗବାନ । ମୋ କଣ୍ଢେଇଟି ଭାଙ୍ଗିଗଲା । 
ତମେ ତାକୁ ସଜାଡ଼ି ଦିଅ । ଦେବଟି ? 

ତା'ଠୁ ଟିକିଏ ବଡ଼ ତା'ର ଭାଇ ଏ ପ୍ରାର୍ଥନା ଶୁଣି ହସିପକାଇ କହିଲା, ବୋକୀ ! 
ଭଗବାନ ତୋର ଏମିତି ପ୍ରାର୍ଥନା ଶୁଣିବେ, ଆଉ ଉତ୍ତର ଦେବେ ? 

— ଜରୁର୍‌ ଉତ୍ତର ଦେବେ | ଜବାବ୍‌ ଦେଲା ଟିକି ଝିଅ | 

ସକାଳେ ପ୍ରଥମେ ଭାଇଟି ନିଦରୁ ଉଠି ଦେଖିଲା କଣ୍ଢେଇଟି ଯେମିତି ଥିଲା 
ସେମିତି ଭଙ୍ଗା ଅବସ୍ଥା ରହିଛି । ସେ ଟିକି ଭଉଣୀକୁ ନିଦରୁ ଉଠାଇ ଚିଡ଼ାଇ କହିଲା, 
ବୋକୀ ! ଭଗବାନ ତୋ ପ୍ରାର୍ଥନା ଶୁଣିଲେ ? ଉତ୍ତର ଦେଲେ ? 

— ଅବଶ୍ୟ ଦେଲେ । ଭଗବାନ କହୁଛନ୍ତି ଯେ କଣ୍ଢେଇ ଖେଳିବାର ବୟସରୁ 
ମୁଁ ଉତ୍ତୀର୍ଶ ହୋଇଗଲିଣି । ମୋର ଆଉ କଣ୍ଢେଇ ଦରକାର ନାହିଁ । 

ପUuu0 
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ସାଞ୍ଷତିକ ଜୀବନରେ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରୟୋଜନ 


ଶାନ୍ତନୂକୂୁମାର ଆଚାର୍ଯ୍ୟ 


ସାହିତ୍ୟର ସବୁଠୁ ବେଶି ପ୍ରୟୋଜନ ସେଇମାନଙ୍କର, ଯେଉଁମାନେ ବିନା ଉପମାରେ 
କଥା କହି ପାରନ୍ତି ନାହିଁ। ଏଇ ଯେମିତି ଆମ ଲାଗୁଆ ମାଛବାଲା କାଳିଆ । ଖଣ୍ଡେ ଦଦରା 
ସୀଇକେଲ ପଛରେ ଟୋକେଇଟାଏ । ପହଞ୍ଚ୍‌ ନ ପହଞ୍ଚଣୁ ଶୁଣା ଯିବ ତା” ଡାକ, ‘ମା, 
କବାଟ ଖୋଲ । ଇନ୍ଦିରା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ଅର୍ଡର । ସଂଜ ପୂର୍ବରୁ ଫେରିବା ଦରକାର ଘରକୁ !” 

ଇନ୍ଦିରା ଗାନ୍ଧୀ ଗୋଟିଏ ଉପମା ମାତ୍ର । କାଳିଆର ଦଣ୍ଡାମାର୍କା ସ୍ତ୍ରୀର ରୂପକ ଆମ 
ଘରେ ପରିଚିତ ସେଇ ନାଆଁରେ । ଏଇ ରୂପକ ପ୍ରୟୋଗଦ୍ଵାରା ସେ ଆମ ଘରେ ଖାଲି 
ମାଛ ବିକେନା। ଚା” କପେ ପାଏ । ସାହାଯ୍ୟ ସହାନୁଭୂତି ପାଏ ! ସେ ବି ଜଣେ 
କଳାକାର । ଅଭୂତ କଣ୍ଠସ୍ଵର ତା'ର । ଯୁବା ବୟସରେ ଗାଁ ଯାତରେ ଘୋଡ଼ା ନାଚ 
ନାଚୁଥିଲା। ଏବେ ନାଚୁ ନାହିଁ, ଗାଉଛି । 

ସାହିତ୍ୟ ସାଧାରଣଙ୍କ କରେ ଅସାଧାରଣ । ପ୍ରତି ମଣିଷ ବିଶ୍ଵାସ କରେ ସେ ସାଧାରଣ 
ନୁହେଁ ଅସାଧାରଣ । ଏଥିପାଇଁ ସେ ବାକ୍ଚାତୁରୀ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ । 

କାମିକା ମଣିଷର ରୁଢ଼ିଆରବଠ କଥା ସନ୍ଧିରେ ଲୁଚିଥାଏ ସାହିତ୍ୟ । 

ପୁର୍ବେ ହାଟୁଆମାନେ ରାତି ଅଧରେ ହାଟ ସାରି ଗାଁକୁ ଫେରିଲା ବେଳେ ବାଟରେ 
ବଡ଼ ପାଟିରେ ବୋଲୁଥିଲେ ଗୀତ । କାନେଇଲେ ବୁଝି ହେଉଥିଲା ସେ ସବୁ ସେଇ 
ପ୍ରାଚୀନ କବିଙ୍କର ଭାଷା, ପଦାବଳୀ, ଛାନ୍ଦ ଚଉତିଶା । ଚିହ୍ନା ପଡୁଥିଲା କବିଙ୍କ ନୀ 
ଭଞ୍ଜ, ଦୀନକୃଷ୍ଣ ବା କବିସୂର୍ଯ୍ୟ 
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ପରେ ପରେ ହାଟୁଆମାନଙ୍କ ଗୀତ ବୋଲା ଶୁଭିଲା ନାହିଁ । ସେମାନେ ପାଟିତୁଣ୍ଡ 
କରି ଗପି ଗପି ଯାଆନ୍ତି । ଭଲ କରି କାନେଇଲେ ବୁଝି ହୁଏ - ଟଙ୍କା ପଇସା ଦେଣନେଣ, 
ଦରଦାମ୍‌ ଭିତରେ ଭିତରେ ଚାଲିଛି - ଦେଶର ଅର୍ଥନୈତିକ, ରାଜନୈତିକ ପରିସ୍ଥିତିର 
ବିଚାର | ୟାକୁ ଶୁଣିଲେ ମନେ ହେବ ବୋଧହୁଏ ଜନଜୀବନରୁ ସାହିତ୍ୟ ମରିଗଲା । 
ଆସିଲା ହେନଟେନ୍‌ ଅଗଡ଼ମ୍‌ ବଗଡ଼ମ୍‌ ଯୁଗ । 

କିନ୍ୁ ନା। ସାଂପ୍ରତିକ ଯୁଗର ସାହିତ୍ଯ ହୃଦୟରୁ ଜନ୍ଦେନା। ଜନ୍ମେ ମସ୍ତିଷ୍ଠରୁ 
ଏହାର ପରିଭାଷା କବିତା ନୁହେଁ, ଗଦ୍ଯ; ଭାବ ନୁହେଁ ଭାବନା; ଭାବପ୍ରବଣତା ନୁହେଁ“ 
କଠୋର ଚିନ୍ତା। 

ଚିନ୍ତାମୂଳକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତିକୁ କୁହାଯାଏ ଆଧୁନିକ ସାହିତ୍ଯ । ସାଂପ୍ରତିକ ସାହିତ୍ଯ 
ଆଇଡିଆପ୍ରଧାନ । ଏହାର ଉତ୍ସ ଗୁଢ଼ ଗଭୀର ଆଧୁନିକ ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନରୁ ଉଦ୍ଧୃତ ତତ୍ତ୍ଵ 
ବ୍ୟତୀତ ପ୍ରାୟ ଆଉ କିଛି ନୂହେଁ। 

ବର୍ଉମାନ କୃଷିକ୍ଷେତ୍ରରୁ ଆରମ୍ଭ କରି କଳକାରଖାନା, ସଲ କଲେଜ, ଦୋକାନ 
ବଜାର, ଅଫିସ୍‌ ବିଧାନସଭା ଓ ଲୋକସଭାରେ ମଣିଷର ଭାବ ପ୍ରକାଶ ସହିତ ଆତୃପ୍ରକାଶ 
ନିମିତ୍ତ ଯେଉଁ ସବୁ ଭାଷାର ବ୍ୟବହାର ହୁଏ, ତାହା ସେହି ତାର୍ବିକ ଚିନ୍ତାମୂଳକ ସାହିତ୍ୟିକ 
ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ୟା ବ୍ୟତୀତ ଆଉ ବା କଂଣ କୁହାଯିବ ସେ ସବୁକୁ ? 

ଲକ୍ଷ୍ୟ କରନ୍ତୁ, ପ୍ରତିଦିନ ଗଣମାଧ୍ଯମରେ ପ୍ରକାଶିତ ଏଇ ସବୁ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକୁ - ଗଣତନ୍ତ୍ର, 
ସମାଜବାଦ, ଶ୍ରେଣୀ, ସଂଘର୍ଷ, ଶୋଷଣ, ଉପନିବେଶବାଦ, ମାନବିକ ଅଧିକାର, ବାକ୍‌ 
ସ୍ଵାଧୀନତା, ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷତା, ମୌଳବାଦ, ଉଦାରୀକରଣ, ଜଗତୀକରଣ ଇତ୍ୟାଦି 
ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗଭୀର ତତ୍ତ୍‌ ସମ୍ବଳିତ ଭାବଗର୍ଭକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତିଗୁଡ଼ିକୁ । 

ଏହା ସହିତ ମିଶାନୁ ବିଜ୍ଞାନ ଓ ବୈଷୟିକ ଜ୍ଞାନଲଲବ୍ଧ ଏ ସବୁ ତାର୍ତିକ 
ଶବ୍ଦାବଳୀକୁ ¬ ପରିବେଶ ସଚେତନତା, ପରିବାର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ, କୃତ୍ରିମ ପ୍ରଜନନ, 
ରାସାୟନିକ ସାର, କୀଟନାଶକ, ହାଇବ୍ରିଡ୍‌ ମକା, ଗହମ, ଜେନେଟିକ୍‌ ଇଂଜିନିୟରିଂ, 
ଜିନ୍‌, ଡି.ଏନ.ଏ., କ୍ଲୋନିଂ, ଏଡ୍‌ସ, ପାରମାଣବିକ ଶକ୍ତି, କ୍ଵାଂଟମ୍ତତ୍ତୃ, ବ୍ଲାକ୍ହୋଲ୍‌, 
କୃତ୍ରିମ ଉପଗ୍ରହ, କମ୍ୟୁଟର, ଇଣ୍ଟରନେଟ୍‌ ଇତ୍ୟାଦି ଅସଂଖ୍ୟ ଦେଶୀ ବିଦେଶୀ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତିକୁ । 

ଏସବୁ ପରିଣତ ହୋଇ ସାରିଛି ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଚିନ୍ତା ଚେତନାର ଅଭିବ୍ୟକ୍ତିମୂଳକ 
ଭାଷା ଅର୍ଥାତ୍‌ ସାହିତ୍ୟରେ । ଏସବୁ ଶବ୍ଦ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଛି ରାସ୍ତା ଘାଟରେ, ହାଟରେ, 
ଅଫିସ୍‌ରେ, ବିଧାନସଭାରେ, ଲୋକସଭାରେ | ଏଗୁଡିକୁ ତତ୍କ୍ଷଣାତ୍‌ ରିପୋଟିଂ ମାଧ୍ଯମରେ 
ବି ଚାଲି ଆସେ ଗଣମାଧ୍ଯମକୁ । ଗଣମାଧ୍ଯମରୁ ସାହିତ୍ୟ ବେଶି ଦୂରରେ ନଥାଏ। 

ତତ୍ତ୍ବ ଲୀଳାୟିତ ହେଲେ ସାହିତ୍ଯ ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ । ତାହେଲେ ତତ୍ତ୍‌ ଲୀଳାୟିତ ହୁଏ 
କିପରି ? ଅବିକଳ ସେଇ ପ୍ରଣାଳୀରେ ଯେମିତି ପ୍ରାଚୀନ ସାହିତ୍ୟ ଲୀଳାୟିତ ହେଉଥିଲା 
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ଲୋକ ମୁଖରେ । ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କୁ ଧର୍ମ ଯୁଧେଷ୍ପି କହିବା ଯାହା ବୁଵିମାନ ଲୋକର 
ମୁଣ୍ଡକୁ କମ୍ପ୍ୟୁଟର ସହିତ ତୁଳନା କରିବା ସେଇଆ । ଚାଷୀଟିଏ ଶସ୍ଯ ଶ୍ୟାମଳ କ୍ଷେତକୁ 
ଅନାଇ “ ନବ ଦୁର୍ବାଦଳ ଶ୍ୟାମ ହେ' କହିବା ଯାହା, କ୍ଷେତକୁ ସବୁଜ ବିପ୍ଳବର ଅବଦାନ 
କହିବା ସେଇଆ । ଉପମା ମଧ୍ଯରେ ଆଇଡିଆ ବା ତତ୍ତ୍ବ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ଲାଳାୟିତ 
ହେଉଛି ଭିନ୍ନ ରୀତିରେ । ଏହା ହିଁ ସାଂପ୍ରତିକ ସାହିତ୍ୟର ଲକ୍ଷଣ । ଜୀବନକୁ ଉପଲବ୍ଧି 
କରିବା ପାଇଁ ସାହିତ୍ୟ ସବୁ ଯୁଗରେ ଦରକାର ଥିଲା । ଏବେ ବି ସାହିତ୍ୟ ପୂରଣ କରୁଛି 
ସେଇ ପ୍ରୟୋଜନୀୟତା । 

ଏଇଠି ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିପାରେ, ଆଧୁନିକ ସାହିତ୍ୟ ଅତ୍ଯଧିକ ଯାନ୍ତିକ ବା ବସ୍ତୁବାଦୀ 
ହୋଇଯାଇଛି କି ? ନା, ସାହିତ୍ୟ ବସ୍ତୁବାଦୀ ହୁଏନା | ସାହିତ୍ୟର ଗତି ସସୀମରୁ ଅସୀମ 
ଦିଗରେ । ଏହା ବସ୍ତୁବାଦୀ ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗ ବା ବିଜ୍ଞାନର ଗତିପଥର ଠିକ ବିପରୀତ । ବିଜ୍ଞାନ 
ଅସୀମକୁ ସସୀମ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସଂଜ୍ଚାଭୁକ୍ତ କରିବାରେ ବ୍ୟସ୍ତ | ସାହିତ୍ୟ ସବୁ ସଂଜ୍ଞାକୁ ଭାଙ୍ଗ 
ପକାଏ ! ସାହିତ୍ୟ ବନ୍ଧନ ବିରୋଧୀ, ତେଣୁ ମୁକ୍ତ । ବିଜ୍ଞାନ ଭଗବାନଙ୍କୁ ଅସ୍ଵୀକାର କରେ, 
କାରଣ ଭଗବାନ ସଂ୍ଚାଭୁକ୍ତ ହୋଇପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ସାହିତ୍ୟ ଭଗବାନଙ୍କୁ ଜାବୁଡ଼ି ଧରି 
ମାଡ଼ି ବସିବାକୁ ଚାହେନା। ସେ ତାଙ୍କ ସହିତ ମିଶିଯାଏ, ପୁଣି ଅଲଗା ହୋଇଯାଏ । 
ଏହା ହିଁ ଲୀଳା । 

ସାଂପ୍ରତିକ ଜୀବନରେ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରୟୋଜନୀୟତା ଏଇ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଯେ ମଣିଷ 
ତା'ର ସମସ୍ତ ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନର ଯୁକ୍ତି ତତ୍ତ୍ ଇତ୍ୟାଦିକୁ ସମ୍ବଳ କରି ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗରେ ଅନେକ 
ଦୂର ଗଲାପରେ ହଠାତ୍‌ ଆବିଷ୍କାର କରେ ଭକ୍ତି ମାର୍ଗକୁ । ଜ୍ଞାନରୁ ଭକ୍ତି ପୁଣି ଭକ୍ତିରୁ 
ଜ୍ଞାନ | ଏଇ କାରଣରୁ ଆଧୁନିକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଯୁଗରେ ବି ସାଧାରଣ ମଣିଷ ଫେରି ଚାହେଁ 
ଅତୀତକୁ, ସୁଦୂର ଅତୀତକୁ । ସେଇଠି ସେ ଖୋଜିପାଏ ସୃଷ୍ଟିର ରହସ୍ୟକୁ । ମଣିଷର 
ଅସ୍ତିତ୍ଵର ମୁଳ ଅର୍ଥକୁ । ବିଜ୍ଞାନ ଓ ବେଦାନ୍ତ ଏକାକାର ହୋଇଥାଏ ସେଠି | 

ସାଂପ୍ରତିକ ଜୀବନରେ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରୟୋଜନୀୟତା ବୁଝାପଡ଼େ ଏଇ ମହା 
ମିଳନରେ । ବିଜ୍ଞାନ ଭାଷାରେ ଏ ମହାମିଳନର ନାଁ ଗ୍ରାଣ୍ଡ ୟୁନିଫିକେସନ୍‌। ବେଦାନ୍ତ 
ଭାଷାରେ ବ୍ରହ୍ମୋପଲବ୍‌ଧି ବା ମୋକ୍ଷ | 

ସଂସାରରେ ଜନ୍ମ ହୋଇ କୋଉ ପ୍ରାଣୀ ମୋକ୍ଷ ନ ଚାହେ । ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରୟୋଜନ 
ମୋକ୍ଷ ମାର୍ଗର ଅନ୍ବେଷଣରେ । 

କାଳିଆ ମାଛବାଲା ଦିନରେ ମାଛ ବିକ୍ରି କରେ ! ରାତିରେ ଘୋଡ଼ା ନାଚ ଗୀତ 
ବୋଲିଲା ବେଳେ ସେ ଘଡ଼ିକ ପାଇଁ ହେଲେ ବି ମୋକ୍ଷ ପାଇଯାଏ । 
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ସାକ୍ଷରତା 
ଡକୂର ଦେବୀପ୍ରସନ୍ନ ପଟ୍ଟନାୟକ 


ଆଁଜି ପୃଥିବୀରେ ସବୁଠି ସାକ୍ଷରତାର ଜୟଗାନ କଲାବେଳେ ଯେ ସାକ୍ଷରତା ଓ 
ମୌଖିକତା ପରସ୍ପରଠାରୁ ଭିନ୍ନ କରିବା ପରିବର୍ଜଭେ ଗୋଟିଏ ଅନ୍ୟଠାରୁ ଉତ୍କୃଷ୍ଟ ହୋଇ 
ଯାଇଛି, ଏକଥା ଦେଖିବା କିମ୍ବା ଶୁଣିବା ଶକ୍ତି ଆମେ ହରେଇ ବସିଛେ । ଏହାଫଳରେ 
ପୃଥିବୀରେ ୮୦୦ ନିୟୁତ ନିରକ୍ଷର ଲୋକ ବିକଳାଙ୍ଗ ହୋଇଗଲେ | ଏମାନେ ଦ୍ଵିତୀୟ 
ଶ୍ରେଣୀର ନାଗରିକ ହୋଇଗଲେ | ଏମାନଙ୍କୁ ଅକ୍ଷମ, ରୁଗ୍ଣ କୁହାଗଲା | ଆନନ୍ଦକୂମାର 
ସ୍ଵାମୀ ୧୯୪୭) ଯଥାର୍ଥରେ ଏହାକୁ “ ସାକ୍ଷରତାର ଅଭିଶାପ” କହିଛନ୍ତି | ସିରାଲି 
( ୧୯୮୮) ଏହାକୁ ' ସାକ୍ଷରତାର କ୍ଷମତା ଓ ଅହଙ୍କାରର ସୀମା ନାହିଁ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି | 

ନିରକ୍ଷରତା କିମ୍ବା ମୌଖିକତାକୁ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ, ପୁଷ୍ଟିହୀନତା, ଅଶିକ୍ଷା, ଅସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ଆଦି 
ସାଙ୍ଗରେ ଯୋଡ଼ିଲା ବେଳେ ସାକ୍ଷରତାକୁ ବିକାଶ, ଉତ୍ପାଦନ ବୃଧି, ଶିକ୍ଷା, ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟ ଓ 
ଉପାର୍ଜନ ବୃଦ୍ଧି ସହ ଯୋଡ଼ାଯାଇଥାଏ । ପଶ୍ଚିମା ପଣ୍ଡିତମାନଙ୍କ ମତରେ ଆଧୁନିକତାର 
ବିକାଶରେ ସାକ୍ଷରତାର ଦାୟ ଅତୁଳନୀୟ । ଅଥଚ ସେଇ ପଣ୍ଡିତମାନେ ଭୁଲି ଯାନ୍ତି ଯେ 
ଇଂଲଣ୍ଡରେ ଶିଳ୍ପ ବିଛବ ବେଳେ ସାକ୍ଷରତା ହାର ସର୍ବନିମ୍ନ ଥିଲା | ପୁଣି ସେମାନେ ଭୁଲି 
ଯାଆନ୍ତି ଭାରତରେ ଦୁଇଟି ବିଛ୍ବ, ସବୁଜ ବିଛ୍ଛବ ଏବଂ ଧବଳ ବିଳ୍ପବ, ନିରକ୍ଷର ଚାଷୀ 
ଓ ଗଉଡ଼ଙ୍କଦ୍ଵାରା ହିଁ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥିଲା | 
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ଏହାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ ସାକ୍ଷରତାର ବିକାଶ ସହିତ ସମ୍ପର୍କ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ସାକ୍ଷରତା 
ଯେ ମଣିଷର ବିକାଶ ପାଇଁ ସମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ରୂପେ ଦାୟୀ, ଏପରି ଅତିରଞ୍ଜିତ ଦାବି ସପକ୍ଷରେ 
କୌଣସି ଯୁକ୍ତି ନାହିଁ । ଏହିପରି ଦାବି ଅମଲାତନ୍ତ୍ର ଓ ସେମାନଙ୍କ ସମର୍ଥକ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀମାନଙ୍କ 
ନିରକ୍ଷରଙ୍କ ଉପରେ ଅତ୍ୟାଚାର କରିବାକୁ ଅସ୍ତଶସ୍ତ ଯୋଗେଇଛି । ଏହା କହିବା ଠିକ୍‌ 
ନୁହେଁ ଯେ ନିରକ୍ଷରମାନେ ଅମଣିଷ କିମ୍ବା ଅସଂସ୍କୃତ । ଭାରତର ବୈଦିକ ପରମ୍ପରା, 
ଆଫ୍ରିକାର ମୌଖିକ ଇତିହାସ, ୟୁରୋପ ଓ ଏସିଆ ମୌଖିକ ଶାସ୍ତ ବ୍ଯାଖ୍ୟାକାରମାନେ 
ମୌଖିକ ପରମ୍ପରାକୁ ବଞ୍ଚେଇ ରଖିଥିଲେ | କେହି କେହି ଆଧୁନିକବାଦୀ ଲେଖକକୁ 
ଛାଡ଼ି କେବଳ ଶାସ୍ତ ଓ ତା'ର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଉପରେ ଜୋର୍‌ ଦେଇଛନ୍ତି | ଆଉ କେହି କେହି 
ମନ ଓ ହୃଦୟ ଭିତରେ ହେଉଥିବା ସଞ୍ଚାରକୁ ବାଦଦେଇ କେବଳ ଲେଖିବାକୁ ଆଧୁନିକତାର 
କାରଣ ଓ ପରିମାଣ ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି । 
: ଗୋଟିଏ ସମୟରେ କେବଳ ମୌଖିକତା ସଞ୍ଚାରର ମାଧ୍ଯମ ଥିଲା । ଲେଖିବା 
ଆବିଷ୍କାର ପରେ ଲେଖିବା ଓ କହିବା ପରସ୍ପରର ପରିପୂରକ ରୂପେ ମାନିନିଆଯାଉଥିଲା | 
କିନ୍ଧୁ ଯେତେବେଳେ ଲେଖିବା ଅଳ୍ପ ଲୋକଙ୍କର ସମ୍ପଭି ଓ ଅଧିକାର ହୋଇଗଲା, 
ମୌଖିକତାକୁ ନିକୃଷ୍ଟ ନ୍ୟୁନ ନାମିତ କରାଗଲା ଓ ସେମାନଙ୍କୁ ଅସଭ୍ୟ, ଅସଂସ୍କୃତ 
କୁହାଗଲା; ଲେଖିବା ଓ ପଢ଼ିବା, ଦେଖିବା, ଶୁଣିବା ଓ କହିବାର ପ୍ରସାରଣ, ଏହା 
ମାନିନେଲେ ଅନେକ ବିତର୍କର ସମାଧାନ ହୋଇ ଯାଆନ୍ତା | ଗୁରୁବାଣୀ ଓ ଗୁରୁବାକ୍ୟ 
ମଧ୍ଯରେ ସୃଷ୍ଟି କରାଯାଉଥିବା ଅନାବଶ୍ଯକ ବିରୋଧରେ ନିରସନ ହୁଅନ୍ତା | 

ଗୋଟିଏ ସମୟରେ ଗୁରୁଙ୍କ ମୁଖନିସୂତ ପ୍ରତ୍ଯେକ ଶବ୍ଦ ଅମୁଲ୍ୟ ଥିଲା । ତାକୁ 
ନିର୍ଭୁଲ ଭାବରେ ମନେରଖିବାକୁ ବିଭିନ୍ନ ଉପାୟ ଅନୁସରଣ କରାଯାଉଥିଲା । ସଂସ୍କୃତ 
ଶାସ୍ତ ନିର୍ମାଣର ପ୍ରାଥମିକ କାଳରେ ' ରଷୟୋ ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରଷ୍ଟାରଃ” ଥିଲେ | ବେଦର ମନ୍ତମାନଙ୍କୁ 
ମନେରଖିବା ପାଇଁ ଏଗାର ପ୍ରକାର ପାଠର ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥିଲା । ଉଚ୍ଚାରଣ ଉପରେ ଏତେ 
ଜୋର୍‌ ଦିଆଯାଉଥିଲା ଯେ ଭୁଲ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲେ ମନ୍ତ୍ରର ସୁଫଳ ଆପଣା ବଦଳରେ 
ଆପଣା ଶତ୍ଛକୁ ପ୍ରାପ୍ତ ହେଉଥିଲା । ପୁଣି ଉଚ୍ଚାରଣ ଭ୍ରମ ପାଇଁ ସରସ୍ଵତୀ ଯଜ୍ଞ କଲେ ଯାଇ 
ମୁକ୍ତି ମିଳୁଥିଲା । 

ଯେତେବେଳେ ଲିଖିତ ପୋଥି ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପାଇଲା, ସେତେବେଳେ ଉଚ୍ଚାରଣ 
ଅପେକ୍ଷା ବନାନ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପାଇଲା । ମନେରଖିବାର ଅଛି ଯେ ଭାଷାରେ ପରିବର୍ଭନ 
ପ୍ରଥମେ କଥିତ ଭାଷାରେ ଘଟେ । ଲିଖିତ ଭାଷୀକୁ ଆସିବାକୁ ତାକୁ ସମୟ ଲାଗେ । 
ତେଣୁ ଲିଖିତ ଭାଷାରେ ବନାନ ବିଭ୍ରାଟ ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ । କଥିତ ଓଡ଼ିଆରେ ପ୍ରଥମେ ସ୍ଵର 
ବର୍ଣ୍ଣରେ ହୂର୍ସୃଦୀର୍ଘର ବିରୋଧରେ ଲୋପ ପାଇଗଲା | ସ ଶ ଷ ମଧ୍ଯରେ ବିରୋଧ ଲୋପ 
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ପାଇ କେବଳ ସ ରହିଲା | ବଗ୍ୟ ଜ ଅବଗ୍ୟ ଯ ବଦଳରେ କେବଳ ବଗ୍ୟ ଜ ରହିଲା | 
ଦୁଇଟା ବ ବଦଳି ବ ଓ ହେଲା | କିନ୍ତୁ ଏବେ ବି ଲିଖିତ ଓଡ଼ିଆରେ ଏସବୁ ଗୃହୀତ 
ହୋଇନାହିଁ । ତେଣୁ ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ କହିଲା ପରି ଆମେ ମୁସାଜନ୍ତା କହିଲେ ସୁଦ୍ଧା 
ମୁସାଜନ୍ତା ଲେଖୁଛୁ | ଓଡ଼ିଶାକୁ-$-,-$, ନା-5- ଦେଇ ଲେଖା ହେବ ଏ ବିଷୟରେ 
ବିତର୍କ କରୁଛୁ । ସର କହିଲେ ସୁଦ୍ଧା ଦୁଇଟି ଅର୍ଥକୁ ପୃଥକ୍‌ ରଖିବା ପାଇଁ ସର ଶର 
ଲେଖୁଛୁ । ପୂର୍ବାପର ସଙ୍ଗତି ଯେ ଅର୍ଥ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରଖିପାରେ ଏହି ସାଧାରଣ କଥାଟି 
ଆମ ମୁଣ୍ଡରେ ପଶୁନାହି । ଉଭୟକୁ ସର ଲେଖିଲେ ସୁଦ୍ଧା ଦୁଧସର ଓ କାଣ୍ଡସର ଯେ 
ଅର୍ଥକୁ ଅଲଗା ରଖିବ ଏହା ବୁଝିବା ଦରକାର | ଉଚ୍ଚାରଣକୁ ଧରି ବନାନ ସୁଧାର 
କରିବା ସମୟ ଯେ ଗଡ଼ି ଯାଉଛି, ଏକଥା ବୁଝିବା ଦରକାର | 

ଗତ ଦଶବର୍ଷ ଭିତରେ ସରକାରୀ ଓ ବେସରକାରୀ ପ୍ରାଥମିକ ବହିମାନଙ୍କରେ 
ବର୍ଣ୍ଣ ସଂଖ୍ୟା ଏଗାର ଥର ବଦଳିଛି । ଏହା ପଛରେ ନା କୌଣସି ଭାଷା ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଗବେଷଣା ଅଛି, ନା ପ୍ରୟୋଗିକ ଭାଷା ବିଜ୍ଞାନର ପ୍ରସ୍ତୁତି ଅଛି । ଏହା ପଛରେ ନା 
କୌଣସି ମନୋବୈଜ୍ଞାନିକ ଗବେଷଣା ଅଛି ନା କୌଣସି ଶୈକ୍ଷିକ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଅଛି । 
ଗୋଟିଏ ସମୟରେ ଓଡ଼ିଆରେ ୧ ୬ଟି ସ୍ଵର ଓ ୩୪ଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଥିଲା | ଏଗୁଡ଼ିକୁ ପଦର 
ଆଦ୍ୟରେ ରଖି ଷୋଡ଼ଶା, ଚୌତିଶା ଓ ପଞ୍ଚାଶ ବଣ୍ଠୀକ୍ଷର ନିୟମ ରଚନା କରାଯାଉଥିଲା ! 
ଆଜି ଓଡ଼ିଆରେ ୬ଟି ସ୍ଵର ଓ ୨୮ଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ | ତେଣୁ ଲିପି ସୁଧାରର ଯେ ଜରୁରୀ 
ଆବଶ୍ୟକତା ଅଛି, ଏକଥା କହିବା ନିଷ୍ପୟୋଜନ । ସାକ୍ଷରତା ପାଇଁ ଏହାର ସମାଧାନ 
ଜରୁରୀ | 
ସାକ୍ଷରତା ଓ ନିରକ୍ଷରତା ପରସ୍ତରର ପରିପୂରକ 

ସାକ୍ଷର ସମାଜରେ ମଧ୍ଯ ନିରକ୍ଷରତା ଅଛି | ସବୁ ସମାଜରେ ଉଭୟ କହିବା 
ଶୁଣିବା ଓ ଲେଖିବା ପଢ଼ିବା ଏବଂ ଆଜି କାଲି ନିରକ୍ଷରତାର ସନ୍ତକ ହେଉଚି ମୋବାଇଲ । 
ଗୋଟିଏ ସମୟରେ ଚିଠି ଲେଖିବା ସମାଜକୁ ବାନ୍ଧି ରଖିବାର ପ୍ରଧାନ ସନ୍ତକ ଥିଲା । 
ଏବେ ଟେଲିଫୋନ୍‌ ଓ ମୋବାଇଲ ଚିଠିର ସ୍ଥାନ ନେଲେଣି । ଗୋଟିଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏହା 
ସାକ୍ଷରତାଠାରୁ ନିରକ୍ଷରତା ଆଡ଼କୁ ଗତି | ଆଜିକାଲି ଲକ୍ଷପତି କୋଟିପତିମାନେ ନିରକ୍ଷର | 
ସେମାନେ ଯାହା ଡାକି ଦିଅନ୍ତି, ତାଙ୍କ ଅଧୀନସ୍ଥମାନେ ଲେଖି ନିଅନ୍ତି । ସେମାନେ ନାଁ 
ତଳେ ଦସ୍ତଖତ କରିଦିଅନ୍ତି । 

ଗୋଟିଏ ସମୟରେ ଦସ୍ତଖତ କରିବାକୁ ସାକ୍ଷରତା କୁହାଯାଉଥିଲା ¦ ଦେଖାଗଲା 
ଯେ, କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନିରକ୍ଷରଙ୍କ ଦସ୍ତଖତଗୁଡ଼ାକ ଅସ୍ପଷ୍ଟ ଓ ସଦାପରିବର୍ଭନଶୀଳ 
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ଯେ, ତା'ଠାରୁ ବରଂ ଟିପ ଚିହୃ ଭଲ । ତେଣୁ ଫର୍ମକୁ ପଢ଼ି ହାଁ ନାହିଁ ଘରେ ଠିକ୍‌ ଚିହ୍ନ 
ଦେବାକୁ ସାକ୍ଷରତା କୁହାଗଲା । ଏହା ମଧ୍ୟ ସନ୍ତୋଷଜନକ ହେଲା ନାହିଁ । ବିଭିନ୍ନ 
ପ୍ରକାର ସାକ୍ଷରତା ବହି ଲେଖାଗଲା | ଓଡ଼ିଆରେ ମା”, ରମା, ବର, ରମାର ରବର, 
ମରା, ଭିତରେ କଲମ, ଫୁଲ, ବାଘ, ହିନ୍ଦୀରେ ଲାଲା ମଲା ଲା ପରି ବହି ଲେଖାହେଲା । 
ଏହି ସବୁ ବହି ବୟସ୍କଙ୍କୁ ଆକର୍ଷିତ କରିପାରିଲା ନାହିଁ । ପାଉଲୋ ଫ୍ରେୟର କହିଥିଲେ 
ଯେ, ଯେଉଁ ଶବ୍ଦ ଲୋକଙ୍କ ମନକୁ ଛୁଇଁବ, ଯାହା ସେମାନଙ୍କୁ ଉତ୍ତେଜିତ କରିବ, 
ସେହି ଶବ୍ଦକୁ ନେଇ ସାକ୍ଷରତା ବହି ଲେଖା ହେଲେ ଭଲ ହେବ । କିନ୍ତୁ ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନକୁ 
ଧରି ବହି ଲେଖା ହେବା ମୋ ଆଖିରେ ପଡ଼ିନାହିଁ । 

ଭାରତ ସରକାର ସ୍ଥିର କଲେ ଯେ, ସାକ୍ଷରତା ପଢ଼ା ୩୦୦ ଘଣ୍ଟାର ପାଠ 
ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । କିନ୍ତୁ ସେଇ ୩୦୦ ଘଣ୍ଟାରେ କଅଣ ପଢ଼ାଯିବ ସେ ବିଷୟରେ 
କିଛି କହିଲେ ନାହିଁ । ମଣିପୁର ପ୍ରୈଜ଼ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ସାକ୍ଷରତା ବହି ତିଆରି ବେଳେ 
ଆମେ ତହିଁରେ ଗଣିତକୁ ମିଶେଇଲୁ । ତାହାରି ମୁଖବନ୍ଧରେ ମୁଁ କହିଲି ଯେ ପ୍ରଥମେ 
୭୫ ଘଣ୍ଟା ମୌଖିକ କଥୋପକଥନ ପାଇଁ ଦିଆଯିବ । ଏହାପରେ ପୁଣି ଭାରତ 
ସରକାର ସ୍ଥିର କଲେ ଯେ ସାକ୍ଷରତାର ମାପ ହେଉଛି ପଞ୍ଚମ ଶ୍ରେଣୀର ପାଠ । ଏହା 
କେତେଦୂର କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହେଉଛି, ଏ ବିଷୟରେ ମୋର ଘୋର ସନ୍ଦେହ ଅଛି । 

ନବସାକ୍ଷରଙ୍କ ବହି କଥା ନକହିବା ଭଲ । କେତେକଙ୍କର ଧାରଣା ଯେ, 
ପିଲାଙ୍କ ବହି ନବସାକ୍ଷରଙ୍କ ପାଇଁ ଯଥେଷ୍ଟ । ଏମାନଙ୍କୁ ଜଣାନାହିଁ ଯେ ପିଲାଙ୍କ 
ପଢିବା ଆଗ୍ରହ ବଡ଼ଙ୍କଠାରୁ ଭିନ୍ନ । ଉଭୟଙ୍କର ପ୍ରସ୍ତୁତି ମଧ୍ଯ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ । ଏ ବିଷୟରେ 
କୌଣସି ଗବେଷଣା ନାହିଁ । ତେଣୁ ବହିର ବ୍ଯବହାର ଉପରାନ୍ତ ପ୍ରଭାବ ବିଷୟରେ 
କୌଣସି ବିବରଣୀ ଆଶା କରିବା ନିରର୍ଥକ । 

ଦୁଇ ବା ବହୁଭାଷାଭାଷୀ ଲୋକଙ୍କର ସାକ୍ଷରତା ସମ୍ବନ୍ଧରେ କୌଣସି ଗବେଷଣା 
ତ ଦୂରର କଥା, ଆଲୋଚନା ମଧ୍ଯ ନାହିଁ । ବହୁଭାଷିକ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ ଯେତେ 
ଶୀଘ୍ର ଏ ସମ୍ପର୍କୀୟ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରାଯାଏ, ସେତେ ମଙ୍ଗଳ | 
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ଉଳ୍ଳୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
ପ୍ରଫେସର ପଠାଣି ପଟ୍ଟନାୟକ 


ଆଁମ ସଂସ୍କୃତିର ମୌଳିକ ତତ୍ତ୍ଵ : 

ମନୀଷୀ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କ ଭାଷାରେ ଗୋଟିଏ ପଦରେ ଘୋଷଣା କରାଯାଇପାରେ- 
The voice of Asia is the voice of religion. The Voice of Europe is the 
voice of politics. 

ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକତା ଓ ନୈତିକ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟା ଉପରେ ଭାରତର ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରାଧାନ୍ୟ 
ଆରୋପ କରିଥାଏ । ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଭାରତର ମହାନ୍‌ ସାହିତ୍ଯ ବେଦ, ଉପନିଷଦ ଓ 
ପୁରାଣଗୁଡ଼ିକ ସେହି ବାର୍ଉା ପ୍ରଚାର କରି ଆସିଅଛନ୍ତି । ସମନ୍‌ୟଭାବ ଓ ସଂହତି ହେଲା 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳମନ୍ତ୍ର । ଭାରତ ଏକ ବିଶାଳ ଉପମହାଦେଶ । ଏହି ଦେଶରେ 
ଅସଂଖ୍ୟ ପ୍ରକାର ଭୌଗୋଳିକ ପରିବେଶ ରାଜପଣ କରିଥାଏ । ଅସୁମାରି ଭାଷା ଓ 
ଧର୍ମଗୋଷ୍ଠୀଦ୍ଵାରା ଏହି ବିଶାଳ ଦେଶ ସମ୍ପଦ୍ଧ ହୋଇଅଛି | ଏହି ପବିତ୍ର ଭୂମି ହେଉଛି 
ଉଭୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ମହାମିଳନ ପୀଠ | ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ମହାସାଗରରେ 
ବିଦେଶାଗତ ଗ୍ରୀକ୍‌, ପାରସ୍ୟ, ମଙ୍ଗୋଲ, ସିଥିଆନ୍‌, ହୁନ୍‌, ସେମିଟିକ୍‌ ପ୍ରଭୃତି ସଂସ୍କୃତିର 
ଧାରା ବିଲୀନ ହୋଇଯାଇଛି । ସମସ୍ତଙ୍କୁ କୋଳରେ ଧାରଣ କରି ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
ଅତିଶୟ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଓ ମହୀୟାନ । ଭାଷା, ଜାତି, ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ବର୍ଣଣଭେଦରେ ଯେତକ ପାର୍ଥକ୍ୟ, 
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ତାହା କେବଳ ବାହ୍ୟତଃ ଦୃଶ୍ୟମାନ, ମାତ୍ର ଭାରତର ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ସଂସ୍କୃତି ହେଉଛି ଏକ 
ଏବଂ ଅଭିନ୍ନ । କବିଗୁରୁ ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ସେହି କାରଣରୁ ଲେଖିଥିଲେ -“ ଅନ୍ତହୀନ ଭେଦେର 
ମଧେଓ ଏକଟି ଅଖଣ୍ଡ ମହାନ୍‌ ସମନ୍ଵୟେର ମହାତପସ୍ୟା ଭାରତେରଜନ୍ୟ ବିଧାତା ଚିରଦିନ 
ଭିତରେ ଭିତରେ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରେ ଆଛେନ।” 

ଆକୁମାରୀ ହିମାଚଳ ସର୍ବତ୍ର ସଂସ୍କୃତିର ଏହି ପ୍ରକାର ଜୟଧ୍ନି । ଶିକ୍ଷା, ସାହିତ୍ୟ ଓ 
ଦର୍ଶନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାରତୀୟ ମନୀଷୀ ଗୋଟିଏ ସ୍ଵରର ପ୍ରଚାର କରି ଆସିଅଛନ୍ତି । ସେଠାରେ 
କୌଣସି ପ୍ରକାର ଭେଦାଭେଦର ଅବକାଶ ରହିନାହିଁ । ବସ୍ତୁବାଦ ଓ ବ୍ୟକ୍ରିବାଦ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଧାନ ପରିଚୟ । ମାତ୍ର ଏହି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଅବଦାନ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର 
ଏଠାରେ ସମସ୍ତ ଜଗତ ବନ୍ଦନୀୟ | ସେହି କାରଣରୁ ବୈଦିକ ରଷିକଣ୍ଡରୁ ଝଙ୍କୃତ ହୋଇଛି- 

ସର୍ବେ ଭବନ୍ଧୁ ସୁଖୀନଃ, ସର୍ବେ ସନ ନିରାମୟାଃ 

ସର୍ବେ ଭଦ୍ରାଣି ପଶ୍ଯନ୍ତୁ ମା କଶ୍ଚିଦ୍‌ ଦୁଃଖଭାଗ୍ଭବେତ୍‌ । 

ଏ ଦେଶରେ ଆତ୍ଲତୃପ୍ତି ପରିବଭୈ ସମଗ୍ର ମାନବ ଜାତିର କଲ୍ଯାଣ କାମନା 
କରାଯାଇଛି । ବନବାସୀ ଓଡ଼ିଆ କବିଙ୍କର ଉଦାରବାଣୀ ହେଲା - 

“ ମୋ ଜୀବନ ପଛେ ନର୍କେ ପଡିଥାଉ ଜଗତ ଉଦ୍ଧାର ହେଉ ।” 

ପ୍ରଦେଶ ଭେଦରେ ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟର ଲିପି ପୃଥକ୍‌ ହେବା ସତ୍ତ୍େ ଏହାର 
ମାର୍ମିକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ସର୍ବତ୍ର ସମାନ ଏବଂ ଆଦରଣୀୟ ଯେପରି ରାମାୟଣ, ମହାଭାରତ ଓ 
ପୁରାଣ ସାହିତ୍ୟ । ଜାତି, ଗୋଷ୍ଠୀ, ଧର୍ମ ନିର୍ବିଶେଷରେ ଏହା ସମଗ୍ର ଭାରତର ସାରସ୍ଵତ 
ସମ୍ପରଭି । ଭାରତୀୟ ସମାଜ ଓ ଜୀବନକୁ ଗଠନ କରିବାରେ ଏମାନଙ୍କର ଅବଦାନ 
ଅନସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ ॥ କୌଣସି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଧର୍ମଗୋଷ୍ଠୀ ବା ଭାଷାଗୋଷ୍ଠୀ ଏହି ସାହିତ୍ୟ ସଂସାରର 
ଏକଚାଟିଆ ଦାବିଦାର ହୋଇପାରିବେ କି ? ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ ଜୀବନର ସନ୍ଦନ ଏହି 
ସାରସ୍ବତ ସମ୍ଭାରରେ ପ୍ରତିବିମ୍ଭିତ ହୋଇଥାଏ । 

ଓଡ଼ିଆ କବି - ସାରଳା ଦାସ, ବଳରାମ ଦାସ, ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ଓ ଭୀମଭୋଇ, 
ବଙ୍ଗଳା କବି - କୃଭିବାସ ଓ ଚଣ୍ଡୀଦାସ, ମହାରାଷ୍ଟର କବି - ନାମଦେବ, ତୁକାରାମ, 
ରାଜସ୍ଥାନର ମୀରାବାଇ, ଉତ୍ତର ଭାରତର - ତୁଳସୀ ଦାସ, ଆସାମର - ଶଙ୍କର ଦେବ, 
ତାମିଲ ସାହିତ୍ୟର କମ୍ବନ, ଗୁଜୁରାଟର ନରସିଂହ ମେହେଟା, ଯବନ କବି କବୀର ଓ 
ଦାଦୁଟ ମଗଧର ବିଦ୍ଯାପତି ପ୍ରମୁଖଙ୍କୁ କୌଣସି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଭାଷାଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ଆବଦ୍ଧ 
କରାଯାଇପାରିବ କି ? ଏମାନେ ସମଗ୍ର ଭାରତର ସାରସ୍ବତ ତପସ୍ବୀ । ଏମାନଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି 
ସମଗ୍ର ଭାରତର ସମ୍ପଭି। କବି କାଳିଦାସ, ଶ୍ରୀହର୍ଷ ଭବଭୂତି, ଜୟଦେବ କୌଣସି 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଭୌଗୋଳିକ ଅଞ୍ଚଳରେ ଆବଦ୍ଧ ରହିନାହାନ୍ତି । ଏମାନେ ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ ଜାତିର 
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ଗର୍ବ ଓ ଗୌରବ । ପଞ୍ଚତନ୍ତ୍ର ହିତୋପଦେଶ, ଶୁକ ସପ୍ତତି ଭାରତର ସର୍ବାଞ୍ଚଳରେ ଅନୁଦିତ 
ଓ ଆଦ୍ଧତ । କେଉଁ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଭୌଗୋଳିକ ପରିବେଶ ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତଗୀତାକୁ ନିଜସ୍ଵ 
ସାରସ୍ବତ ବିଭବ ବୋଲି ଦାବିଦାର ହୋଇପାରିବ ? ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଏମାନେ 
ହେଲେ ମହାନ୍‌ ପ୍ରଚାରକ ଓ ପ୍ରତିପାଦକ । 

ବଙ୍ଗଳାର ସୁସାହିତି୍ଯକ କ୍ଷିତିମୋହନ ସେନ୍‌ ସ୍ଵଲିଖିତ - ‘ଭାରତେର୍‌ ସଂସ୍କୃତି 
ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଲେଖିଅଛନ୍ତି - “ମାନୁଷେର ମନୁଷ୍ଯତେର ଉଦ୍ଭବ ହଲ ତାର ସଂସ୍କୃତିତେ । 
କାଜେଇ ମୃଣ୍ମୟ ଲୋକ ଛାଡ଼ିୟେ ଚିନ୍ମୟ ଜଗତେଇ ମାନୁଷେର ପୂର୍ଣ ପରିଚୟ । ସ୍ଥାନଗତ 
ପରିଚୟ ତାର ଅସଲ କଥା ନୟ | କାରଣ ସେଇ ଚିନ୍ମୟ ଜଗତେଇ ଯଥାର୍ଥ ମାନବତ୍ତେର 
ଉଦ୍ଭବ ଓ ସଂସ୍ିତି, ଶୁଧୁ ଭୂଗୋଲେର ଜଗତେ ନୟ | ଏଇଜନ୍ୟର ଦେଖାତେ ପାଓୟା 
ଯାୟ ଏକଇ ଭୌଗୋଳିକ ପୂୃଥବୀତେ ବାସ କରେଓ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଇତିହାସେର ଅନ୍ତହୀନ 
ବୈଟିତ୍ର୍ୟେଇ ମାନୁଷେର୍‌ ବୈଚିତ୍ୟ।” 

ଗୋଟିଏ ପ୍ରାଚୀନ ଜାତିର ସାଂସ୍କୃତିକ ବିଭବର ପରିଚୟ ମିଳିଥାଏ ତାହାର 
ପରମ୍ପରା, ଚଳଣି, ସାହିତ୍ୟ, ଧର୍ମାନୁଚିନ୍ତା, ଶିଛ, ସ୍ଥାପତ୍ୟ, ସଙ୍ଗୀତ ଓ କାରୁକଳାମାନଙ୍କରୁ | 
ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କଳିଙ୍ଗ ବା ଉତ୍କଳ ଦେଶର ସାଂସ୍କୃତିକ ଏତି ହ୍ୟର ଆଲୋଚନା 
କରାଯାଇପାରେ । 

ପବିତ୍ର ଉତ୍କଳ ଭୂମିର ପ୍ରାଚୀନତା : 

ଉତ୍କଳ ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ଏବଂ ଉନ୍ନତ ସଂସ୍କୃତିସମ୍ଚନ୍ନ ଦେଶ । ଭାରତର ବିଶାଳ 
ପୁରାଣ ସାହିତ୍ୟ ତାହାର ସାକ୍ଷ୍ୟ ପ୍ରଦାନ କରିଥାଏ । ବାଲ୍ଲିକୀଙ୍କ ରଚିତ ରାମାୟଣ ଭାରତର 
ଏକ ଅବିସ୍ମରଣୀୟ ଗ୍ରନ୍ଧ ଏଥିରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି - 

“ ତତୋ ଗୋଦାବରୀଂ ରମ୍ୟାଂ କୃଷ୍ଣବେଣୀଂ ମହାନଦୀଂ । 

ମେଖଳାନୁକୁଳାଂ୍ଭୈବ ଦଶାର୍ଣନଗରାଣନ୍ୟପି ॥୯॥ 

ତଥା ମସ୍ଯାଃ କଳିଙ୍ଗାଷ୍ଚ କୌଶିକାଂଶ୍ଚ ସମନ୍ତତଃ | 

ଅନ୍ବିଷ୍ୟ ଦଣ୍ଡକାରଣ୍ୟଂ ସପର୍ବତନଦୀଗୁହାମ୍‌ ॥ ୧୧॥” 

କି୍କିନ୍ଧା ରାଜା ସୁଗ୍ରୀବ ସୀତାଦେବୀଙ୍କୁ ଅନ୍ନେଷଣ କରିବାପାଇଁ ବାନର ଦଳପତି 
ସୁଷେଣଙ୍କ ଆଦେଶ ପ୍ରଦାନ କଲେ । ପ୍ରସଙ୍ଗକୁମେ ସେ ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟଗୁଡ଼ିକରେ ଅନୁସନ୍ଧାନ 
କରିବା ପାଇଁ ସୂଚନା ପ୍ରଦାନ କରିଥିଲେ, ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଉତ୍କଳ ଓ କଳିଙ୍ଗ ରାଜ୍ୟର 
ନାମ ରହିଥିଲା । 

ସେହିପରି ବ୍ୟାସଦେବଙ୍କର ମହାଭାରତ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ମଧ୍ୟ ଉତ୍କଳ ଓ କଳିଙ୍ଗ ଦେଶ 
ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଅଛି । 

୪୧ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


“ ଉତ୍କଳାଃ ମେଖଳା ପୌଣ୍ଡାଃ କଳିଙ୍ଗାଷ୍ଚ ସଂଯୁଗେ 

ନିଷାଦାତ୍ଚା ଦ୍ରିଗର୍ଭଶ୍ଚ ବାହ୍ିକାଶ୍ଚ ଜିତାସୂୟା ॥” ( ଦ୍ରୋଣପର୍ବ) 

ମହାରଥୀ କର୍ଣ୍ଣଙ୍କର ଦିଗ୍ବିଜୟ ବର୍ଣ୍ଣନା କାଳରେ ଉତ୍କଳ, କଳିଙ୍ଗ, ନିଷାଦ ପ୍ରଭୁତି 
ରାଜ୍ୟ ପରାଜୟ ସ୍ଵୀକାର କରିଥିଲେ ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 

ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ପ୍ରଥମ ଶତାବ୍ଦୀର ମହାକବି କାଳିଦାସ ( କେତେକ ତାଙ୍କୁ ପଞ୍ଚମ ଶତାବ୍ଦୀର 
ବୋଲି କହନ୍ତି) ମହାରାଜା ରଘୁଙ୍କ ଦିଗ୍‌ବିଜୟ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ପ୍ରସିଦ୍ଧ କାବ୍ୟ ରଘୁବଂଶରେ 
ଲେଖିଥିଲେ - 

“ ଉକ୍କଳାଦର୍ଶିତପଥଃ କଳିଙ୍ଗାଭିମୁଖୋ ଯଯୌ । (୪/୩୮) 

ଚତୁର୍ଥ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଲିଖିତ ତନ୍ତ୍ରଯାମଳ ମଧ୍ଯ କହିଛି - 

ଭାରତେଚୋକ୍ୁଳେ ଦେଶେ ଭୂସ୍ବର୍ଗେ ପୁରୁଷୋତ୍ତମେ 

ଦାରୁରୂପୀ ଜଗନ୍ନାଥୋ ଭକ୍ତାନାମଃଭୟପ୍ରଦଃ ॥ 

ତ୍ରୟୋଦଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଲିଖିତ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ ପୁରାଣ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଶାକୁ ପବିତ୍ର ଭୂମି ବୋଲି 
ଆଖ୍ୟାତ କରାଯାଇଛି | 

ତତ୍ରାସ୍ତେ ଭାରତେବର୍ଷେ ଦକ୍ଷିଣୋଦଧ୍ବ ସଂସ୍ମିତଃ । 

ଉତ୍ରଦେଶ ଇତିଖ୍ୟାତଃ ସ୍ଵର୍ଗମୋକ୍ଷ ପ୍ରଦାୟକଃ । 

ସମୁଦ୍ରାଦୂର୍‌ରେ ତୀରେ ଯାବତ୍‌ ବିରଜାମଣ୍ଡଳମ୍‌ ॥ 

ମହାଭାରତ ସମୟରୁ ଓଡ଼ିଶା ଏକ ପବିତ୍ରଭୂମି ଭାବରେ ସ୍ଵୀକୃତି ଲାଭ କରିଆସିଛି । 
ନଚେତ୍‌ ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରବାହିତ ବୈତରଣୀ ନଦୀ ଓ ବିରଜାକ୍ଷେତ୍ର ମହିମା ବ୍ୟାସଦେବ 
ବର୍ଣ୍ଣନା କରିନଥାନ୍ତେ | ତାଙ୍କରି ଭାଷାରେ- 

ତତୋ ବୈତରଣ୍ଯାଂ ଗଛ୍ଛେତ୍‌ ସର୍ବପାପ ପ୍ରମୋଚନିମ୍‌ 

ବିରଜାତୀର୍ଥମାସାଦ୍ୟ ବିରାଜିତ ଯଥା ଶଶୀ । (ବନପର୍ବ) 

ଭାରତୀୟ ଉପମହାଦେଶରେ ଉକ୍ରଳ ରାଜ୍ୟର ବିଭୂତି ଅନନ୍ୟସାଧାରଣ | ତାହାର 
ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ଯ ଅସାଧାରଣ | ଏହିପରି ପବିତ୍ର ଦେଶ ଜଗତରେ ବିରଳ । ତେଣୁ କପିଳ 
ସଂହିତାର ଲେଖକ ଲେଖିଥିଲେ - 

ବର୍ଷାଣାଂ ଭାରତଃ ଶ୍ରେଷ୍ତୋ ଦେଶାନାମୁକଳୁଳୋ ସ୍ଟୃତଃ 

ଉତ୍କଳସ୍ଯ ସମୋଦେଶଃ ଦେଶୋନାସ୍ତି ମହୀତଳେ । 

ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରନ୍ମ ହରିବଂଶ ମନୁସଂହିତା, ରଘୁନନ୍ଦନ ପ୍ରଭୃତି ବାରମ୍ବାର ଉତ୍କୁଳଭୂମିର 
ଗୌରବ ପ୍ରଖ୍ୟାପନ କରିଅଛନ୍ତି । . 


- 
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କଳିଙ୍ଗ ଭୂମିର ପ୍ରାଚୀନତା ସଂପର୍କରେ ଏତିହାସିକ କରୁଣାସାଗର ବେହେରା 
ଚମକ୍ରାର ଅଭିମତ ପ୍ରକାଶ କରିଅଛନ୍ତି - 


(Evidence about Kalinga, in the form of the 13th rock edict of 
Ashok comes from distant Afganistan. The Pasupati temple inscrip- 
tion of Nepal speaks of Kalinga. Polonaruwa inscription from Srilanka 
speaks of Kalinga's relationship with that country. An inscription from 
Shhet-Mahet in Uttar Pradesh mentions Mahapandita Sakyarakshita 
of Utkal and his disciple Vagisvarakshita of the Choda country. In the 
accounts of the Muslim writers as also in an inscription of Hushang 
Shah of Maleva. this land is known and Udisha and it was this name 
that has continued. (Prof. K.S. Behera - Glimpses of the Past : Side 
lights on the cultural heritage of Orissa. 


କଳିଙ୍ଗ ରାଜ୍ୟର ସମ୍ପଦ୍ଧି ଆଲୋଚନା କରି ଉକ୍ତ ଆଲୋଚକ କହିଛନ୍ତି - କଳିଙ୍ଗ 
ବିଖ୍ୟାତ ହୋଇଥିଲା ତା'ର ଶିଛ୍ପଚାତୁର୍ଯ୍ୟ ପାଇଁ । ଚାଉଳ, ଲୁଣ, କପା, ପାନ, ଲୁହା, 
ହାତୀ ଇତ୍ୟାଦି ବହୁ ଜିନିଷ ପାଇଁ ଏହାର ଖ୍ୟାତି ରହିଥିଲା ସମଗ୍ର ଦେଶରେ । କୌଟିଲ୍ୟଙ୍କ 
ଅର୍ଥଶାସ୍ତ୍ରରେ କଳିଙ୍ଗର ହାତୀକୁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସ୍ଥାନ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଛି । ସେହି ଗ୍ରନ୍ନରେ କଳିଙ୍ଗ 
ବୟନଶିଛ୍ପର ପ୍ରଚୁର ପ୍ରଶଂସା ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ଚତୁର୍ଦ୍ଦଶ ଖ୍ରୀଷ୍ଟା୍ଦର ଚୀନ୍‌ ଲେଖକ 
ଓଡ଼ିଆ ଚାଉଳର ପ୍ରଶଂସା କରିଯାଇଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାର ଉପକୂଳରେ ନାରିକେଳ ବୃକ୍ଷର 
ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ ବୋଲି ମହାକବି କାଳିଦାସଙ୍କ ରଘୁବଂଶ କାବ୍ଯରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଛି । ଷୋଡ଼ଶ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାବ୍ଦର ଆବୁଲଫାଜଲ ଓଡ଼ିଶାର ପାନପତ୍ର ଓ ନାନା ଫଳର 
ବିବରଣୀ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି । ଲୌହ ପାଇଁ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ଓଡ଼ିଶା ବିଖ୍ୟାତ । ଭୋଜ 
ଏହାର ଉଜ୍ମଷ୍ଟପଣିଆର ପ୍ରଶଂସା କରନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାର ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ଏଶ୍ଵର୍ଯ୍ୟ ଅତୁଳନୀୟ | 

ଏତିହାସିକମାନେ ମତବ୍ୟକ୍ତ କରିଥାଆନ୍ତି ଯେ, ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତବର୍ଷରେ ଉତ୍ର, 
ଉତ୍କଳ ଓ କଳିଙ୍ଗ ରାଜ୍ୟ ବହୁକାଳ ସ୍ଵାତନ୍ଦ୍ୟ ଭୋଗ କରିଥିଲେ ହେଁ, ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ 
ସେମାନେ ଏକାଠି ହୋଇଯାଇଥିଲେ | ବର୍ଭମାନର ସମଗ୍ର ଓଡ଼ିଆଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ଏହି 
ସଂସ୍କୃତିର ଧାରା ପ୍ରବହମାନ । ଏଠାରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ଅପୂର୍ବ ସମନ୍ଵୟ 
ସାଧିତ ହୋଇଅଛି | ପ୍ରଥମେ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ଅଧ୍ୟୁଷିତ ଏହି ଅଞ୍ଚଳକୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କେବଳ 
ତୀର୍ଥଯାତ୍ରା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଆସୁଥିଲେ । ନଚେତ୍‌ ସେମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ କରିବାକୁ ପଡୁଥିଲା । 
ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି - 

ଅଙ୍ଗବଙ୍ଗକଳିଙ୍ଗେଶୁ ସୌରାଷ୍ଟ୍ର ମାଗଧେଷୁ ଚ 

ତୀର୍ଥଯାତ୍ରାଂ ବିନା ଗଚ୍ଛନ୍‌ ପୁନଃ ସଂସ୍କାରମର୍ହଦତି ॥... 
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କାଳକ୍ରମେ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଆଦର ସହକାରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗ୍ରହଣ 
କରି ଏହି ଦେଶରେ ଅବସ୍କାନ କରିଥିବା ଜଣାଯାଏ । ତାହାର ପ୍ରମାଣ ହେଲା, ଶବର 
ପୂଜିତ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପ୍ରଧୀନ ଆରାଧ୍ୟ ଦେବତା ଭାବରେ ଗୃହୀତ 
ହୋଇଗଲେ । 

ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତରେ ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ ଏହି ଅଞ୍ଚଳରେ ଓଡ ନାମକ 
ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ଜାତି ବାସ କରୁଥିଲେ । ପ୍ରଭୁ ଜଗନ୍ନାଥ ଶବର ଦେବତା ଏବଂ ଓଡ଼ ଦେବତା 
ଭାବରେ ପରିଚିତ ହୋଇଯାଆନ୍ତି । ଏବେ ମଧ୍ଯ ଖୋର୍ଧା ଓ ତା'ର ପାର୍ଶ୍ବବର୍ଭୀ ପୂର୍ବତନ 
ଗଡ଼ଜାତ ଅଞ୍ଚଳରେ ଓଡ଼ ପାଇକ ବୋଲି ଏକ ସ୍ଵାଭିମାନୀ ଜାତି ବାସ କରନ୍ତି । ହଟନ୍‌ସ 
ସାହେବ ପୁସ୍ତକରେ ଏହି ଓଡ଼ମାନେ ଏକ ଉନ୍ନତ ଜାତି ବୋଲି ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ଦ୍ରାବିଡ଼ 
ଭାଷାରେ ଓକକଲ ଗାର ମଧ୍ଯ କହିଥାଆନ୍ତି । ବୋଧହୁଏ ଓଡ଼ିଶାରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ବସତି କାଳରେ 
ଯେଉଁ କୃଷକ ଅଧିବାସୀମାନେ ଥିଲେ, ସେହିମାନଙ୍କ ନାମାନୁସାରେ ଏହି ଦେଶର ନାମକରଣ 
କରିବାକୁ ସେମାନେ ସ୍ଵାଭାବିକ ମନେ କରିଥିବେ ବୋଲି ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ ମତପ୍ରକାଶ 
କରିଛନ୍ତି । (ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମା ପ୍ରଥମ ଭାଗ - ୧୯୪୮) 

ସ୍କନ୍ଦ ପୁରାଣର ଉତ୍କଳ ଖଣ୍ଡରେ ଉତ୍କଳୀୟ ଜନସାଧାରଣ ଏବଂ ଉତ୍କଳ ଦେଶ 
ସମ୍ପର୍କରେ କେତେକ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ କଥା କୁହାଯାଇଛି | ସେକାଳର ଭାରତବର୍ଷରେ ଉତ୍କଳଭୂମି 
ପରି ଉନ୍ନତ, ସଭ୍ୟ ଏବଂ ସମ୍ପଦ୍ଧ ରାଜ୍ୟ ବିରଳ ଥିଲା କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବ ନାହିଁ। 
ଉଦାହରଣ ଏହିପରି - 

“ କସ୍ପିନ୍‌ ଦେଶେ ଦ୍ଵିଜଶ୍ରେଷ୍ଠ । ତତ୍‌ କ୍ଷେତ୍ରଂ ପୁରୁଷୋତ୍ତମଂ 

ଯତ୍ର ନାରାୟଣଃ ସାକ୍ଷାତ୍‌ ଦାରୁରୂପୀ ପ୍ରକାଶତେ ।” 

ଜୈମିନୀରୁବାଚ ¬ 

“ ଉଚ୍କଳୋ ନାମ ଦେଶୋଃସ୍ତି ଖ୍ଯାତଃ ପରମପାବନଃ 

ଯତ୍ର ତୀର୍ଥାନ୍ୟନେକାନି ପୁଣ୍ଯାନ୍ୟାୟତନାନିଚ 

ଦକ୍ଷିଣସ୍ୟୋଦଧେସ୍ତୀରେ ସ ତୁ ଦେଶଃ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତଃ 

ଯତ୍ର ସ୍ଥିତା ବୈପୁରୁଷାଃ ସଦାଚାରପରାୟଣାଃ 

ବୃତ୍ତାଧୟୟନସମ୍ପନ୍ନା ଯକ୍ଵାନୋ ଯତ୍ର ଭୂସୁରାଃ 

ସୁଷ୍ଟ୍ୟା ଦୌ କଥତବୋଦେବ ବେଦଶାସ୍ତ ପ୍ରବର୍ଉକାଃ 

ଅଷ୍ଟଦଶାନାଂ ବିଦ୍ଯାନଂ ବିଧାନାଂ ସମ୍ପକୀର୍ରିତଂ 

ଗୃହେ ଗୃହେ ନିବସତି ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣାଙ୍ଞୟା ॥” 
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ପ୍ରାଚୀନ କାଳର କଥା । ମୁନିରଷିମାନେ ମହର୍ଷି ଜୈମିନୀଙ୍କୁ ପଚାରିଲେ, ହେ 
ଦ୍ଵିଜଶ୍ରେଷ୍ଠ । ପୁରୁଷୋତ୍ତମକ୍ଷେତ୍ର ଯହିଁରେ ସାକ୍ଷାତ୍‌ ପରଂଚ୍ରହ୍ଧ ଦାରୁମୁରିରେ ପ୍ରକାଶିତ 
ହୋଇଅଛନ୍ତି, ତାହା କେଉଁ ଦେଶରେ ଅବସ୍ପିତ। ଜୈମିନୀ କହିଲେ, ଉତ୍କଳ ନାମକ 
ଗୋଟିଏ ପରମ ପବିତ୍ର ଦେଶ ଅଛି । ତହିଁରେ ଅନେକ ତୀର୍ଥ ଓ ପୁଣ୍ୟସ୍ଥାନ ବିଦ୍ୟମାନ । 
ସେହି ଦେଶଟି ଦକ୍ଷିଣ ସମୁଦ୍ର ତୀରରେ ଅବସ୍ଥିତ । ସେ ଦେଶର ସମସ୍ତ ଲୋକ ସର୍ବଦା 
ସଦାଚାରପରାୟଣ | ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ବେଦାଧ୍ୟୟନତପୂର ଏବଂ ଯଥା ବିଧାନରେ ଯାଗ 
ନିର୍ବାହ କରନ୍ତି । ସୃଷ୍ଟିର ପ୍ରାରମ୍ଭ କାଳରୁ ସେଠାରେ ବେଦବିହିତ ଯାଗଯଜ୍ଞାଦି ସମଭାବେ 
ଅନୁଷ୍ପିତ ହୋଇଥାଏ । ସେହି ଦେଶ ଅଷ୍ଟାଦଶ ବିଦ୍ୟାର ଖଣି ବୋଲି ପରିକୀର୍ରିତ । 
ନାରାୟଣଙ୍କ ଆଞ୍ଞାନୁସାରେ ଲକ୍ଷ୍ମୀଦେବୀ ସେ ସ୍ଥାନରେ ପ୍ରତ୍ଯେକ ଗ୍ହରେ ଅବସ୍ଥାନ 
କରିଥାଆନ୍ତି । ପୁନଶ୍ଚ - 

“ ଲଜାଶୀଳା ବିନୀତାଶ୍ଚ ଆଧିବ୍ୟାଧିବିବର୍ଚିତାଃ, 

ପିତ୍ଧମାତ୍ୂରତାଃ ସତ୍ଯବାଦିନୋ ବୈଷ୍ଠବାଜନାଃ, 

ଦୀର୍ଘାୟୁଷସ୍ତତ୍ର ଜନାଃ ସ୍ତିୟଶ୍ଚ - ପତ୍ନିଦୈବତା 

ସୁଶୀଳା ଧର୍ମଶୀଳାଶ୍ଚ ତ୍ରପାଦି ଗୁଣଶୋଭିତାଃ | 

ରୂପଯୌବନଗର୍ବାଢ୍ୟାଃ ସର୍ବାଳଙ୍କାର ଭୂୁଷିତାଃ । 

ତତ୍ରସ୍ପ ଅଧିବାସୀମାନେ ସମସ୍ତେ ହିଁ ବୈଷ୍ଣବ ପରାୟଣ, ସତ୍ୟବାଦୀ, ପିତୃମାତୃଭକ୍ତ, 
ଲଜାଶୀଳ ଓ ବିନୟୀ | ଆଧିବ୍ୟାଧିରୂପ କ୍ଲେଶ କାହାରିଠାରେ ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ । ସମସ୍ତେ 
ହି ଦୀର୍ଘଜୀବୀ । ରମଣୀମାନେ ପତିପରାୟଣା, ସୁଶୀଳା, ଧର୍ମାଚାରିଣୀ ଓ ଲଜାଦି ସଚଚରିତ୍ର 
ଗୁଣଶୋଭିତା, ସର୍ବାଳଙ୍କାରଭୂଷିତା । ରୂପଯୌବନର ଗର୍ବାନ୍ଧିତା ହେଲେ ମଧ୍ଯ ସ୍ଵକୀୟ 
କୁଳଶୀଳାଦି ସଦାଚାର ପରାୟଣା । 

ଅପୂର୍ବ ପ୍ରକାଶ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଏପରି ଅଭିମତ ସହିତ ଉତ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତି ବିଷୟରେ 
ଆହୁରି ମଧ୍ଯ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି, ତାହା ଏହିପରି - ସେ ଦେଶର ଲୋକମାନେ ଗୀତବାଦ୍ୟ, 
କଳାଶିଛ୍ପ କୃଶଳାଃ, ପ୍ରିୟବାଦିନଃ | ଅର୍ଥାତ୍‌ ବିବିଧ କଳାକୂଶଳ, ଗୀତବାଦ୍ୟାଦି ଶିନ୍ଧକଳାରେ 
ଅତ୍ୟନ୍ତ ନିପୁଣ ଓ ପ୍ରିୟବାଦୀ ଅଟନ୍ତି । 

ଆଧାତ୍ମିକ ପରମ୍ପରା ଓ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ : 

ପୃଥିବୀ ବିଖ୍ୟାତ ବିଶ୍ଵକୋଷ ଏନ୍‌ସାଇକ୍ଲୋପିଡିଆ ବ୍ରିଟାନିକା ଓଡ଼ିଶା ବିଷୟରେ 
ଲେଖିଛି - The whole of Orissa is a holy ground ଓଡିଆଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ପ୍ରାୟତଃ 
ଘରେ ଘରେ ଘରୋଇଠାକୁର, ସବୂଗ୍ରାମରେ ଗ୍ରାମଦେବୀ ଅଥବା ଦେବତାଙ୍କର ମନ୍ଦିର ! 
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କର୍ଣ୍ଣେଲ କିଟୋ ଥରେ ଲେଖିଥିଲେ The province of Orissa boasts of more 
ancient temples. sacred spots and relics than any other in Hindustan. 

ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଓଡ଼ିଶାର ପରାକ୍ରମୀ ଦିଗ୍ବିଜୟୀ ସମ୍ପାଟଗଣ ବିଶାଳ ଚୈତ ଓ ସ୍ତୁପ 
ନିର୍ମାଣ କରିଥିଲେ, ମନ୍ଦିର ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥିଲେ, ଶାସନଗ୍ରାମ ବସାଇଥିଲେ, ମଠ ଓ 
ମନ୍ଦିରମାନଙ୍କପାଇଁ ପ୍ରଚୁର ଜମି ଖଞ୍ଜି ଦେଇଥିଲେ । ମାତ୍ର କେଉଁଠାରେ ହେଲେ ନିଜର 
ରହିବା ପାଇଁ ବିଶାଳ ହର୍ମ୍ୟ କିମ୍ବା ଦୁର୍ଗ ନିର୍ମାଣ କରିନାହାନ୍ତି । ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ପିରାମିଡ ପରି 
ସମାଧୂ ମନ୍ଦିରର ପରମ୍ପରା ମଧ୍ୟ ଏ ଦେଶରେ ନଥିଲା । 

ବହୁବିଧ ଧର୍ମଧାରଣାର ଲୀଳାଭୂମି ହେଉଛି ଉତ୍କଳ ଦେଶ । ପରମ୍ପରା କ୍ରମେ 
ନିଷାଦ, ଦ୍ରାବିଡ଼ ଓ ଆର୍ଯ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନେ ଏହି ଭୂମିରେ ଅବସ୍ଥାନ କରି ନିଜର 
ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ କରି ଆସିଛନ୍ତି । ଜୈନ, ବୌଦ୍ଧ, ଶୈବ, ଶାକ୍ତ, ଗାଣପତ୍ୟ, 
ସୌର ଓ ବୈଷ୍ଠବଧର୍ମ ସହିତ ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ଇସ୍ଲାମ, ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟାନ୍‌, ବ୍ରାହ୍ମ ଏବଂ 
ସର୍ବୋପରି ଓଡ଼ିଶା ମାଟିରୁ ଉଭବ ମହିମାଧର୍ମ ଏଠାରେ ସ୍ଵକୀୟ ଆସନ ଜମାଇ ବସିଅଛନ୍ତି। 
କାଳକ୍ରମେ ବହୁ ଧର୍ମମତବାଦ ଭାରତର ଅନ୍ଯ ଅଞ୍ଚଳରୁ ଲୋପପାଇ ଯାଇଥିଲେ ହେଁ 
ଓଡ଼ିଶାରେ ସେହି ଧର୍ମର ଆରାଦ୍ଯସ୍ଥଳୀ ଏବେ ସୁଦ୍ଧା ସ୍ଵକୀୟ ମହିମାରେ ଗୌରବାନ୍ତିତ ଓ 
ଲୋକପ୍ରିୟ ! 

ଓଡ଼ିଶାର ଜନଜୀବନ ସହିତ ଆଦିବାସୀ ଜୀବନ ଅତ୍ୟନ୍ତ ନିବିଡ଼ ଭାବରେ ସଂପୃକ୍ତ | 
ତେଣୁ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ସାମାଜିକ ଚଳଣି, ଧର୍ମଧାରା ଓ ନୃତ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି ଓଡ଼ିଶାର ଜନଜୀବନକୁ 
ପ୍ରଭାବିତ କରିବା ସ୍ଵାଭାବିକ । ଆଦିବାସୀ ପୂଜିତ ବହୁ ଦେବଦେବୀଙ୍କୁ ଓଡ଼ିଶାର ଆର୍ଯ୍ୟବସତି 
ଗ୍ରହଣ କରି ଆରାଧନା କରୁଛି । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅଧିକାଂଶ ଲୋକଦେବତା ଭାବରେ 
ପୂଜିତ । ଏହି ଦେବଦେବୀ ବୈଦିକ ରୀତିରେ ପୂଜା ପାଆନ୍ତି ନାହିଁ କିମ୍ବା ପୂଜକମାନେ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ନୃହନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାର ସର୍ବପ୍ରଧାନ ଆରାଧ୍ୟ ଦେବତା ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ଶବର ପୂଜିତ ଦେବତା 
ଭାବରେ ପରିଚିତ । ସେ ବର୍ଭମାନ ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମର ମୁଖ୍ୟ ଦେବତା ଭାବରେ ସ୍ଵୀକୃତ 
ହେଲେ ହେ, ତାଙ୍କୁ ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ମନ୍ତ୍ରରେ ପୂଜା କରାଯାଏ ନାହିଁ। 

ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଦେବଦେବୀ କିପରି ଆର୍ଯ୍ୟସମାଜର ପୂଜାବିଧାନରେ ସାମିଲ 
ହୋଇଛନ୍ତି, ତାହାର କେତୋଟି ଉଦାହରଣ ଏହିପରି - ଖଡ଼ିଆଳ ରାଜପ୍ରାସାଦ ନିକଟରେ 
ପୂଜିତ ରକ୍ତାମ୍ଚରୀ ଦେବୀ ଆଦିବାସୀ ପୂଜିତା । ସମ୍ବଲପୁରର ସମଲାଇ, ବାଣପୁରର 
ଭଗବତୀ, ମୟୂରଭଞ୍ଜର ଖିଚିଙ୍ଗ ଠାକୁରାଣୀ ଅଥବା ପୁରପଲ୍ଲୀରେ ପୂଜିତ ବହୁ ଦେବୀପୀଠର 
ପୁଜକମାନେ ମୁଖ୍ୟତଃ ବ୍ରାହ୍ମଣେତର ଜାତି । ଏହି ଦେବୀମାନେ ଯେ ଏକଦା କେବଳ 
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ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ପୂଜିତ ହେଉଥିଲେ, ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହର ଅବକାଶ ରହେ 
ନାହିଁ । ପୂରୀ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିର ଦଇତା ପୂଜକମାନେ ଶବରବଂଶଜ ଏବଂ 
ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ ପୂଜକ ଭାବରେ ସ୍ଵୀକୃତି ପ୍ରାପ୍ତ । ଭୁବନେଶ୍ବର ଲିଙ୍ଗରାଜ ମନ୍ଦିର 
ସେବାକାରୀ ବଡୁ ଫୂଜକ ଏବଂ ଢେଙ୍କାନାଳ କପିଳାଶ ଶିବମନ୍ଦିରର ପୂଜକ 
ଚିନ୍ତାପତ୍ରିମାନେ ମଧ୍ଯ ନିଜକୁ ଶବର ବଂଶଜ ବୋଲି ଦାବି କରିଥାଆନ୍ତି । ସମ୍ବଲପୁର 
ସହରରେ ଅବସ୍ମିତ ବୁଢାରାଜା ପର୍ବତ ଉପରିସ୍ଥ ଶିବଙ୍କୁ ଆଦିବାସୀ ଗଣ୍ଡମାନଙ୍କର ଦେବତା 
ଭାବରେ ଚିହ୍ନିତ କରାଯାଇଥାଏ । ଆଦିବାସୀ ଦେବଦେବୀ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ଆରାଧ୍ୟ ଭାବରେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଲାଭ କରିବାର ବହୂ ଉଦାହରଣ ଦିଆଯାଇପାରେ । 

ଜୈନଧର୍ମ ଓ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମକୁ ବ୍ରାହମଣ୍ୟଧର୍ମର ଏକ ପ୍ରତିବାଦ ବୋଲି ସାଧାରଣତଃ 
ପଣ୍ଡିତମାନେ ମତ ପ୍ରକାଶ କରିଥାଆନ୍ତି । ମାତ୍ର ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ ଏପରି ମତକୁ 
ସମର୍ଥନ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ ଏହି ଧର୍ମ ହେଉଛି ଆମ ଦେଶର ମୌଳିକ 
ଧର୍ମ । ୧୯ ୫ ୯୮ ମସିହା ଡିସେମ୍ବର ମାସରେ କଟକରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ନିଖିଳ ଭାରତ ଦର୍ଶନ 
କଂଗ୍ରେସର ଅଧିବେଶନରେ ସଭାପତି ଭାବରେ ଭାଷଣ ପ୍ରଦାନ କରି ସେ କହିଥିଲେ - 


‘ (Neither Jainism nor Buddhism was the result of revolt against Vedic 
Caste and sacrifice as is believed by the Orientalist In fact, Jainism 
was the religion of the land and it was in various ways encroached 


upon by the Vedic Custom and rites)’ 

ଓଡ଼ିଶାରେ ଜୈନଧର୍ମର ଆଦିପ୍ରଚାରକ କିଏ ଥିଲେ, ସେ ବିଷୟରେ ଇତିହାସ 
ଠିକ୍‌ ପ୍ରମାଣ ଦେଇପାରି ନାହିଁ । ଏତିହାସିକ ଆର.ଡି. ବାନାର୍ଜୀ ଏବଂ ମି. କେ.ପି. 
ଜୟସ୍ବାଲ କହନ୍ତି ଯେ, ଦଶମ ତୀର୍ଥଙ୍କର ଶୀତଳନାଥ ପ୍ରଥମେ ଓଡ଼ିଶା ଆସିଥିଲେ ଜୈନଧର୍ମ 
ପ୍ରଚାର କରିବା ପାଇଁ । ଆଉ କେତେକ ପଣ୍ଡିତଙ୍କ ମତରେ ମହାବୀରଙ୍କ ୨୫୦ ବର୍ଷ 
ପୂର୍ବରୁ (ମହାବୀରଙ୍କ ଜନ୍ମ ଖ୍ରୀ.ପୁ ୫୯୯) ପାର୍ଶ୍ଵନାଥ କଳିଙ୍ଗରେ ଅତ୍ଯନ୍ତ ସୁପରିଚିତ 
ଥିଲେ ବୋଲି ଖାରବେଳଙ୍କ ଶିଳାଲେଖ ପ୍ରମାଣ କରୁଅଛି । ଓଡ଼ିଶାର ଭୁବନେଶ୍ବର 
ନିକଟବର୍ଭୀ ଉଦୟଗିରିର ରାଣୀଗୁଙ୍ଧା ଏବଂ ଗଣେଶ ଗୁମ୍ଧାରେ ପାର୍ଶ୍ବନାଥଙ୍କର ସଂକ୍ଷିପ୍ତ 
ଜୀବନ କାହାଣୀ ଖୋଦିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ପର୍ବରେ ପାର୍ଶ୍ବ ଦେଶରେ ଅବସ୍ଥିତ ଖଣ୍ଡଗିରି 
ପର୍ବତରେ ପାର୍ଶ୍ବନାଥଙ୍କର ମୁର୍ରଭି ପୂଜା କରାଯାଏ ! ଡଃ ଏମ.ଏନ.ଦାସଙ୍କ ସମ୍ପାଦିତ ( History 
ଥମ ଠା ୦ ଠ୮s5a) ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଏତିହାସିକ ଜଗନ୍ନାଥ ପଟ୍ଟନାୟକ ଜୈନଧର୍ମ 


ବିଷୟରେ ଅଭିମତ ପ୍ରଦାନ କରିଥିଲେ - 'On the basis of the Jain tradition, 
this great saint emerged two hundred and fifty years before Mahavira. 
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i.e. eighth century before B.C. Orissa was a reputed seat of Jainism 
with Parsvanath playing a distinguished role in the religious life of the 


people.’ 

ପ୍ରାଚୀନ ଓଡ଼ିଶାରେ କରକଣ୍ଡୁ ନାମରେ ଜଣେ ରାଜା ରାଜତ୍ଵ କରୁଥିଲେ । ସେ 
ବୋଧହୁଏ ପାର୍ଶ୍ବନାଥଙ୍କର ଶିଷ୍ୟତୃ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ ! ଜୈନଧର୍ମର ସର୍ବଶେଷ ତୀର୍ଥଙ୍କର 
ମହାବୀର ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଶାରେ ଧର୍ମପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ । ଜୈନ ହରିବଂଶ ପୁରାଣ କହେ ଯେ 
କଳିଙ୍ଗର କ୍ଷତ୍ରିୟ ନରପତି ଚେତକ, ମହାବୀରଙ୍କ ସମ୍ମାନର ସହିତ ନିମନ୍ତ୍ରଣ କରି 
ଆଣିଥିଲେ । ଏତିହାସିକ କେ.ପି. ଜୟସ୍ବାଲ ହାତୀଗୁ୍ପା ଶିଳାଲେଖର ଚତୁର୍ବ୍ଦଶ ଧାଡ଼ି 
ପାଠ ଅନୁସାରେ ମହାବୀର କଳିଙ୍ଗକୁ ଆଗମନ କରି ଭୁବନେଶ୍ବର ନିକଟବର୍ଭୀ କୁମାର 
ପର୍ବତ (ଉଦୟଗିରି) ରେ ଜୈନଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ ବୋଲି ମତବ୍ୟକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । 
ଜୈନସାହିତ୍ୟ ଉତ୍ତରାଧ୍ୟାୟ ସୂତ୍ରରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ ଯେ, କଳିଙ୍ଗଭୂମି ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରଧାନ 
କେନ୍ଦ୍ର ଥିଲା ଏବଂ କଳିଙ୍ଗର ପିଥୁଣ୍ଡ ବନ୍ଦର ଜୈନସଂସ୍କୃତି ପାଇଁ ଭାରତ ବିଖ୍ଯାତ 
ହୋଇପାରିଥିଲା | ଖ୍ରୀ.ପୂ. ପ୍ରଥମ ଶତାବ୍ଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଜୈନଧର୍ମ କଳିଙ୍ଗର ରାଷ୍ଟ୍ରଧର୍ମ ଭାବରେ 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲା ବୋଲି ମତବ୍ୟକ୍ତ କରାଯାଇଥାଏ । 

ମଗଧରାଜା ମହାପଦ୍ଧନନ୍ଦ କଳିଙ୍ଗକୁ ପରାସ୍ତ କରି କଳିଙ୍ଗ ଜୀନଙ୍କୁ ଅପହରଣ 
କରି ନେଇଥିଲେ ! ଏହି ଜାତୀୟ ଅପମାନର ପ୍ରତିଶୋଧ ନେଇଥିଲେ “କଳିଙ୍ଗର ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ଜୈନ ସମ୍ରାଟ ଚେଦୀବଂଶୀୟ ମହାମେଘବାହନ ଖାରବେଳ । ହାତୀଗୁଙ୍ଖା ଶିଳାଲେଖରୁ 
ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ ଯେ, ରାଜତ୍ଵର ଦ୍ଵାଦଶ ବର୍ଷରେ ସମ୍ରାଟ ଖାରବେଳ ମଗଧ ରାଜାଙ୍କୁ 
ପରାସ୍ତ କରି କଳିଙ୍କ ଜୀନମୁୂର୍ଭିକୁ ମହାସମାରୋହରେ ଫେରାଇ ଆଣିଥିଲେ । ଭାରତର 
ବିସ୍ତୃତ ଅଞ୍ଚଳରେ ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରଚାର ପାଇଁ ସମ୍ରାଟ ଖାରବେଳ ଥିଲେ ପ୍ରଧାନ ନିୟାମକ । 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ତୃତୀୟ ଓ ଚତୁର୍ଥ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଓଡ଼ିଶାର ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳରେ ରାଜତ୍ଵ କରୁଥିବା 
ନାଗବଂଶୀ ଓ ଗୁପ୍ତବଂଶୀ ରାଜାଗଣ ଜୈନଧର୍ମାବଲମ୍ବୀ ଥିଲେ ବୋଲି ପ୍ରମାଣ ମିଳିଛି । 
ଦକ୍ଷିଣ ଓଡ଼ିଶାର ମରାଠବଂଶୀ ରାଜାମାନେ ଜୈନ ଧର୍ମାବଲମ୍ବୀ ଥିଲେ । ଗଙ୍ଗରାଜବଂଶର 
ପ୍ରଥମ କେତେଜଣ ନରପତି ଜୈନଧର୍ମକୁ ଆଦର କରୁଥିଲେ ବୋଲି ଜଣାଯାଏ । ଏକଦା 
ବାଣପୁର ଅଞ୍ଚଳରେ ଶୈଳୋଭଉବ ରାଜବଂଶ ଥିଲେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ । ସେମାନେ 
ମଧ୍ଯ ଜୈନଧର୍ମର ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ରହିଥିଲେ । ବାଣପୁର ଅଞ୍ଚଳରୁ ବହୁ ଜୈନମୁୂର୍ରି ଆବିଶ୍ଧତ 
ହୋଇଥିବାରୁ ଏହା ପ୍ରମାଣିତ ହେଉଅଛି । ପ୍ରାଚୀ ଉପତ୍ଯକାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଓଡ଼ିଶାର 
ବିଭିନ୍ନାଞ୍ଚଳରେ ବହୁ ଜୈନମୂର୍ଭି ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଅଛି । ଏହି ଧର୍ମପ୍ରଚାର କାଳରେ 
ଜୈନସ୍ଥାପତ୍ୟ ଓ ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟର ପ୍ରଭୂତ ଉନ୍ନତି ସାଧିତ ହୋଇଥିଲା Orissa Past and 
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Present (1987) | ଗନ୍ଧରେ ଡଃ ରମେଶ ପ୍ରସାଦ ମହାପାତ୍ର ଯଥାର୍ଥତା ଅଭିମତ ପ୍ରଦାନ 


କରିଛନ୍ତି - (Thus the history of Jainism in Orissa as revealed through 


sculptural art from early historical period to the late medieval period is 
fascinating (p-88) 


ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ଷଷ୍ଠ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ବୁବ୍ଦେବ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ । 
ବୁବ୍ଧଦେବଙ୍କର ପ୍ରଥମ ଶିଷ୍ୟ ଥିଲେ କଳିଙ୍ଗ ଦେଶର ଦୁଇଜଣ ବଣିକ ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକ । 
କଳିଙ୍ଗର ସିଂହପୁରରେ ରାଜତ୍ବ କରୁଥିବା ତିନିଭାଇ - ଉରୁବିଲ୍, ନନ୍ଦୀ ଓ ଗୟାକାଶ୍ଯପ 
ବୁବ୍ଧଦେବଙ୍କର ଶିଷ୍ୟତ୍‌ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ ବୋଲି ବୌବ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ମହାବସ୍ତୁରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ହୋଇଅଛି । ଅଶୋକଙ୍କ କଳିଙ୍ଗ ବିଜୟ ପରେ ଏ ଦେଶରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ବିଶେଷ ଭାବରେ 
ପ୍ରଚାରିତ ହୋଇଥିଲା । ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକ ସିଂହଳ ଦେଶରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିବା 
ପାଇଁ ପୁତ୍ର ମହେନ୍ଦ୍ର ଓ କନ୍ୟା ସଂଘମିତ୍ରାଙ୍କୁ କଳିଙ୍ଗର ଦନ୍ତପୁର ବନ୍ଦରରୁ ପ୍ରେରଣ କରିଥିଲେ | 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ଚତୁର୍ଥ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ସର୍ମଗାମିନ ଧଉଳିପାହାଡ଼ ନିକଟରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ 
ପ୍ରଚାର କରିଥିବା ଜଣାଯାଏ । ସେହିପରି ନାଗାର୍ଜୁନ ପଶ୍ଚିମ ଓଡ଼ିଶାର ପରିମଳଗିରି 
(ନୃସିଂହନାଥ-ହରିଶଙ୍କର ପର୍ବତମାଳା)ଠାରେ ଏବଂ ତାଙ୍କ ଶିଷ୍ୟ ଆଟାର୍ଯ୍ୟଦେବ କଳିଙ୍ଗ 
ରାଜଧାନୀ ସିଂହପୁରଠାରେ ଅବସ୍ଥାନ କରି ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ । ପଞ୍ଚମ 
ଶତାବ୍ଦୀରେ ଚୀନ୍‌ ଦେଶର ପରିବ୍ରାଜକ ଫାଇୟାନ୍‌ ଓଡ଼ିଶାର ତାମ୍ରଲିପ୍ତ ବନ୍ଦରକୁ ଏକ 
ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବୌଦ୍ଧ ପୀଠ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଯାଇଛନ୍ତି । ପଞ୍ଚମ ଶତାବ୍ଦୀରେ ବୌଦ୍ଧ ଦାର୍ଶନିକ 
ଦିଙ୍ନାଗରଙ୍କର ପ୍ରଧୀନ ସାଧନାପୀଠ ଥିଲା ପୁରୀ ଜିଲ୍ଲାର ତରାଇଶୈଳ (ଡେଲାଙ୍ଗ 
ନିକଟବର୍ଜୀ ବିଶ୍ଵନାଥ ମୁଣ୍ଡିଆ) । ଓଡ଼ିଶାର ପୁଷ୍ପଗିରି ବିହାର ଥିଲା ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବୌଦ୍ଧ 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ । ଏହି ବିଷୟରେ ଚୀନ୍‌ ପରିବ୍ରାଜକ ହୁଏନ୍‌ସାଂ ସପ୍ତମ ଶତାହୀରେ ଉଲ୍ଲେଖ 
କରିଯାଇଛନ୍ତି । ଏହି ପୁଷ୍ଠଗିରି ଆଧୁନିକ କଟକ ଜିଲ୍ଲାର ରତ୍ଵଗିରି ବୋଲି ଗବେଷକମାନେ 
ମତପ୍ରକାଶ କରୁଅଛନ୍ତି । ରତ୍ଗିରି ବ୍ୟତୀତ ଅଳତଗିରି, ଲଳିତଗିରି, ଉଦୟଗିରି ଓ ଆସିଆ 
ପାହାଡ଼ରେ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବୌଦ୍ଧବିହାରମାନ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅର୍ଜନ କରିଥିଲା ! 

ଚୀନ୍‌ ପରିବ୍ରାଜକ ଇତ୍‌ ସିଂ ପ୍ରାଚୀନ ଉତ୍କଳର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବନ୍ଦର ନଗରୀ 
ତାମ୍ରଲିପ୍ରଠାରେ ଭାରହା (ବରୁଆ) ନାମକ ବୌଦ୍ଧବିହାର ସମ୍ପର୍କରେ ଆସିଥିଲେ । ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ବୌନଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ନ୍ଯାୟବିନ୍ଦୁର ପ୍ରଣେତା ଧର୍ମକୀର୍ଭି ସପ୍ତମ ଶତାବ୍ଦୀର ବୌଦ୍ଧ ସାଧକ । ସପ୍ତମ 
ଶତାଦ୍ଦୀରେ କୋରାପୁଟ ଜିଲ୍ଲାର ଯୋଗମଣ୍ଡାଠାରେ ତାଙ୍କର ସାଧନାପୀଠ ଥିଲା ! ସପ୍ତମ 
ଓ ଅଷ୍ଟମ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଓଡ଼ିଶାରେ ରାଜତ୍ଵ କରୁଥିବା ଭୌମକରବଂଶୀ ରାଜାମାନେ ମଧ୍ଯ 
ଏହି ଧର୍ମର ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ଥିଲେ । ଭୌମରାଜା ଶୁଭାକର ଦେବ ୭୧ ୫ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାହରେ 
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ଚୀନ୍‌ ସମ୍ରାଟ ତେ-ସଙ୍ଗଙ୍କ ନିକଟକୁ ଏକ ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ପ୍ରେରଣ କରିଥିବାର ପ୍ରମାଣ ରହିଅଛି । 
ଓଡିଶା ଭୂମିର ଵୌଦ୍ଧସାଧକ ଭାବରେ ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ପୀତୋପାଦ, ରାହୁଳଭଦ୍ର, ନାଗାର୍ଜୁନ, 
ଲୁଇପା, କାହୁ ପା, ଇନ୍ଦ୍ରଭୂତି, ଲସକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କରା, ଦିଙ୍ନାଗ ପ୍ରମୁଖ ବିଶେଷ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ । 
ଯାଜପୁର ଜିଲ୍ଲାର କିମ୍ଭିରିଆ ନଦୀକୂଳରେ ପ୍ରତୃତାର୍ଵିକ ଖନନ ପରେ, ବିରାଟ ବୌଦ୍ଧ 
ମହାବିହାରର ଭଗ୍ନାବଶେଷ ଆବିଷ୍ପତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ମହାବିହାର ପଞ୍ଚମ ଶତାବ୍ଦୀଠାରୁ 
ତ୍ରୟୋଦଶ ଶତାବ୍ଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସକ୍ରିୟ ଥିଲା ବୋଲି ଗବେଷକମାନେ ମତବ୍ୟକ୍ତ କରିଥାଆନ୍ତି । 
ସେହିପରି ଯାଜପୁର ଜିଲ୍ଲାର କେଳୁଆ ଓ ବିରୂପାନଦୀ ଅବବାହିକାରେ ଉଦୟଗିରି 
ବୌଦ୍ଧସତୂପ ଲୋକଲୋଚନକୁ ଆସିଅଛି । ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧରେ ଲିଖିତ ମାଧବପୁର ମହାବିହାର 
ଭାବରେ ଏହାକୁ ଚିହ୍ନିତ କରାଯାଇଥାଏ । 

ସେହିପରି କଟକ ଜିଲ୍ଲାର ମାହାଙ୍ଗା ନିକଟବର୍ଭୀ ଲଳିତଗିରି ଅନ୍ଯ ଏକ ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ବୌଦ୍ଧପୀଠ | ଏହି ସ୍କାନରୁ ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କର ଅସ୍ତି ପେଟିକା ଆବିଷ୍କୃତ ହୋଇଅଛି । 
ହୁଏନ୍‌ସାଂଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଣିତ ପୁଷ୍ପଗିରି ବିହାର ଭାବରେ ଅନେକ ଗବେଷକ ଏହାକୁ ଚିହ୍ନିତ 
କରିଥାଆନ୍ତି । ମାତ୍ର ଏହା ଠିକ୍‌ ନୂହେଁ । ବର୍ତମାନର ଗବେଷଣାଦ୍ବାରା ଏହା ଚନ୍ଦ୍ଲାଦିତ୍ୟବିହାର 
ବୋଲି ନିର୍ଦୁଲ୍‌ ଭାବରେ ପ୍ରମାଣିତ । ବରଂ ଯାଜପୁର ଜିଲ୍ଲା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଧର୍ମଶାଳା ଥାନାର 
ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ନଦୀର ଏକ ଶାଖା କେଳୁଆନଦୀ କୂଳରେ ଅବସ୍ଥିତ ସାଲେପୁର ଗ୍ରାମରେ ବହୁତ 
ବୌଦ୍ଧକୀର୍ଭିର ସନ୍ଧାନ ମିଳିଅଛି । ସେଠାରୁ ପ୍ରାପ୍ତ ଏକ ଶିଳାଲେଖରେ ଲେଖାହୋଇଛି - 
ପୁଷ୍ଣସଭାଗିରୟ ବା ପୁଷ୍ପଗିରି । ହୁଏତ ଏହା ଚୀନ୍‌ ପରିବ୍ରାଜକ ହୁଏନ୍‌ସାଂଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଣିତ ପୁ 
ସି-ପୋ-କି-ଲି ବା ପୁଷ୍ପଗିରି ହୋଇପାରେ । 

ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ପ୍ରସାର ଯୋଗୁଁ ଓଡ଼ିଶାର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନରେ ବହୁ ପରିବର୍ଭନ 
ସମ୍ଭବ ହୋଇଥିଲା। ବୌଦ୍ଧକଳା ଓ ସ୍ଥାପତ୍ଯର ହୋଇଥିଲା ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ବିକାଶ । 

ଏକଦା ଉତ୍କଳ ଭୂମିରେ ଶୈବଧର୍ମ, ଶାକ ଧର୍ମ, ଭାଗବତ ଧର୍ମ, ସୂର୍ଯ୍ୟ ପୂଜା, 
ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣ ପୂଜା, ଗାଣପତ୍ଯ ଧର୍ମ ପ୍ରଭୃତି ନାନା ଭାବରେ ବିସ୍ତାରଲାଭ କରିଥିଲା 
ବହୁକାଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ । ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନରେ ଏହାର ପ୍ରତିଫଳନ ହେବା ଅତ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଵାଭାବିକ । 

ସର୍ବଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଅପୂର୍ବ ସମନ୍ଵୟ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ : ପବିତ୍ର ପୁରୁଷୋତ୍ତମ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ନାନା ଧାର୍ମିକ ମତବାଦର ମିଳନ ଓ ସମନ୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟ କଲେ ହୃଦୟ ଦ୍ରବୀଭୂତ 
ହୋଇଯାଏ । ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡ ଦାସ (The Cult of Jagannath) ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ଯଥାର୍ଥରେ ଅଭିମତ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି - 
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“Jt also proves that Jagannath as has been indicated is not 
Lord of the Universe, but jagat itself worshipped as a person. It means 
Jagat-person’’ 

ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ଏଠାରେ ଜଗତର ନାଥ ଭାବରେ ପୂଜା ପାଆନ୍ତି ନାହିଁ, ଜଗତ 
ଏଠାରେ ନିଜେ ପୂଜିତ । 

ହିନ୍ଦୁମାନେ କେବଳ ପୁରୁଷୋଉମଙ୍କୁ ଜଗନ୍ନାଥ ବୋଲି କହନ୍ତି ନାହିଁ, ବୌଦ୍ଧମାନେ 
ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କୁ ଜଗନ୍ନାଥ ବୋଲି କହିଥାଆନ୍ତି । ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଇତ୍ଦ୍ରଦୂତି ତାଙ୍କର ଜ୍ଞାନସିଵି ଗ୍ରନ୍ଧର 
ପ୍ରାରମ୍ଭରେ କହିଛନ୍ତି - 

“ ପ୍ରଣିପତ୍ୟ ଜଗନ୍ନାଥଂ ସର୍ବଜିନବରାର୍ଚ୍ଚିତମ୍‌ 

ସର୍ବବୁଦ୍ଧମୟଂ ସିଵ୍ଧି ବ୍ୟାପିନଂ ଜଗତୋପମମ୍‌ !” 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଏହି ଗ୍ରନ୍ମର ସମ୍ପାଦକ ଡଃ ଭଗବାନ ପଣ୍ଡା ଅର୍ଥ କରିଛନ୍ତି - 
ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ବୌଦ୍ଧ ସନ୍ଧ୍ୟାସୀମାନଙ୍କଦ୍ଵାରୀ ଆରାଧିତ, ସମସ୍ତ ଜ୍ଞାନର ଆଧାର, ସିବିଦାତା, 
ଶୂନ୍ଯପୁରୁଷ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ପ୍ରଣାମ ଜଣାଇ ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧ ରଚନା କରୁଛି । 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ଅମଳରୁ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧାବତାର ଭାବରେ 
ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ଭକ୍ତକବି ସାରଳା ଦାସ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ କେବଳ ବୌଦ୍ଧ ଅବତାର 
ରୂପରେ ଦେଖିନାହାନ୍ତି, ରତୃସିଂହାସନରେ ସ୍ମିତ ତିନିମୂର୍ଜିଙ୍କୁ ଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି - ବ୍ରହ୍ମା, 
ବିଷ୍ଣୁ ଓ ମହେଶ୍ବର ରୂପରେ | ଯଥା - 

“ ସଂସାର ଜନକୁ ତାରିବା ନିମନ୍ତେ 

ବଉଧ ରୂପରେ ବିଜେ ଜଗନ୍ନାଥ । (ସାରଳା ଦାସ) 

ରାମକୃଷ୍ଣ ସୁଭଦ୍ରା ଯେ ଏ ତିନି ପ୍ରତିମା 

ଶ୍ରୀପୁରୁଷୋତ୍ତମେ ବିଜେ ହଳୀ, ହରି, ବ୍ରହ୍ମା” (ସାରଳା ଦାସ) 

ପଞ୍ଚସଖା ସାଧକ ଭକ୍ତକବି ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆ ଭାଗବତରେ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ 
ବୁଦ୍ଧ ଅବତାର ରୂପରେ ବର୍ଣ୍ତନା କରିଅଛନ୍ତି । 

“ ପ୍ରବୃଦ୍ଧ ବୁଦ୍ଧ ଅବତାରେ । ଜ୍ଞାନ ବିସ୍ତାରେ ଏ ସଂସାରେ । 

ବେଦର ଧର୍ମ ଛଡ଼ାଇବେ | ନିର୍ଗୁଣ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାରିବେ | 

ପୁନଶ୍ଚ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ରତ୍ନସିଂହାସନର ତିନିମୁର୍ଭିଙ୍କୁ ଦେଖିଛନ୍ତି - 

“ତୁ ବ୍ରହ୍ମା ରୁଦ୍ର ବିଷ୍ଣୁ ତୁହି 

ତୋ ବିନ୍ଧ ଅନ୍ୟ ଗତି ନାହିଁ।” 

ସେହି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ବାମନ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସୂର୍ଯ୍ୟ ରୂପରେ ଆରାଧନା କରାଯାଇଥାଏ । 
କଥିତ ଅଛି - “ରଥସ୍ୁଂ ବାମନଂ ଦୃଷ୍ଟାଂ ପୁନର୍ଜନ୍ଧ ନ ବିଦ୍ଯତେ । ପୁନଶ୍ଚ କାଳିକା 
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ପୁରାଣରେ ଜଗନ୍ନାଥ ହେଲେ - କାତ୍ଯାୟନାଂ ଜଗନ୍ନାଥମୋଡ଼୍ରେଶଂ ଚ ପ୍ରପୂଜୟେତ୍‌ । 
ତନ୍ତ୍ର ମନ୍ତ୍ରରେ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଆଦିଶକ୍ତି। ମାର୍କଣ୍ଡେୟ ପୁରାଣରେ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥଙ୍କର ମୁ 
ରହସ୍ଯ ଏହିପରି - 

“ବ୍ରହ୍ମା ବିଷ୍ଣୁ ଇଶ୍ଵର ଆବର ଦିନମଣି 

ଏ ବିଧ ତାରିରୂପ ଜଗତ ଚିନ୍ତାମଣି ।' 

ଏହି ଚତୁର୍ବାମୁର୍ଭି ହେଲେ ବ୍ରହ୍ମା, ବିଷ୍ଣୁ ଶିବ ଓ ସୂର୍ଯ୍ୟ । ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ପରମ ବିଷ୍ଣୁ, 
ବଳଭଦ୍ର ରୁଦ୍ର ଦେବୀ ସୁଭଦ୍ରା ବ୍ରହ୍ମା ଏବଂ ସୁଦର୍ଶନ ସୂର୍ଯ୍ୟ ରୂପରେ ପରିକଳିତ । ସେହି 
ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ଆଚାର୍ଯ୍ୟମାନେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ରୂପରେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଛନ୍ତି । 

କଦାଚିତ୍‌ କାଳିନ୍ଦୀତଟ-ବିପିନ ସଙ୍ଗୀତକରବୋ 

ମୁଦାଭୀରୀନାରୀବଦନକମଳାସ୍ବାଦମଧୁପଃ 

ରମାଶମ୍ଭୁବ୍ରହ୍ନାସୁରପତି ଗଣେଶାର୍ଚ୍ଚିତପଦୋ 

ଜଗନ୍ନାଥ ସ୍ଵାମୀ ନୟନ ପଥଗାମୀ ଭବତୁ ମେ । 

ଯମୁନା କୂଳକୁ ସଙ୍ଗୀତ ମୁଖର କରୁଥିବା, ପ୍ରଫୁଲ୍ଲ ମନରେ ଗୋପାଙ୍ଗନାମାନଙ୍କର 
ମୁଖପଦ୍ଧରୁ ମଧୁପାନ କରୁଥିବା, ଲକ୍ଷ୍ମୀ ଶିବ, ବ୍ରହ୍ମା ଇନ୍ଦ୍ର ଓ ଗଣେଶଙ୍କର ବନ୍ଦ୍ଯ ପ୍ରଭୁ 
ଜଗନ୍ନାଥ ମୋର ଦୃଷ୍ଟିପଥାରୂଢ଼ ହୁଅନ୍ତୁ । 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କବି ସମ୍ରାଟ ଉପେନ୍ଦ୍ରଭଞ୍ଜ ତାଙ୍କର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ରଚନା କୋଟିବ୍ରହ୍ଧାଣ୍ଡ 
ସୁନ୍ଦରୀ କାବ୍ୟର ପ୍ରଥମ ଛାନ୍ଦରେ ପ୍ରଭୁ ଜଗନ୍ନାଥ, ରାମଚନ୍ଦ୍ର ଏବଂ କୃଷ୍ଣଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଅଭେଦତ୍ବ କଳ୍ପନା କରିଅଛନ୍ତି । 

“ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ସ୍ଵୟଂ ରାମଚନ୍ଦ୍ରରୂପରେ ଆରାଧନା କରାଯାଇଛି । 

“ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ମହାବାହୋ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷରଘୁନନ୍ଦନଃ 

ସୌମିତ୍ରୀବଳଦେବଶ୍ଚ ଭଦ୍ରା ମୈଥଳୀଏବଚ।” 

ରତ୍ସସିଂହାସନରେ ପ୍ରଭୁ ଜଗନ୍ନାଥ ହେଉଛନ୍ତି ସ୍ଵୟଂ ରାମଚନ୍ଦ୍ର। ବଳଭଦ୍ର ଠାକୁର 
ହେଲେ ଅନୁଜ ଲକ୍ଷ୍ମଣ ଏବଂ ଦେବୀ ସୁଭଦ୍ରାଙ୍କୁ ସୀତା ରୂପରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥାଏ । 
ରତ୍ସବେଦୀରେ ବଳଭଦ୍ର ସ୍ଵୟଂ ବଳରାମ, ସୁଭଦ୍ରା ଭଗିନୀ ଏବଂ ଜଗନ୍ନାଥ ହେଲେ ଶ୍ରୀକ୍ସଷ୍ଣ । 

“ଏଣୁ ଏ ଜଗନ୍ନାଥ କୃଷ୍ଣ । ଅଭିନ୍ନ ଅଟନ୍ତି ଅର୍ଜୁନ ।” 

ସାଗର ସଙ୍ଗମ କାଳରେ ପ୍ରବହମାନ ନଦୀ ସକଳ ନିଜର ସତ୍ତାକୁ ହଜାଇ 
ଦେଲାପରି, ଏହି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାରତର ନାନା ଧର୍ମଦର୍ଶନ ନିଜର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ହରାଇ ଅପୂର୍ବ 
ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଯାଇଅଛନ୍ତି । ଏହି ଦେଶରେ ଖ୍ରୀ.ପୁ. ତୃତୀୟ 
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ଶତାବ୍ଦୀରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ, ଖ୍ରୀ.ପୁ ୨ୟରେ ଜୈନଧର୍ମ, ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ଚତୁର୍ଥ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଗୁପ୍ତ 
ରାଜତ୍ଵ କାଳରେ ଭାଗବତ ଧର୍ମ, ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ସୋମବଂଶୀ ରାଜତଵ କାଳରେ ଶୈବଧର୍ମ ଓ 
ବୈଷ୍ଣବଧର୍ମ ପ୍ରଚାରିତ ହୋଇଥିବା ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ । ଏହି ପବିତ୍ର କ୍ଷେତ୍ରକୁ ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ 
ଆସିଛନ୍ତି ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଶଙ୍କର, ରାମାନୁଜ, ରାମାନନ୍ଦ, ନିମ୍ବାର୍କ, ବିଷୁସ୍ଵାମୀ, ଶ୍ରୀଚୈତନ୍ୟ, 
ନାନକ, କବୀର, ତୁଳସୀଦାସ ପ୍ରମୁଖ ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଓ ସାଧୁସନ୍ଧ ନିଜର ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନ ପ୍ରଚାର 
କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ | ପରିଶେଷରେ ଉନବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ମହିମା ଧର୍ମର ପ୍ରବର୍ଭକ 
ମହିମା ଗୋସାଇଁ ମଧ୍ଯ ଆସିଛନ୍ତି । ମାତ୍ର ଅତୀବ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟଜନକ ଅନୁଭୂତି ଅନୁଭବ 
କରିଛନ୍ତି ଏହି ମହାପୁରୁଷଗଣ । ସେମାନେ ଯାହା କହିବାପାଇଁ ଏହି ପବିତ୍ରଧାମକୁ 
ଆସିଥିଲେ, ସେହିସବୁ ଧର୍ମଦର୍ଶନ ବହୁପୂର୍ବରୁ ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ବୋଲି 
ଅନୁଭବ କରି ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ହୋଇଛନ୍ତି । ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ବିଭିନ୍ନ ଧାରା ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ଆଦୌ ଗ୍ରାସ କରିପାରି ନାହିଁ, ବରଂ ସମସ୍ତେ ଏଠାରେ ଲୀନ ହୋଇଯାଇଅଛନ୍ତି ¦ 

ଯେତେକାଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ ଆରାଧିତ ହେଉଥିବେ, ସନାତନ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର 
ଏହି ସମନ୍ୃୟବାର୍ଉା ଜଗତବାସୀଙ୍କୁ ଆଲୋକ ପ୍ରଦାନ କରି ଚାଲିଥିବ । 

ଜାତିଗତ ଓ ଧର୍ମଗତ ବିଭେଦର ପ୍ରବଳ ପ୍ରତିବାଦ ହେଉଛି ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତି । 
ଏହି ଭୂଖଣ୍ଡରେ କାଳେ କାଳେ ଶାସକମାନଙ୍କର ରାଷ୍ଟ୍ରଧର୍ମ ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି, 
ସେମାନେ ଅନ୍ୟ ଧର୍ମମତ ଓ ଧର୍ମାନୁଷ୍ଠାନ ପ୍ରତି ସର୍ବଦା ଉଦାର ଭାବନା ପୋଷଣ 


କରିଆସିଛନ୍ତି | (Riyazus Salatin ଗନ୍ଧର ଲେଖକ Hussain Salim ଲେଖିଛନ୍ତି- 
Purusottam (Puri) Hindus unlike their practice elsewhere eat together with 
the Muslims and other races. All sorts of cooked food sell in the Bazar 


and Hindus or Muslims buy them and eat together and drink together) 

ଓଡ଼ିଶାର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନରେ କୌଣସି ବିଭାଜନର ଅବକାଶ ନାହିଁ । 
ସର୍ବତ୍ର କେବଳ ମିଳନର ସଙ୍ଗୀତ ଝଙ୍କୃତ ହୋଇଥାଏ । ସବୁକ୍ଷେତ୍ରରେ ନିଜର ମୌଳିକ 
ଚିନ୍ତନର ପରିଚୟ ମିଳିଥାଏ । ଓଡ଼ିଶାର ସମାଜ, ଧର୍ମ, ସାହିତ୍ୟ, ସଙ୍ଗୀତ, ଶିଳ୍ପ, 
ସ୍କାପତ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସମନ୍ଵୟ ଭାବନାର ଜୟଜୟକାର । ଓଡ଼ିଆ 
ପ୍ରତିଭା ତା'ର ସୃଜନ ଶିଳରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଆସିଛି ଗୋଟିଏ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ରୂପ - 
ଅନୈକ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଏକ୍ୟ ଏବଂ ଏକ୍ଯ ମଧ୍ୟରେ ଅନୈକ୍ୟ। ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତି 
ହେଉଛି ଏହି ଭାବନାର ବିଚକ୍ଷଣ ରୂପାୟନ ମାତ୍ର 


duu 
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ଆମ ସମୟର ବଲଳିଦତ୍ତ 


ଓ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇମାନେ 
ପ୍ରଫେସର ଗଗନେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଦାଶ 


ମାନନୀୟ ଗୋପୀନାଥ ମହାନ୍ତିଙ୍କ  ଦାନାପାଣି' ଉପନ୍ୟାସ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରଥମେ 
ବଳିଦତ୍ତ ଆତୃପ୍ରକାଶ କରେ ୧୯ ୫୫ରେ । ତେବେ ସେ କେତେଦିନ ଗର୍ଭାବସ୍କାରେ 
ଥିଲା, ତାଂ ଠିକ୍‌ କହିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ପୁରାଣର ଆଖ୍ୟାନ-ଉପାଖ୍ୟାନରେ ଥିବା ବର୍ଣ୍ଣନା 
ପରି ମାତ୍ର ନଅ ମାସ ନୁହେଁ, ସେ ବହୁବର୍ଷ ଗର୍ଭାବସ୍ଥାରେ କଟାଇଥିବା ସମ୍ଭବ । ତେବେ 
ସେ ଆତୃପ୍ରକାଶ କରିବା ଅର୍ବ ଶତାବ୍ଦୀରୁ ଅଧିକ ହୋଇଗଲାଣି । ଏ ଅର୍ଵଶତାବ୍ଦୀ ମଧ୍ଯରେ, 
ଏଇ ଅବକ୍ଷୟବ୍ୟାଧି ପ୍ରପୀଡ଼ିତ ସମାଜରେ ବଳିଦତ୍ତମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ବହୁଗୁଣରେ ବୃଵ୍ଧିଲାଭ 
କରିଛି । ବର୍ଭମାନ ହଜାର ହଜାର ସଂଖ୍ୟାରେ ବଳିଦତ୍ତ ସମାଳର ପ୍ରାୟ ସବୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ବିରାଜମୀନ, ସମାଳର ପ୍ରତ୍ୟେକଟି କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଓ ବଢ଼ିଛି ସେମାନଙ୍କର 
ପ୍ରାଦୁର୍ଭାବ । ଯେଉଁଆଡ଼େ ଚାହିଁଲେ ବଳିଦତ୍ତମାନେ ଦେଖିବାପାଇଁ ମିଳନ୍ତି - ରାଜରାସ୍ତାରେ, 
ଗଳିରେ, କନ୍ଦିରେ। ଏ ସଂସାର, ଏ ସମାଜ ଯେପରି ହୋଇଯାଇଛି ବଳିଦତ୍ତମୟ । 
କେବଳ କମ୍ପାନୀ ଚାକିରି ନୁହେଁ, ସବୁ ପ୍ରକାରର ସରକାରୀ ଓ ବେସରକାରୀ ଚାକିରି 
ଆଉ ସବୁ ପ୍ରକାର ପେଷାରେ ବଳିଦତ୍ତମାନେ ଏବେ ଆଗୁସାର | ରାଜନୀତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ତ 
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ସେମାନେ ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଥିଲେ, ଏବେ ସରକାରୀ ଚାକିରି ଓ ଏପରି କି ଶିକ୍ଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନଙ୍କର ମଧ୍ୟ ହୋଇଛି ଅସପତ୍ନ ଅଧିକାର । 

ଏଇ ବଳିଦତ୍ତମାନେ କେବଳ ଗେଡ଼ା ବା ବାଙ୍ଗରା ଓ କଳା ନୁହନ୍ତି, ସେମାନେ 
ସବୁ ଆକୃତିର, ସବୁ ରଙ୍ଗର | ସେମାନେ ଡେଙ୍ଗା ହୋଇପାରନ୍ତି, ଗୋରା ବି ହୋଇପାରନ୍ତି, 
ହୋଇପାରନ୍ତି ଶୀର୍ଣ୍ଣକାୟ, ହୋଇପାରନ୍ତି ପେଟୁଆ, ନିଶୁଆ ବା ନିଶବିହୀନ, ହୋଇ ବି 
ପାରନ୍ତି ଶୁକ୍ଟକେଶମଣ୍ତିତ ବା କେଶରହିତ ବା ଏପରି ବି ଶୁଶ୍ରଶୋଭିତ । ସେମାନେ 
ପୁରୁଷ ହୋଇପାରନ୍ତି ବା ହୋଇପାରନ୍ତି ନାରୀ । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କର ଚେହେରା ଦେଖି 
ସେମାନଙ୍କୁ ଚିହ୍ିବା କଷ୍ଟକର, ଅତ୍ଯନ୍ତ କଷ୍ଟକର । 

ସେମାନଙ୍କ ତୂଣୀରରେ କେବଳ ତୋଷାମଦି ତୀରଟି ନାହିଁ, ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର 
ବହୁ ଶକ୍ତଶାଳୀ ଅସ୍ତ୍ରଶସ୍ତ୍ର ଯଥା ¬ ମିଥ୍ୟାଚାର, ଶଠତା, ଚଞ୍ଚକତା, ପ୍ରତାରଣା, ପ୍ରବଞ୍ଚନା, 
ବିଶ୍ଵାସଘାତକତା, କୁଟିଳତା, କରତା, ଅନ୍ୟର ନିନ୍ଦା, ଅପପ୍ରଚାର, ଆକ୍ଷେପ, ଅତୃଶ୍ଲାଘା 
ବା ଶସ୍ତା ଆତ୍ୃପ୍ରଚାର ଓ ଆସ୍ତାଳନ ଅଛି ମଧ୍ଯ ସେମାନଙ୍କ ନିକଟରେ । ସେମାନେ କୃଚିତ 
ସତ କହିଥାନ୍ତି । ଏମାନଙ୍କ ପ୍ରତିଶ୍ରତି ପାଣିର ଗାର । ଅବଶ୍ୟ କେଉଁ ବଳିଦତ୍ତ କେଉଁ ଅସ୍ତ୍ର 
ବା ଶସ୍ତ୍ର ପ୍ରୟୋଗରେ ପାରଦର୍ଶୀ ବା ସେ କେତେବେଳେ କେଉଁ ଅସ୍ତ ବା ଶସ୍ତ୍ର ପ୍ରୟୋଗ 
କରିବ, ତା” କହିବା ଆଦୌ ସମ୍ଭବ ନୂହେଁ। ଏଇପରି ମାରାତ୍ସକ ଅସ୍ତଶସ୍ତରେ ସଢିତ 
ହୋଇ ବଳିଦତ୍ତମାନେ ବାହାରିପଡ଼ିଛନ୍ତି ବିଜୟ ଅଭିଯାନରେ । 

ପାପପୁଣ୍ୟ, ନୀତିଅନୀତି, ସୁରୁଚିକୁରୁଚିର ବିଚାର ଏମାନେ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଏମାନେ 
କେବଳ ନିଜ ବ୍ୟତୀତ କାହା ନିକଟରେ ବିଶ୍ବସ୍ତ ନୂହନ୍ତିୟ ଏମାନଙ୍କ ଅଭିଧାନରେ ନାହିଁ 
“ କୃତଜ୍ଞତା” ନାମକ ଶବ୍ଦ | ଅବଶ୍ୟ ଏମାନଙ୍କ ଅଭିଧାନରେ ‘ପ୍ରୀତି? ଶବ୍ଦଟି ଅଛି । ତେବେ 
ତା'ର ଯେଉଁ ଅର୍ଥଟି ସେଇ ଅଭିଧାନରେ ଅଛି, ତାହାକୁ ଜଣେ ସହିତ୍ୟସ୍ତଷ୍ଟାଙ୍କ ଭାଷାରେ 
କୁହାଯାଇପାରେ, “ କାର୍ଯ୍ୟଘେନା ପ୍ରୀତି ' । ଆବଶ୍ୟକ ବେଳେ ଅନ୍ୟର ସାହାଯ୍ୟ ନେଇ 
ତାହାକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିବାରେ ସେମାନଙ୍କର ସ୍ଵାଭାବିକ କୁଣ୍ଡା ହେତୁ ପରେ ସେଇ ଉପକାରୀର 
ନିନ୍ଦାଗାନରେ ଏମାନେ ହୁଅନ୍ତି ପ୍ରବଣ, ହୁଅନି ମୁଖର | ତୁମ ନିକଟରେ କାମ ଥିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଏମାନେ ତୁମର ! କାମ ସରିଗଲା ପରେ ତୁମକୁ ଏମାନେ ଚିହ୍ନିବେ ନାହିଁ । ପେଷାଗତ 
ସାଧୁତା ଏମାନଙ୍କର ଅଜ୍ଞାତ । ଏମାନେ କରନ୍ତି ନାହିଁ ଆତ୍ୃସମୀକ୍ଷା ବା ଅନୁଶୋଚନା । 
ଏମାନେ ସ୍ଵାର୍ଥସର୍ବସ୍ଟ ଅସହିଷ୍ଣୁ ଅନୁଦାର ଓ ପରଶ୍ରୀକାତର । ତୀବ୍ର ଇର୍ଷାରେ, ଦ୍ଵେଷରେ 
ଏମାନେ ସଦା ଜର୍ଜରିତ । ଫ୍ରିଡ୍‌ରିଖ୍‌ ନିଟ୍‌ସେଙ୍କ ଦର୍ଶନରେ ବିଶ୍ଵାସ କରି ଏମାନେ ଧରି 
ନେଇଛନ୍ତି, ସାଧୁତା, ବିନୟ, ସତ୍ଯ, ସ୍ବେହ, ପ୍ରେମ, ଦୟା, କ୍ଷମା, ବିଶ୍ଵସ୍ତତା, କୃତଜ୍ଞତା 
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ଆଦି କେବଳ ଦୁର୍ବଳମାନଙ୍କର ଆତ୍ସରକ୍ଷାର କୌଶଳ ମାତ୍ର, ଆତ୍ଲରକ୍ଷାର ବର୍ମ। ତେଣୁ 
ସେସବୁକୁ ପରିହାର କରିବା ପାଇଁ ହେବ; ସେସବୁ ଅବଶ୍ଯ ପରିତ୍ଯାଜ୍ୟ 

ଏମାନେ ସର୍ବଦା- ଶୟନେ, ସପନେ ଓ ଜାଗରଣେ- ନିଶାଗ୍ରସ୍ତ । କେବଳ 
ଗୋଟିଏ ନିଶା, ବଡ଼ ହେବାର ନିଶା ଘାରିଛି ଏମାନଙ୍କ । ତେବେ ଏମାନଙ୍କ ଅଭିଧାନରେ 
ମଧ୍ଯ ରହିଛି ଏଇ ବଡ଼ ଶବ୍ଦର ଭିନ୍ନ ଏକ ସଂଜ୍ଞା । କ୍ଷମତା, ପଦପଦବୀ, ଅର୍ଥ ବା ଧନ, 
ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ସମ୍ମାନସ୍ବୀକୃତି ଓ ତତ୍‌ସମ୍ଭୂତ ଯଶଞ୍ୟାତି ପ୍ରଭୃତି ହେଉଛି ଏମାନଙ୍କର ଏଇ 
ତଥାକଥିତ ବଡ଼ପଣିଆର ଅତ୍ୟାବଶ୍ୟକ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ଉପାଦାନ । ସେଥିପ୍ରତି ଏମାନଙ୍କର 
ରହିଛି ଏକ ଦୁର୍ବାର ଲାଳସା, ଏକ ଦୁର୍ନିବାର ଆକାଂକ୍ଷା । ସେଇପରି ବଡ଼ ହେବାର 
ଯାତ୍ରାପଥରେ ବିବେକକୁ ବନ୍ଧା ପକାଇଦେଇ ଓ ସାଧୁତା, ବିନୟ, ସତ୍ୟ, ସ୍ବେହ, ପ୍ରେମ, 
ଦୟା, କ୍ଷମା, ବିଶ୍ଵସ୍ତତା, କୃତଜ୍ଞତା ଆଦିକୁ ପଦତଳେ ଦଳିତ କରି ଏଇ ବଳିଦତ୍ତମାନେ 
ଅଗ୍ରସର ହେଉଛନ୍ତି, ଦର୍ପଭରେ । 

ନଗ୍ରଜନେ କି କହିଲେ, କି କହିଲେ ଗ୍ରାମୀଣ ମଣିଷ ତା” ଶୁଣିବା ପାଇଁ ଏଇ 
ବଳିଦତ୍ତମାନଙ୍କର ବେଳ ନାହିଁ । ଏଇ ବଳିଦତ୍ତମାନଙ୍କର କେବଳ ଗୋଟିଏ ଲକ୍ଷ୍ଯ, 
ଉପରକୁ ଉଠିବା, ବଡ଼ ହେବା। ତା' ଯେ କୌଣସି ଉପାୟରେ ହେଉ ନା କାହିଁକି, 
ଛଳେ-ବଳେ-କୌଶଳେ, କିସ-କଦରେ । ଆଉ ଥରେ ବଡ଼ ହୋଇସାରିଲେ ସେଇ 
ନଗ୍ରଜନ ଓ ଗ୍ରାମୀଣ ମଣିଷଙ୍କ ର ସ୍ବର ତ ଆପେ ଆପେ ବଦଳିଯିବ-ଏ ସତ୍ୟରେ ସେମାନେ 
ବିଶ୍ଵାସ କରନ୍ତି ଏ ସତ୍ୟକୁ ସେମାନେ ଭଲ ଭାବରେ ଜାଣିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ସେଇ ବଡ଼ 
ହେବାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଉପରେ ଏମାନଙ୍କର ଆଖି ସ୍ପିର ହୋଇ ରହିଛି, ଲକ୍ଷ୍ୟଭେଦ କରିବାପାଇଁ, 
ଅର୍ଜନ ଯେପରି ପକ୍ଷୀଟିର ନୀଳ ଚକ୍ଷୁଟିକୁ କେବଳ ଦେଖିଥିଲେ, ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ । 
ତେଣୁ ଏମାନଙ୍କ ମତରେ ସେଇ ଲକ୍ଷ୍ୟ ସାଧନ ପଥରେ ନ୍ୟାୟଅନ୍ୟାୟ, ସୁନ୍ଦର-ଅସୁନ୍ଦର, 
ସତ୍ୟ-ଅସତ୍ୟ, ନୀତି-ଅନୀତିର ବିଚାର ତୁଛ, ଅତି ତୁଛ | 

ମନୋବି ଜ୍ଞାନୀ ପଣ୍ତିତ କହିବେ ଏପରି ଆଚରଣ ମୂଳରେ ରହିଛି ଏଇ 
ବଳିଦତ୍ତମାନଙ୍କର ଗୌଣତ୍ଵ“ମନୋବୃତ୍ତି ବା ହୀନମନ୍ୟତା । ଏମାନଙ୍କ ସମ୍ପ୍ରଦାୟର ଗୁରୁ, 
ଏମାନଙ୍କ ଦୀକ୍ଷାଗୁରୁ ଫ୍ରିଡ୍‌ରିଖ୍‌ ନିଟ୍‌ସେଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ ମଧ୍ଯ ସେହି କଥା ପଣ୍ଡିତମାନେ 
କହନ୍ତି । ସେଇ ତଥାକଥିତ ବଡ଼ପଣିଆ ଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ହି ସେମାନଙ୍କର ଧେୟ । ସେ 
କାରଣରୁ ସେଇ ତଥାକଥିତ ବଡ଼ପଣିଆ ବା ସାଂସାରିକ ସଫଳତା ହାସଲ କରିଥିବା 
ବ୍ୟକ୍ତି ସହ ସମ୍ପର୍କ ଯୋଡ଼ିବାରେ ଓ ସେ ସମ୍ପର୍କ ସାମାନ୍ୟ ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ ତାହାକୁ 
ନିବିଡ଼ ବୋଲି ଉଚ୍ଚ କଣ୍ଠରେ ପ୍ରଚାର କରିବାରେ ତଥା ସେପରି ସଫଳତା ହାସଲ 
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କରିନଥିବା ବ୍ୟକ୍ତ ସହ ସମ୍ପର୍କ ନିବିଡ଼ ଥିଲେ ମଧ୍ଯ ସେ ସମ୍ପର୍କ ବିଷୟରେ ନୀରବ ରହିବା 
ଓ ଏପରି କି ଅସ୍ବୀକାର କରିବାରେ ଏମାନେ ଦେଖାନ୍ତି ପ୍ରବଣତା | ପୁଣି ଏଇ ଗୌଣତ୍ଵ - 
ମନୋବୃରି ବା ହୀନମନ୍ୟତା ବ୍ଯାଧିରେ ପ୍ରପୀଡ଼ିତ ବଳିଦତ୍ତମାନେ ସ୍ଵାଭାବିକ ଭାବରେ 
ହୋଇଥାଆନ୍ତି ଚଚିନ୍ନମୂଳ । ଏମାନଙ୍କର ତେଣୁ ଆବଶ୍ଯକ ନାହିଁ ପିତୃପରିଚୟର | ତେଣୁ 
ବଳିଦତ୍ତର ପିତୃପରିଚୟ ନାହିଁ ବା ତା ଥିଲେ ମଧ୍ଯ ତାର ବା କି ଆବଶ୍ୟକତା ଥିଲା ? 
ବରଂ ତା ଲଜାକର ହୋଇପଡ଼େ ଏମାନଙ୍କର ପକ୍ଷରେ । ସେ ତ ନିଜ ମହିମାରେ 
ମହିମାନ୍ନିତ । ତେଣୁ ଏଇ ଛିନ୍ନମୂଳକମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ପିତୃପରିଚୟ ତ ଏକାନ୍ତ ଭାବରେ 
ଅବାନ୍ତର । ସେ ଦିନ ତ “ଡାକମୁନ୍‌ସୀ'ର ଗୋପାଳ ବାବୁ ବି ନିଜର ପିତୃ ପରିଚୟ 
ଦେବାପାଇଁ ଲନ୍ା ଅନୁଭବ କରିଥିଲେ, ହୋଇପଡ଼ିଥିଲେ କୁଣ୍ମିତ। ସେ ଦିନରୁ ଶହେ 
ବର୍ଷ ପୂରିବା ପାଇଁ ଆଉ କେତେ ବର୍ଷ ହୁଏତ ବାକି ଅଛି । କିନ୍ଧୁ ସେଥିପାଇଁ 
ବଳିଦତ୍ତମାନଙ୍କର ଅଗ୍ରଗତିର ରଥ ତ ଅଟକି ଯାଇନାହିଁ। ତା” ଦୁର୍ନିବାର । 

ସରୋଜିନୀମାନେ ଜଣେ ଜଣେ ପ୍ରକୃତ କିନ୍ଧୁ ସାଧାରଣ ମଣିଷ । କେଉଁ ସାଧାରଣ 
ମଣିଷର କିଛି କିଛି ଦୋଷଦୁର୍ବଳତା ନଥାଏ ଅବା । କିନ୍ତୁ ଏଇ ସାଧାରଣ ମଣିଷପଣିଆ 
ମଧ୍ୟରେ ବି ଆତ ଗୋପନ କରିଥାଏ ପ୍ରକୃତ ବଡ଼ ପଣିଆ । ସାଧାରଣ ମଣିଷ 
ସରୋଜିନୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଆତ୍ସଗୋପନ କରିଥିବା ଓ ସୁପ୍ତ ଅବସ୍ଥାରେ ଥିବା ବଡ଼ପଣିଆକୁ 
ଆବିଷ୍କାର କରିବା ଓ ଜାଗ୍ରତ କରାଇପାରିବା ପରିବର୍ଭେ ଭିନ୍ନ ଏକ ବଡ଼ପଣିଆ ହାସଲ 
କରିବାର ନିଶାରେ ଆକ୍ରାନ୍ତ ବଳିଦତ୍ତମାନେ ତାହାକୁ ଚିହ୍ନିବାରେ ହୋଇପଡ଼ନ୍ତି ଏକାନ୍ତ 
ଭାବରେ ଅସମର୍ଥ । ତେଣୁ ସେଇ ଭିନ୍ନ ଏକ ବଡପଣିଆର ଆହରଣ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ସରୋଜିନୀର ପ୍ରକୃତ ମଣିଷପଣିଆର ପ୍ରାକୃତିକ ଉପାଦାନସବୁ ପରିବର୍ଭନ କରି ତାକୁ 
ସରୋଜ ବାଟ ଦେଇ ରୋଜ ( Rose) ରେ ପରିଣତ କରିବା ଭିତରେ ସରୋଜିନୀମାନଙ୍କୁ 
ସେମାନେ ଦୂରେଇ ଦିଅନ୍ତି ପ୍ରକୃତ ମଣିଷପଣିଆଠାରୁ । ତେଣୁ ଶେଷରେ ମଣିଷପଣିଆର 
ପ୍ରତୀକ ସରୋଜିନୀମାନେ କେବଳ ମଣିଷପଣିଆଠାରୁ ନୁହେଁ, ଦୂରେଇଯାଆନ୍ତି ମଧ୍ଯ 
ବଳିଦଭ୍ତମାନଙ୍କଠାରୁ । କିନ୍ଧୁ ବଳିଦତ୍ତମାନଙ୍କର ସେଥିପାଇଁ ନ ଥାଏ ତିଳେ ହେଲେ 
ଅବସୋସ, ସାମାନ୍ୟ ମାତ୍ର ଅନୁଶୋଚନା। ନିଜେ ବଡ଼ ହୋଇଯାଇଥିବାର ନିଶାରେ 
ଏମାନେ ଥାଆନ୍ତି ମଜଗୁଲ୍‌ ହୋଇ । ଧରାକୁ ମନେ କରନ୍ତି ସରା ବୋଲି, ମହୀରୁହକୁ 
ମନେକରନ୍ତି ତୃଣ ବୋଲି । 

ଭିନ୍ନ ଏକ ବଳିଦତ୍ତ ହେଉଛନ୍ତି କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇ । ୧୯୮୪ରେ ଭାରତୀୟ 
ଜ୍ଞାନପୀଠ ପୁରସ୍କାର ବିଜେତା ଥାକାଝ୍ୀ ଶିବଶଙ୍କର ପିଲ୍ଲାଇ ( ୧୯୧୨-୧୯୯୯) 
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ମାଲୟାଲମ ଭାଷାରେ ରଚିତ ବୃହଦାୟତନ “ ଏଆଣିସ୍ତ୍ଦିକାଳ? (Fଠଠୀ Step) ବା 
ଶିଡିର ଫଳି ବା ନିଶୁଣିର ପାହି ଉପନ୍ୟାସ ମାଧ୍ଯମରେ ସେ ପ୍ରଥମେ ଅତ୍ୃପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି 
ବଳିଦତ୍ତଙ୍କ ନଅ ବର୍ଷ ପରେ, ୧୯ ୬୪ରେ ! ସଚିବାଳୟରେ ଜୁନିଅର କୃର୍କ ବା ସାନ 
କିରାଣିଟିଏ ଭାବରେ ଚାକିରି ଆରମ୍ଭ କରି ଶେଷରେ ଚିଫ୍‌ ସେକ୍ରେଟାରୀ ହୋଇପାରିଥିବା 
ଏଇ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇ ଅସଲରେ କିଏ ? କଅଣ ତାଙ୍କର ପ୍ରକୃତ ପରିଚୟ ? ସମୟାନୂଯାୟୀ 
ତତ୍କ୍ଷଣାତ୍‌ ରୂପଭେକ ବଦଳାଉଥିବା ରାଜନୀତିକ ନେତା ତଥା ରାଜନୀତିକ ନେତାମାନଙ୍କ 
ଆଜ୍ଞାକୁ ବିନା ଦ୍ବିଧାରେ ଅବିଳମ୍ଭେ ଅବଧାନ କରୁଥିବା ବା ପାଳନ କରୁଥିବା ସରକାରୀ 
କର୍ମଚାରୀ ଆମ ଏ ଯୁଗର ଦୁଇଟି ନୂତନ ପ୍ରଧାନ କିନ୍ତୁ ସ୍ଵାର୍ଥସର୍ବସ୍ବ ଶ୍ରେଣୀ ମଧ୍ଯରୁ 
ବଳିଦତ୍ତଙ୍କ ଜଣେ ଅନୁଗାମୀ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇ ଗୋଟିଏ ଶ୍ରେଣୀର ଜଣେ ସାର୍ଥକ ବା 
ଆଦର୍ଶ ପ୍ରତିନିଧି । ଉପରେ ପହଞ୍ଚିବା ପରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥିବା ନିଶୁଣିଟିକୁ ନିଜେ ଗୋଇଠା 
ମାରି ତଳକୁ ପକାଇଦେବାର ଗୋଟାଏ କଳା ଅଛି, ଗୋଟାଏ କୌଶଳ ଅଛି, ଅଛି 
ଗୋଟାଏ ଶୈଳୀ । ତା” ଖୁବ୍‌ ଭଲ ଭାବରେ ଜାଣିଥିଲା ଓ ଆୟତ୍ତ କରିଥିଲା କେଶବ 
ପିଲ୍ଲାଇ । ନିଜର ହାତପାଆନ୍ତାକୁ ଆସିଥିବା ପ୍ରତ୍ଯେକ ବ୍ଯକ୍ତିକୁ ବେଶ୍‌ ଉପଯୋଗଷପୂର୍ବକ 
କାର୍ଯ୍ୟ ହାସଲ କରି ତାଂ ଠାରୁ କାର୍ଯ୍ୟ ଶେଷହେବା ପରେ, ତା” କାନ୍ଧରେ ଗୋଡ଼ ଦେଇ 
ଉପରକୁ ଉଠିଯିବାପରେ, ପରିଶେଷରେ ସେହି ସମସ୍ତଙ୍କୁ ନିର୍ବିଚାରରେ, ନିଃସଙ୍କୋଚରେ, 
ବିନାଦ୍ଵିଧାରେ, ନିର୍ଦୟ, ନିର୍ମମଭାବରେ ଧକ୍ଟା ଦେଇ ତଳକୁ ଠେଲି ଦେଇଛି କେଶବ 
ପିଲ୍ଲାଇ । ତା ସହିତ ସେ ତାତ୍ସଲ୍ୟର ସହ ଗୋଇଠା ମାରି ଦୂରକୁ ଠେଲି ଦେଇଛି 
କୃତଜ୍ଞତାବୋଧକୁ, କର୍ଭବ୍ୟବୋଧକୁ, ନୀତିକୁ, ଆତ୍ସସମୀକ୍ଷାକୃଟ ଅନୁଶୋଚନାକୁ, 
ପ୍ରେମପ୍ରୀତିକୁ ମଧ୍ଯ । ସେ ସବୁକୁ ସେ ସ୍ଵାର୍ଥସିଦ୍ଧିର ବା ଲକ୍ଷ୍ୟଭେଦର ଯଜ୍ଞରେ ଦେଇଦେଇଛି 
ଆହୁତି । ପିତା, ମାତା, ପତ୍ନୀ, ପ୍ରେମିକା, ଉପକାରୀ ବନ୍ଧୁ ସହକର୍ମୀ, ସାଙ୍ଗସାଥୀ ସମସ୍ତେ 
ତା ପକ୍ଷରେ ଉପକରଣ ମାତ୍ର, ନିମି ମାତ୍ର । ତାକୁ ବେଶ୍‌ ଜଣାଥିଲା ସେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଯନ୍ତ୍ର 
ପରି ବ୍ଯବହାର କରିବାର ଉପଯୋଗ କରିବା ଶୈଳୀ ଓ କଳାକୌଶଳ । ସ୍ଵାର୍ଥସିଦଧିର ବା 
ଲକ୍ଷ୍ୟଭେଦର ଯଜ୍ଞରେ ସେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ବଳି ପକାଇ ଦେଇଛି । ବଳିଦତ୍ତ ପରି ତାର 
କେବଳ ଗୋଟିଏ ମାତ୍ର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥିଲା। ତା” ହେଉଛି ଯେନତେନ ପ୍ରକାରେଣ, ଛଳେ 
ବଳେ କୌଶଳେ ପାହାଚ ପାହାଚ ଚଢ଼ି ଉପରକୁ ଉଠିଯିବା । 

ବଳିଦତ୍ତ ଓ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇଙ୍କର ପିତାମାନେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ସେମାନେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ 
ଭାଷାଭାଷୀ ଓ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନର ଅଧିବାସୀ ଓ ସେମାନଙ୍କ କର୍ମକ୍ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ଯ ଥିଲା 
ସାମାନ୍ୟ ଭିନ୍ନତା | କିନ୍ତୁ ଏଇ ଭିନ୍ନତା, ଆପାତ-ଭିନ୍ନତା ମାତ୍ର । ପ୍ରକୃତରେ କିନ୍ତୁ ବଳିଦତ୍ତ 
ଓ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇ ଏକା ଲାଉର ମଞ୍ଜି ! 
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ଆଉ ବିଚରା ସେକ୍ସପିଅର ! ସେ ତ ସେଇ କ୍ଷୁଦ୍ର ଆଭନ ନର୍ତ କୂଳରେ ଗୋଟିଏ 
ଛୋଟିଆ ଅଖ୍ୟାତ ପଲ୍ଲୀରେ ଜନ୍ମଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । କେବଳ ନାଚତାମସା ନେଇ ବ୍ୟସ୍ତ 
ଥିଲେ । ଆସି ଆସି ଆସିପାରିଥିଲେ ମାତ୍ର ସେତେବେଳର ଲଣ୍ଡନ ନଗରୀକୁ । ଏ ବିପୁଳା 
ପୂଥ୍ଵୀର କେତେ ବା ଦେଖିଥିଲେ ସେ । ସେଥିଲାଗି ତ ତାଙ୍କର ଗୋଟିଏ ନାଟକର ଏକ 
ଚରିତ୍ର ମୁଖରେ ଅନ୍ୟ ଏକ ଚରିତ୍ର ପ୍ରତି କୁହାଇଥିଲେ- 


Cromwell, | Charge Thee, Fling Away Ambition 
By That Sin Fell Tne Angels 


Corruption Wins Not More Than Honesty 

ସତରେ କେତେ ନିର୍ବୋଧ ଥିଲେ ସେ ¦ ସେ ଯଦି ଏବକାର ଲୋକ 
ହୋଇଥାଆନ୍ତେ, ଯଦି ସେ ବଳିଦତ୍ତ ଓ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇଙ୍କର ପରିଚୟ ପାଇଥାଆନ୍ତେ 
ତେବେ ସେ କେବେ ଏପରି ହାସ୍ୟାସ୍ପଦ କଥା ତାଙ୍କ ଚରିତ୍ର ସମ୍ମୁଖରେ ଦେଇନଥାନ୍ତେ । 
ବରଂ ଆମ କବିବର ରାଧାନାଥ ଠିକ୍‌ କଥା କହିଥିଲେ - 

“ ଧ୍ରିକ ସେ ସଂସାର ପ୍ରବଳର ଯହିଁ ସବୁ କଥାରେ ସୁଯୋଗ, 

ଦୁର୍ବଳର ଯହି ଲଲାଟଲେଖନ ନୀରବେ ଲାଞ୍ଚନା ଭୋଗ ।” 

ରାଧାନାଥଙ୍କ ଏ ବକ୍ତବ୍ୟକୁ ଭଲ ଭାବରେ ବୁଝିପାରିଛନ୍ତି ଓ କାର୍ଯ୍ୟରେ ବି 
ଲଗାଇଛନ୍ତି ବଳିଦତ୍ତ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇମାନେ । 

ବଳିଦତ୍ତ ଓ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇମାନେ ଏବେ ପହଞ୍ଚିଯାଇଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ଯ 
ସ୍କଳରେ, କ୍ଷମତାର ଶୀର୍ଷ ବିନ୍ଦୁରେ । ଆକାଶରେ ଲାଗିଚି ସେମାନଙ୍କର ଶିର । ଆଉ ପଦ- 
କ୍ଷମତା- ଏଶ୍ବର୍ଯ୍ୟ-ପ୍ରାଟୁର୍ଯ୍ୟସମ୍ମାନସ୍ବୀକୃ ତିଂ ମଦମତ୍ତ ବଳି ଦତ୍ତମାନଙ୍କ, କେଶବ 
ପିଲ୍ଲାଇମାନଙ୍କ ଓଦ୍ଧତ୍ୟରେ ଓ ଦର୍ପିତ ପଦପାତରେ ବର୍ଭମାନ ମେଦିନୀ ଟଳମଳ, ଲୋକେ 
ମଧ୍ଯ ଥରହର, ଆତଙ୍କରେ ଆଶଙ୍କାରେ ! ଗୋଟାଏ ହାତରେ ପଟେ ଉଲ୍ଲଙ୍ଗ ଖଣ୍ଡା ଧରି ଓ 
ଆର ହାତରେ ନିଶ ଅଣ୍ଡାଳି ଅଣ୍ଡାଳି ଡଗରକୁ ଗଲୁ କେଣେ ବୋଲି ଡାକ ଛାଡୁଥିବା 
ପ୍ରଚଣ୍ଡ କଂସାସୁରର ପ୍ରତାପରେ ଦୁଲୁକୁଛି ପୃଥ୍ଵୀ । ଭୟଙ୍କର ହେଣ୍ଟାଳରେ ତାର ପ୍ରତିବାଦର 
ସ୍ଵର ନିରବି ଯାଇଛି, ମନେ ହେଉଛି ସବୁଦିନ ପାଇଁ । ସବୁ ଆଡ଼େ ଏକ କୋକୁଆ 
ଭୟରେ ନିସ୍ତନ୍ତତା । ବିଚରା ବୁଢ଼ା ଉଗ୍ରସେନମାନେ ନେତୃତ୍ବର ଦାବି ଛାଡ଼ିଛୁଡ଼ି ଦେଇ 
ଏବେ ବାଡ଼ି ଖଣ୍ଡେ ଖଣ୍ଡେ ଧରି କଟୁଆଳ ହୋଇ ଦ୍ଵାର ଦ୍ଵାର ବୁଲୁଛନ୍ତିୟ ରାତି ଅଧରେ, 
କଂସାସୂରର ସ୍ଵାର୍ଥ ଜଗିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ! ଇତି ମଧ୍ଯରେ ଶୁକ୍କ ଜାନି ଓ ମାଣ୍ଡିଆ, 
ଜାନିମାନଙ୍କର ଦନ୍ଧରା ହୋଇଯାଇଥିବା ଟାଙ୍ଗିଆ ଏଇ ବଳିଦତ୍ତ ଓ କେଶବ ପିଲାଇମାନଙ୍କ 
ମନରେ ଭୀତି ଉତ୍ପାଦନରେ ଏକାନ୍ତ ଭାବରେ ଅସମର୍ଥ, ଘିନୁଆମାନେ ଇତି ମଧ୍ଯରେ 
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ହୋଇପଡ଼ିଛନ୍ତି ନିର୍ବୀର୍ଯ୍ୟ ସେମାନଙ୍କର ତୀରରେ ଆଉ ନାହିଁ ଶାଣ, ବଳିଦଉ, କେଶବ 
ପିଲ୍ଲାଇଙ୍କ ଅଗ୍ରଗତିର ରଥଚକ୍ରକୁ ଗତିହୀନ କରିବାପାଇଁ । ଡକ୍ଟର ଷ୍ଟକମ୍ୟାନ ଆଜି 
ଅଭିହିତ ହୋଇଛନ୍ତି ଗଣଶତ୍ସ ବୋଲି । ସେମାନଙ୍କର ମସ୍ତକରେ ଝୁଲୁଛି ଆଜି ନିର୍ବାସନର 
ଆଦେଶନାମା | ସ୍ଵବାଧୀନତା-ସୌଧ ମଧ୍ଯରେ ଅବସ୍ତିତ ଓ ସ୍ଵାଧ୍ଵକାରପ୍ରମତ୍ତ କିନ୍ତୁ 
ଦାୟିତୃବହୀନ ଶୁଦ୍ଧୋଦନମାନଙ୍କ ଜାରଜ ସନ୍ତାନମାନଙ୍କର ଦାୟିତ୍ଵ କେବଳ ନେବା, 
ସ୍ଵାଧୀନତା-ସୌଧର ନିର୍ମାଣରେ ପଥର ବୋହି ବୋହି କୂର୍ମ ପାଲଟି ଯିବା ଓ ପଲଚଟିକ୍ 
ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ବୁଝି ନପାରି ବଳଦ ପରି ପେଜୁଆ ଡିମାଡିମା ଆଖିରେ ଚାହିଁରହିବା ତ ନିଧି 
ଦାସମାନଙ୍କର ଭବିତବ୍ୟ | ସୁଡ଼ଙ୍ଗର ଅନ୍ୟ ପାଖରେ କାହିଁ ଆଲୋକର କ୍ଷୀଣ ରେଖାଟିଏ 
ବି ଦିଶୁନାହିଁ ତ, କେବଳ ନୀରନ୍ଧୁ ଅନ୍ଧକାର । ଏ ଅମା ରାତିର ଯେ କେବେ ଅବସାନ 
ହେବ, ସକାଳ ଯେ ଆସିବ ତା'ର କୌଣସି ସମ୍ଭାବନା ଦିଶୁନାହିଁ । ଏ ପରିସ୍ଥିତିରେ, 
ଏଇ ବଳିଦତ୍ତ ଓ କେଶବ ପିଲ୍ଲାଇମାନଙ୍କ ଭିଡ଼ରେ ଅଣନିଶ୍ବାସୀ ହୋଇ ବଞ୍ଚିରହିବା 


ହୋଇପଡ଼ିଛି ଦୁର୍ବିସହ, ତା' ହୋଇପଡ଼ିଛି ଅର୍ଥହୀନ । ଗୋଟାଏ ଗୋଟାଏ ଦିନ ମନେ 
ହେଉଛି ଗୋଟାଏ ଯୁଗ ପରି । 


000 
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ସନ୍ଧ୍ୟା, ଏକ ଲଳିତ ବିଡ଼ମ୍ବନା 
ପ୍ରଫେସର ରାଜକିଶୋର ମିଶ୍ର 


ଦିନ ଅଳସ ଭାଙ୍ଗେ ସଞ୍ଜବେଳେ । ସାରା ଦିନ ସଭିଙ୍କ ତତେଇ, ମତେଇ, 
ଅଜଚସ୍ର ସମ୍ପର୍କ ଯୋଡ଼ି ଓ ଛିନଭିନ୍‌ କରି କ୍ଲାନ୍ତ, ଶ୍ରାନ୍ତ ସବିତା ହଠାତ୍‌ ପାଲଟିଯାନ୍ତି ପଶ୍ଚିମ 
ଦିଗ୍ବଧୂର ମଥାରେ ଏକ ସିନ୍ଦୁର ସନ୍ତକ, ଲାଲ୍‌ ଟୁକୁ ଟୁକୁ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ଆବର୍ଭ । ବସୁମାତା 
କ୍ରମେ ବ୍ରୀଡ଼ାବତୀ ହୁଏ । ପ୍ରବାସୀ ଚଢ଼େଇମାନେ ନିଜ ନିଜ ନୀଡ଼କୁ ଫେରିଆସନ୍ତି । 
ଗୋଠରୁ ହମ୍ବା ରଡି ଛାଡ଼ି ଗୋଗୋଷ୍ଠ, କ୍ଷେତ୍ରରୁ ଶ୍ରମଜୀବୀ ଓ ହାଟୁଆ ବାଟୁଆ ସମସ୍ତେ 
ବାହୁତି ଆସନ୍ତି । କ୍ଲାନ୍ତ ପଥିକ ମୁହଁ ସନ୍ଧ୍ୟାରେ ଆଶ୍ରା ଲୋଡ଼ି ଆଗଭର ହୁଏ । ଘରେ 
ଘରେ ପ୍ରତୀକ୍ଷାର ଆତଙ୍କ - କାହିଁ, ସଞ୍ଜ ହେଲା - ଏ ଯାଏ ଫେରିଲେନି ? 

ସଞ୍ଜ ନଏଁ । ମଠ, ମନ୍ଦିରରୁ ଶଙ୍ଖ, ଘଣ୍ଟ ଧ୍ବନି ଶୁଭେ । ରତ ରତ ଫୁଲସଞ୍ଜ 
ବେଳେ ମା” ଭଉଣୀମାନେ ଶାଢ଼ି ପାଲଟି ପକେଇ ଓଢ଼ଣା ତଳେ ସଞ୍ଜବତି ଧରି ଥିରି 
ଥିରି ପାଦରେ ଚଉରାମୂଳକୁ ଚାଲି ଆସନ୍ତି । ଚୃନ୍ଦାବତୀଙ୍କଠାରେ ସଭିଙ୍କ ଶୁଭ ମନାସନ୍ତି । 
ପିଲାମାନେ ଆହେ ଦୟାମୟ ବିଶ୍ବବିହାରୀ'... ଗାଆନ୍ତି । ଗାଁ ମୁଣ୍ଡ ଭାଗବତ ଟୁଙ୍ଗରେ 
ବୟସ୍କ ଲୋକଙ୍କର ଭିଡ଼ ଜମେ । ଯଦି କିଛି ଗାଁ ନିଶାପ ଥାଏ, ଭାଗବତ ପଢା ହେଲା 
ପରେ ଆଲୋଚନା ହୁଏ, କଥା କଟାକଟି ହୁଏ, ଶେଷକୁ ବଡଙ୍କ କଥା ଜାହିର ରହେ | 
ଛୋଟପିଲାମାନଙ୍କୁ ଓଳିତଳକୁ ଯିବାକୁ ନିଷେଧ କରାଯାଏ । ଖାଇବୀକୁ କିଏ ଅଝଟ 
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କଲେ ମା'ମାନେ ବୁଝେଇ ଦିଅନ୍ତି - “ଏଇ ସଞ୍ଜବେଳେ ଖାଇଲେ ବ୍ରହୃରାକ୍ଷସ ହେବ। 
ଅଝଟ ତରୁଣ ସ୍ବାମୀକୁ ନବବଧୂ ଠେଲି ଦେଇ କୁହେ ¬ ' ଛିଃ, ସଞ୍ଜବେଳଟା ପରା । ଆଗ 
ଗୋଡ଼ ହାତ ମୁହଁ ଧୋଇ ଠାକୁରଙ୍କୁ ଓଳଗି ହୁଅ” - ଏ ଥିଲା ଗାଁ ଗାଁରେ ଘରେ ଘରେ 
ପରମ୍ପଚରାବଦ୍ଧ ଆକଟ । ଗ୍ରାମ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ସଞ୍ଜ ସକାଳର ପରିଚର୍ଯ୍ୟା ଏକ ବିଧିବଦ୍ଧ 
ସଂସ୍କାରରେ ପରିଣତ ହୋଇଥିଲା। ବ୍ରାହ୍ମଣ ଶାସନମାନଙ୍କରେ ସନ୍ଧ୍ୟା ସମୟରେ ଗାନ୍ତ୍ରୀ 
ଜପ, ପ୍ରାଣାୟମ, ଦେବାର୍ଚନା ପ୍ରଭୃତି ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଥିଲା। ବର୍ଷୀୟାନ୍‌ ବିପ୍ର ନବୀନ 
ବ୍ରହ୍ମଚାରୀକୁ ଆକଟ କରି ପଚାରୁଥିଲେ - ତମେ ପ୍ରତିଦିନ ସନ୍ଧ୍ୟା କରୁଛ ତ ? ଏଥିପାଇଁ 
ସନ୍ଧ୍ୟା ପଦ୍ଧତି, ସନ୍ଧ୍ୟା ପଞ୍ଜୀକରଣ ବର୍ରିକା, ସନ୍ଧ୍ୟା ନିର୍ଣୟ କଲ୍ପଧବଲ୍ଲୀ, ସନ୍ଧ୍ଯା କର୍ମ ପଦ୍ଧତି 
ପ୍ରଭୃତି ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ଗ୍ରନ୍ଧମାନ ରଚିତ ହୋଇଥିଲା । 
ଶ୍ରୀକ୍ଷେତ୍ରଜୀବୀଙ୍କ ପାଇଁ ସନ୍ଧ୍ୟାର ଆବେଗ ଅଫୁରନ୍ତ । ଶ୍ରୀକ୍ଷେତ୍ର ପରିସରରେ 
ଠାକୁରଙ୍କ ସନ୍ଧ୍ୟାଧୂପ ପୂର୍ବରୁ ଭକ୍ତମାନେ କିଏ ନିରୋଳାରେ ତ କିଏ ଏକାଠି ରୁଣ୍ଡ ହୋଇ 
ଦୀପ ଜାଳିବାରେ ଲାଗିଯାନ୍ତି । କିଏ କିଏ ଲକ୍ଷେ ବତି ଜାଳିବା ପାଇଁ ମାନସିକ କରିଥାନ୍ତି । 
“ଦୀପଂ ଜ୍ୟୋତି ପରଂବ୍ରହ୍ଛ ଦୀପଂ ଜ୍ୟୋତି ଜନାର୍ଦ୍ଦନଂ' ସୁତିରେ ଦୀପ ବନ୍ଦାପନା ହୁଏ । 
ହରଦ୍ଵାର ଓ ବାରାଣସୀରେ ସନ୍ଧ୍ୟା ସମୟରେ ଗଙ୍ଗା ବନ୍ଦନା ଅପୂର୍ବ ଭାବାବେଗ ସୃଷ୍ଟି 
କରେ । ପ୍ରତିବର୍ଷ ଶ୍ରୀଗୁଣ୍ଡିଚାର ଶେଷପର୍ବରେ ଆଡ଼ପ ମଣ୍ଡପରେ ସନ୍ଧ୍ୟାବେଳେ ପ୍ରଭୁଙ୍କର 
ଯେଉଁ ଦୁର୍ଲଭ ଦର୍ଶନ ମିଳେ, ତାହା ସନ୍ଧ୍ୟା ଦର୍ଶନ ନାମରେ ଅଭିହିତ । ସେହି ଆଷାଢ଼ 
ଶୁକ୍ଳ ନବମୀ ସନ୍ଧ୍ୟାରେ ଗୁଣ୍ଡିଚା ମନ୍ଦିରରେ ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ଭକ୍ତଙ୍କର ଭିଡ଼ ପ୍ରତିବର୍ଷ ହୋଇଥାଏ। 
ପ୍ରଜ୍ଞା ଓ କରୁଣାର ମିଳନ ପାଇଁ ଅପେକ୍ଷାର ସମୟ ଏ ସନ୍ଧ୍ୟା । 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ଆଧ୍ଧାତ୍ମିକ ଚେତନାରେ ସନ୍ଧ୍ୟା ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ରୂପରେ ପ୍ରତିଭାତ ହୁଏ । 
ସନ୍ଧ୍ୟାଦେବୀଙ୍କୁ ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କର କନ୍ଯା, ଶିବପ୍ରିୟା, ସୂର୍ଯ୍ୟପ୍ରିୟା, କାଳପ୍ରିୟା, ରଷି ପୁଲସ୍ଥିଙ୍କ 
ପତ୍ନୀ ଏବଂ ବିଦ୍ୟୁତ୍କେଶଙ୍କର ପୁତ୍ରବଧୂ ରୂପେ କଳନା କରାଯାଇଛି । ଦୁର୍ଗାପୂଜାରେ 
ସନ୍ଧ୍ୟା ଦେବୀଙ୍କର ବିଗ୍ରହ ସ୍ଵରୂପ ଏକବର୍ଷୀୟ କନ୍ଯା ପ୍ରତିମା ପୁଜା କରାଯାଏ। 
ଆଗମ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଦିବାକୁ ଚାରି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଛି । ପୂର୍ବାହୃ ମଧ୍ଧାହୃ, 
ଅପରାହୃଵ ଓ ସାୟାହୃଵ ବା ସନ୍ଧ୍ଯା । ପୂର୍ବାହ୍ବୋ ଦୈବିକଃ କାଳୋ/ମଧ୍ଧାହୃ୍ାପି ମାନୁଷଃ 
ଅପରାହ୍ନ ପିତୃଣାଂ ତୁ ସାହାହ୍ନୋ ରାକ୍ଷସଃ ସ୍ବତଃ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ପୂର୍ବାହ୍ନରେ ଦେବ ଆରାଧନା, 
ମଧ୍ଯାହୁରେ ମାନୁଷ କର୍ମ (ଦାନ,ଯଜ୍ଞ ଆଦି) ଅପରାହୃରେ ପିତୃକର୍ମ (ଯଥା ଶ୍ରାଦ୍ଧ) କରିବା 
ଛିଧେୟ । ସନ୍ଧ୍ୟା ବା ପ୍ରଦୋଷ ସମୟ ରାକ୍ଷସ ବେଳା ନାମରେ ଅଭିହିତ । ଏ ସମୟରେ 
ସମସ୍ତ କାର୍ଯ୍ୟ ବର୍ଜ୍ୟ । କେବଳ ମାତ୍ର ମୌନାବଲମ୍ବନ କରିବା ପାଇଁ ସୃତିଶାସ୍ତ୍ରରେ 
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କୁହାଯାଇଛି । ତଥାପି ପ୍ରତ୍ୟେକ ମାସର ଶୁକ୍ଲ ପକ୍ଷ ଓ କୃଷ୍ଣ ପକ୍ଷର ତ୍ରୟୋଦଶୀ ତିଥିରେ 
ଶିବଙ୍କର ଆରାଧନା ପାଇଁ ସ୍ପଷ୍ଟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । ସନ୍ଧ୍ୟାବତରଣ ପାଇଁ ଭକ୍ତକବି 
ମଧୁସୂଦନ ରାଓ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି କୁହନ୍ତି - “ଅବତର ଅବତର ସନ୍ଧେ/ ଶ୍ରାନ୍ତ ଜନ ବାଞ୍ଚିତ 
ରଖଷିଜନ ସେବିତ / ସୁରନର ବନ୍ଦିତ ତବ ପଦ ସ୍ଵାଗତ ଶାନ୍ତି ବିଧାୟିନୀ/ ସ୍ବାଗତ ସ୍ଵାଗତ 
ଶ୍ରୀନ୍ତ ବିନାଶିନୀ ଶ୍ରୀପଦ ପରଶେ ତବ ମହାକାଶେ ମହୋସସବ / ଜଳି ଉଠେ ଚନ୍ଦ୍ରତାରା 
ଦ୍ୟୁଲୋକ ଦୀପକ ଛନ୍ଦେ ।” 

ଆୟୁ ଆରୋଗ୍ଯ ବୁଦ୍ଧି ପାଇଁ ତ୍ରୟୋଦଶୀ ତିଥି ରବିବାର, ଅଭୀଷ୍ଟ ସିବି ପାଇଁ 
ତ୍ରୟୋଦଶୀ ସୋମବାର, ସୌଭାଗ୍ୟ ବୃଧି ପାଇଁ ସେହିଭଳି ଶୁକ୍ରବାର ରଣମୋଚନ ଓ 
ପୂତ୍ର ପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ ତ୍ରୟୋଦଶୀ ତିଥର ଶନିବାର ସନ୍ଧ୍ଯାକାଳ ହିଁ ପ୍ରଶସ୍ତ | ପ୍ରତି ତ୍ରୟୋଦଶୀ 
ତିଥରରେ ସୂର୍ଯ୍ୟାସ୍ତ ପରେ ପ୍ରଦୋଷ ସମୟରେ ଯକ୍ଷ, ଗନ୍ଧର୍ବ, ଉରଗ, ସିଦ୍ଧ, ସାଧ୍ୟ, 
ବିଦ୍ୟାଧର, ଦେବ, ଅସ୍ତରା, ଭୂତଗଣ ପରମେଶ୍ବର ଶିବଙ୍କ ନିକଟରେ ଉପସ୍ଥିତ ରହି 
ନଟରାଜଙ୍କର ପ୍ରଶସ୍ତିଗାନ କରିବା ସହିତ ତାଙ୍କର ଶାଶ୍ବତ ନୃତ୍ୟରେ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରୁଥିବାରୁ 
ଭକ୍ତମାନଙ୍କୁ ସେହି ସମୟରେ ତଦ୍‌ଗତ ପ୍ରାଣ ହୋଇ ଶିବାର୍ଚ୍ଚନ କରିବା ପାଇଁ କୁହାଯାଇଛି । 

ବୃନ୍ଦାବତୀ ଗୃହଲକ୍ଷ୍ମୀ ଓ କୃଷ୍ଣବଲ୍ଲଭା । ତୁଳସୀପତ୍ର ନାରାୟଣଙ୍କ ପୂଜାରେ ବିଶେଷ 
ଭାବରେ ପୂଜା କରାଯାଏ । ଗାର୍ହସ୍ଥ୍ୟ ଜୀବନରେ ସକଳ କ୍ବେଶ ନିବାରଣ ପାଇଁ ଆମେ 
ଦ୍ଵିସନ୍ଧ୍ୟାରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ପ୍ରାତଃ ଓ ପ୍ରଦୋଷରେ ତୁଳସୀ ବୃକ୍ଷରେ ଜଳଦାନ ଓ ଦୀପଦାନ 
କରିଥାଉ | ଅନ୍ୟ କେତେକ ବିଶେଷ ପୂଜା ଆମେ ସନ୍ଧ୍ୟା ସମୟରେ ମଧ୍ଯ କରିଥାଉ । 
ବାଳେନ୍ଦୁ ବ୍ରତ ବିଧାନ” (ଦ୍ଵିତୀୟା ଚନ୍ଦ୍ର ବନ୍ଦାପନା) ଚୈତ୍ରମାସ ଶୁକ୍ଲପକ୍ଷ ଦ୍ଵିତୀୟା ଦିନ 
ସୂର୍ଯ୍ୟାସ୍ତ ପରେ ମୁଖସନ୍ଧ୍ୟାରେ କରାଯାଏ। ‘ସାୟଂ ନୃସିଂହ ଚୈତନ୍ୟୋ”... ସନ୍ଧ୍ୟା 
ସମୟରେ ଶ୍ରୀନୃସିଂହ ଓ ଶ୍ରୀଚୈତନ୍ୟଙ୍କର ଆବିର୍ଭାବ ଉତ୍ସବ ସମସ୍ତେ ସମ୍ପୃକ୍ତ ମାସରେ 
ପାଳନ କରିଥାନ୍ତି । ସନ୍ଧ୍ୟାକାଳୀନ ପୂଜାରେ ଚାରିଟି ମୁଖ୍ୟ କର୍ମରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଇଛି 
ଯଥା - ଜଳଦ୍ଵାରମାର୍ଜନ, ପ୍ରଣବ ଓ ପ୍ରାଣାୟମ, ଗାୟତ୍ରୀ ଜପ ଓ ଧ୍ଯାନ ଏବଂ 
ସୂର୍ଯ୍ୟୋପାସନା । ଅପସୂତ ସୂର୍ଯ୍ୟମଣ୍ଡଳସ୍ଥିତ ସ୍ବୟଂ ସୂର୍ଯ୍ୟ ବ୍ରହ୍ମା ବିଷ୍ଣୁ ଓ ଶିବ ଏବଂ 
ଅଗ୍ନି ମରୁତ ଓ ଜଳ (ଆପୋ ଦେବତା) ଦେବତାମାନଙ୍କର ଉପାସନା କରାଯାଏ । 
ସାୟଂକାଳୀନ ସୂର୍ଯ୍ୟଂଶକ୍ତି ସରସ୍ବତୀଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ଧ୍ଯାନ କରାଯାଏ । ଏହି ସରସ୍ବତୀ ଦ୍ଵିଭୁଜା, 
କୃଷ୍ଣବର୍ଣ୍ଣ ବୃଷଭଆରୂଢା, ବୃଦ୍ଧା ଏବଂ ଦୁଇ ହାତରେ ସେ ଡମ୍ବରୁ ଏବଂ ତ୍ରିଶୂଳ ଧାରଣ 
କରିଥାନ୍ତି । ଏହି ରାକ୍ଷସବେଳା ସନ୍ଧ୍ଯାକାଳକୁ ଅମ୍ୃତବେଳାରେ ପରିଣତ କରି ମାନବ 
ଜାତି ପାଇଁ ଏହାକୁ ଅଧିକ କଲ୍ୟାଣମୟ କରିବା ପାଇଁ ବୈଦିକ ଯୁଗରୁ ରଖି, ଆଚାର୍ଯ୍ୟଗଣ 
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ବିଧିବିଧାନମାନ ସୃଷ୍ଟି କରିଯାଇଛନ୍ତି । ଉଦ୍‌ବୋଧନ ଦେଇ କହିଛନ୍ତି, ତୁମ୍ଭେମାନେ ପ୍ରତ୍ୟହ 
ସନ୍ଧ୍ୟା ପ୍ରତୀକ୍ଷାରେ ରୁହ । ସମୟ ସନ୍ଧି ହି ସନ୍ଧ୍ୟା । ଗତ ଓ ଅନାଗତର ଏକ ସମ୍ଭାବନାମୟ 
ଉର୍ଣ୍ଣନାଭି ହିଁ ସନ୍ଧ୍ୟା । ରାତ୍ରି ଶେଷ ଓ ପ୍ରଭାତର ସନ୍ଧିକ୍ଷଣ ମଧ୍ଯ ସନ୍ଧ୍ୟା, ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ପ୍ରାଙ୍ନତ 
ଓ ପରାଙ୍ନତ ମଧ୍ଯନ୍ଦିନକୁ ସନ୍ଧ୍ୟା କୁହାଯାଏ | ' ସମ୍ୟକ୍‌ ଧୟାୟତେ ଇତି ସନ୍ଧ୍ୟା , ସନ୍ଧ୍ୟାଲଗନଟି 
ଧ୍ଯାନ ଓ ଦେବ ଆରାଧନା ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । କବି କଳ୍ଚନାରେ ଦିବସ ଓ ଯାମିନୀର ନିତ୍ୟ 
ପରିଣୟରେ ସନ୍ଧ୍ୟାଶ୍ରୀ ପ୍ରମୁଖ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥାଏ - ଦିବସର ଶେଷ ଭାଗେ ଯାମିନୀର 
ନିଦ ଭାଙ୍ଗ କରେ ସନ୍ଧ୍ୟା ବେନିର ବିବାହ । (ବିଦ୍ୟୁତ୍‌ ପ୍ରଭା) ! ଏହି ପରିଣୟ ଉତ୍ସବରେ 
ପବନ ବାଉଁଶର ବଂଶୀ ବଜାଏ, ନୀଡ଼ବାହୂଡ଼ା ପକ୍ଷୀମାନେ ମାଙ୍ଗଳିକ ଗାଆନ୍ତି, ଅସ୍ତରବି 
ଧ୍ଯାନମଗ୍ନା ପଦ୍ଧିନୀର ବଦନରେ ଚୁମାଟିଏ ଆଙ୍କି ଦିଏ । ଦିଗ୍‌ବଧୂମାନେ ନାଗର ଚନ୍ଦ୍ରର 
ଆଗମନ ପାଇଁ ଆକୁଳ ପ୍ରତୀକ୍ଷାରେ ରହି ଯଥାଶୀଘ୍ର ଆକାଶରେ ଥିବା ସୂର୍ଯ୍ୟଦୀପକୁ 
ଲିଭେଇ ଦିଅନ୍ତି । ସନ୍ଧ୍ୟା ସମୟରେ ନବାଗତ କାମାତୂର ପରିବ୍ରାଜକକୁ ପୁଷ୍ଠବତୀ ନାଗରୀ 
ଆମ୍ବ ବଉଳର ମୂଦୁ ହିଲ୍ଲୋଳରେ ତା” କୁଟୀରରେ ରାତ୍ରି ଯାପନ ନିଷେଧ କରେ । କବି 
ଛଳେଇ କରି କୁହେ - 

ଇୟଂ ସନ୍ଧ୍ୟା ଦୂରାଦହମୁପଗତୋ ହନ୍ତମଳୟା / ଉଦେକାଂ ତ୍ଵଦ୍‌ଗେହେ କରୁଣବତି 
ନେଷ୍ଯାମି ରଜନୀଂ 
ସମୀରେଣୋକ୍ରେବଂ ନବକୁସୁମିତା ଚୂତଲତିକା / ଧୂନାନାମୁର୍ବାନଂ ନହି ନହି ନହୀତ୍ୟେବ 
କୁରୁତେ | 

ସାନ୍ଧ୍ୟ ବା ସାୟଂକାଳୀନ ଆସରକୁ ପ୍ରାଣବନ୍ତ କରିଛି ଗୋପାଳ ଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜଙ୍କର 
' ଭାଗବତ ଟୁର୍ଗିରେ ସନ୍ଧ୍ୟା । ୧୯ ୦୩ ମସିହାରେ ଏହି ଶୀର୍ଷକରେ ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକଟି 
' ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ” ପତ୍ରିକାର ୪ ବର୍ଷର ୭/୮ମ ସଂଖ୍ୟାରୁ ପଞ୍ଚମ ବର୍ଷର ଦଶମ ସଂଖ୍ୟା 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇ ଓଡ଼ିଆ ପାଠକ ସମାଜର ଅଶେଷ ଆଦଧତି ଲାଭ କରିଥିଲା । 
ବିଶ୍ଵ ସାହିତ୍ୟରେ ଏହା ଏକ ଅଭିନବ, ବିରଳ ସାରସ୍ବତ ଉଦ୍‌ଭାସ । 

ଇଂରାଜୀରେ ସନ୍ଧ୍ୟାକୁ Eve, Evening, Eventide, Dusk Hour, Moth Hour 
ପ୍ରଭୁତି କୁହାଯାଏ । EVE ସହିତ ଆଦିମାତା ଇଭ୍‌ ହି ଦୁଇ ଜୁଆରର ମଧ୍ଯବର୍ଭୀ ସ୍ପିରବିନ୍ଦୁ 
ବୋଲି କହିଲେ ବୋଧେ ଅପଳାପ ହେବନାହିଁ । 

. କବି ମାୟାଧର ମାନସିଂହ କଳ୍ପନାର ଉତୁଙ୍ଗ ଶିଖରରେ ରହି ସନ୍ଧ୍ୟା ସୌରଭ 
ଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି ଶୈଳଶୀର୍ଷରେ ପ୍ରଦୋଷ ତପନକୁ “ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ନୀଳ କଳେବରରେ 
ଗୋରୋଚନା ବିନ୍ଦୁ ଭଳି ଦେଖିଛନ୍ତି । ସ୍ବର୍ଠାଇ ଆକାଶରେ ପକ୍ଷୀ ଦଳ ଥଣ୍ଟରେ ଖାଦ୍ଯ 
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ଧରି ମାଳମାଳ ହୋଇ ଉଡ଼ି ଆସିଲା ବେଳେ ତପନ ପ୍ରଣୟିନୀ ଦିଗ୍ବଧୂଙ୍କର ବିରହ 
କେଶପାଶ ଦେଖିଛନ୍ତି (ଯାଏ ବା ସଂଚରି ନୀଳାକାଶେ ଛିନ୍ନ ମାଳା ଅମ୍ବରଝବଧୂର ନୀଳ 
କେଶୁଁ ତପନର ବିରହେ ବଧୂର) । ଗ୍ରାମ୍ୟ ପୁଷ୍ଠରିଣୀରେ ପ୍ରଦୋଷ ପଦ୍ଧିନୀ ମ୍ଲାନ 
ହୋଇଆସେ | ଗ୍ରାମ ସରସାରେ / ପଙ୍କଜ, ଶଙ୍କିତା ବଧୂ ସମ ଚାହିଁ ନୀରୋ ଧୀରେ 
ଧୀରେ ମୁଦି ଆସେ । 

କବି, ଯୋଗୀ ଓ ପ୍ରଣୟୀଙ୍କ ଚେତନାରେ ବିବର୍ଣ୍ଣ ସନ୍ଧ୍ୟା ବିଚିତ୍ର ବିଭାରେ ହଠାତ୍‌ 
ଜ୍ୟୋତି ଷ୍ଵତୀ ହୋଇଉଠେ ।! ତା' ଦେହରେ ସାରା ଦିବସର ଆଲୋକ ସଂଚାରିତ 
ହୋଇରହିଥାଏ | ମୁହଁ ସନ୍ଧ୍ୟା ପାଲଟିଥାଏ ରଜନୀମୁଖ । ସେ ହିଁ ସୃଷ୍ଟି କରେ ରାତିର 
ଅମାପ ତାତି | ତାରାଟିଏ ଦୂର ଆକାଶରେ ଫୁଟେଇ ଦେଇ ସେଇ ସନ୍ଧ୍ୟାତାରାକୁ ସେ 
ସାକ୍ଷୀ କରି ରଖିଥାଏ ରାତି ପାହିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ । ସନ୍ଧ୍ୟାତାରା ରାତି ପାହାନ୍ତାରେ ନିଜକୁ 
କୁଆଁତାରାର ପରିଚୟ ଦିଏ, ଗ୍ରୀକ୍‌ ମିଥ୍‌ର ହେସ୍ତର- ଭେସ୍ସର ପ୍ରତୀକ ଭଳି । ମୃତ୍ୟୁ 
ମେପରି ଶାଶ୍ଵତୀମାର ଏକ ଲଘୁ ବିରାମ, ସେଇଭଳି ସନ୍ଧ୍ଯା ହେଉଛି ଅନନ୍ତ ଆଲୁଅ ଓ 
ଅନ୍ଧାରର ସଂଯୋଗକାରିଣୀ ଆତ୍ଗୁପ୍ତା ନୀଳ ସରସ୍ଵତୀ । 
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ଜୀବନ ଓ ସାହିତ୍ୟ 
ପ୍ରଫେସର ଶରତଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରଧାନ 


ମଣିଷ ଜୀବନକୁ ଖୋଜିଲେ ସାହିତ୍ୟକୁ ଭେଟେ ! ସାହିତ୍ୟକୁ ହେଜିଲେ ଜୀବନ 
ପ୍ରକଟେ । ଜୀବନ ଏକ ଅଖଣ୍ଡ ଦଣ୍ଡାୟମାନ ସତ୍ତା | ତାହା ଚଳଚଞ୍ଚଳ ! 'ନିଶବ୍ଦେ 
ଜୀବନ ସ୍ତରୋତ ଧାଇଁଛି କିପରି” କହି କବି ହତବାକ୍‌ ହୁଏ | ତଥାପି ଜୀବନ ମଣିଷ ପାଇଁ 
ଏକ ମାୟାମୂଗ । ମାୟାମ୍ପଗ ପଛରେ ଧାଇଁବା ପ୍ରୟାସର ଶେଷ ନାହିଁ । ଜୀବନ ଖୋଜାର 
ଅନ୍ୟନାମ ସାହିତ୍ୟ । ସାହିତ୍ୟ କାଳେ କାଳେ ରୂପ ବଦଳାଏ । ଆମ ଅଗଣାରେ ନାଚେ 
ଓ ମନ ତାକୁ ଆପଣେଇ ନେବାକୁ ଚାହେ। ଆକାଶ ରଂଗ ବେରଙ୍ଗ ଦିଶେ । ପୂଥିବୀ 
ମଛ ମହ ବାସେ । ପବନ କୋଳେଇ ନିଏ | ଜହ୍ନ ଗୀତ ଗାଏ | ଫୁଲ ହାତ ଠାରେ | 
ସୂଯ୍ୟି ହସେ । ମେଘ କାନ୍ଦେ । କବି ମଣିଷଟି କହି ପକାଏ- ‘ମରିତେ ଚାଇନା ଆମି 
ସୁନ୍ଦର ଭୁବନେ” ଏଇ ସୁନ୍ଦର ଭୁବନରେ ବଞ୍ଚିବା ନିଶାର ଅନ୍ୟନାମ ଜୀବନ | ଜୀବନର 
ମନ୍ତ୍ରପାଠ ସରେନା | ସାହିତ୍ୟ ହିଁ ଜୀବନର ମାନ୍ତିକ ଗାନ । ମୋ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଜୀବନ 
କହିଲେ ସାହିତ୍ୟ ପୂଷ୍ଠା ଖୋଲିଯାଏ । ସାହିତ୍ୟକୁ ଲୋଡ଼ିଲେ ଜୀବନର ସୁରଭି ବିଛୁଡ଼ି 
ହୋଇଯାଏ | ଏଣୁ ସାହିତ୍ୟ ସବୁଠି ଜୀବନ ପାଇଁ | ବ୍ୟକ୍ତି ମଣିଷଟି ସାମୂହିକ ମଣିଷ 
ହେବାକୁ ସାହିତ୍ଯ ଏକ ମାର୍ଗ । ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ କବିର ସୁବ୍ୃହତ୍‌ ବ୍ଯକ୍ରିକତାକୁ ବିଶ୍ଵାସ 
କରୁଥିଲେ | କବି ଭିତରେ ବିଶ୍ଵସତ୍ତାକୁ ଖୋଜୁଥିଲେ | କିଟସ୍‌ କହୁଥିଲେ, କବିର ସତ୍ତା 
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କାହିଁ ୨ ଏଲିଅଟ୍‌ ଆମ୍ବ ତ୍ୟାଗ (self $acrifice) ପ୍ରତି ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇଥିଲେ ! କବି 
ଜଗତ ହେଉଛି ଜନଗଣ ମନର, ବ୍ୟକ୍ତି ସମୁଦାୟର | ଭୂମିରୁ ଭୂମା ସଂଧାନ ହିଁ ତାର 
ଲକ୍ଷ୍ୟ | ବିଶ୍ଵ ମାନବିକତା ହିଁ ତା'ର ନିୟତି । “ମୋ ଜୀବନ ପଛେ ନର୍କେ ପଡ଼ିଥାଉ/ 
ଜଗତ ଉଧାର ହେଉ” ତା'ର ଜୀବନ ବାଣୀ ! ଏଣୁ ନୈର୍ବ୍ଯକ୍ତିକଭାବେ ଜୀବନ ଓ 
ସାହିତ୍ୟ ସ୍ଵରୂପ ଲୋଡ଼ାଯାଇପାରେ । ସାହିତ୍ଯ ନବରସ ରୁଚିର ଏକ ଜୀବନ ସଭା । 
ଏହା ସ୍ବୟଂପ୍ରଭା | D.h.|awrence କହୁଥିଲେ, କେବେ କଳାକାରକୁ ବିଶ୍ଵାସ କରନା । 
କାହାଣୀକୁ ବିଶ୍ଵାସ କର । ସମୀକ୍ଷକର ପ୍ରକୃତ କାମ ହେଲା, ସେ ସ୍ତଷ୍ଟାଠାରୁ ସୃଷ୍ଟିକୁ ରକ୍ଷା 
କରିବା | Never trust the artist. Trust the tate. The proper function of a critic 
is to save the tate from the artist who created it. (Studies - p-2) 
ଲୋଡ଼ାଯାଇପାରେ । ସାହିତ୍ୟ ସବୁବେଳେ ଲେଖକ ପାଖରୁ ମୁକ୍ତି ଚାହେ । ସି.ଡି. ଲୁଇସ୍ଙ୍କ 
ପରି କବି ବି କବିତାର ସ୍ବୟଂପ୍ରଭତାକୁ ବିଶ୍ଵାସ କରନ୍ତି । କବିତା ସୃଷ୍ଟି ହେଲାପରେ କବି 
ପାଖରୁ ତା'ର ନାଡି ବନ୍ଧନ ତୁଟିଯାଏ । ଏଣୁ କବିତା କୁଟୁ୍ବିନୀ ହୋଇପାରେନା । ସେ 
ଉର୍ବଶୀ ପରି ସ୍ବୈରିଣୀ, ନିତ୍ଯ ନୂତନା । ଏକଥାକୁ ରାଜଶେଖର କାବ୍ଯ ମୀମାଂସାରେ 
ସାହିତ୍ୟ ବିଦ୍ୟାର ଜନ୍ମପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଅବତାରଣା କରିଯାଇଛନ୍ତି । ସରସ୍ବତୀଙ୍କଠାରୁ ସାହିତ୍ୟବିଦ୍ୟା 
ସମୂତା ହେଲାପରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସତ୍ତା ଧରି ପ୍ରସରି ଯାଇଛି । ସହନ ଦୟମାନେ ହିଁ ସାହିତ୍ୟକୁ 
ଧରି ରଖିପାରନ୍ତି । ସହ୍ନଦୟର ଅନ୍ଯନାମ ସମଝଦାର ପାଠକ ! ଏମାନଙ୍କୁ କାବ୍ୟ 
ମୀମାଂସାରେ ହୃଦୟର କବି ବୋଲି ନାମିତ କରାଯାଇଛି । ଏଣୁ ସାହିତ୍ଯ ହେଉଛି ଏକ 
ଜୀବନ ବ୍ୟାପାର ! ଫୁଲ ଓ ମହକ ଯେମିତି ପରସ୍ତର ଅଭିନ୍ନ ଚନ୍ଦ୍ର ଓ ଜ୍ୟଯୋସ୍ମୀ ଯେମିତି 
ସଂପର୍କିତ ଠିକ୍‌ ସେମିତି ଜୀବନ ଓ ସାହିତ୍ୟର ସଂପର୍କ । 

ଜୀବନ-ସମୁଦ୍ରକୁ ମନ୍ତିଲେ ସାହିତ୍ୟାମ୍ପତ ବାହାରେ | ସାହିତ୍ୟ ଆକାଶରେ ଜୀବନ 
ରୂପକ ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ ସତତ ଦେଖାଯାଏ । ଜୀବନର ଆଶା ଆକାଂକ୍ଷା ଜୟ ପରାଜୟ ସବୁ 
କିଛିକୁ ସାହିତ୍ୟ ରୂପଦିଏ । ୮.୦. 5 ତାଙ୍କର କବିତା ଓ ସ୍ଵପ୍ନ (Poetry and 
Dream) ଗ୍ରନ୍ଛରେ ସୁନ୍ଦର କଥାଟିଏ କହିଛନ୍ତି - କବିମାନେ ସ୍ଵପ୍ନାଚାରୀ । ସେମାନେ 
ସ୍ଵପ୍ନ ଚାରଣ କଲାବେଳେ ପାଗଳାମିର ଦ୍ଵାରଦେଶରେ ପହଞ୍ଚନ୍ତି, କିନୁ ଏ ସ୍ଵପ୍ନ ସବୁ ବ୍ୟକ୍ତି 
ମଣିଷର ନ ହୋଇ ହୁଏ ବିଶ୍ଵ ମଣିଷର ! ସ୍ତଷ୍ଟାର ଅଭିଳାଷଟିଏ ହୁଏ ସମଗ୍ର ମଣିଷ 
ଜାତିର । ଏଥିରୁ ଅଗଣିତ ପାଠକ ଜୀବନରସ ସଂଗ୍ରହ କରନ୍ତି । 

ପ୍ରପାତ ଦେହରେ ସୂର୍ଯ୍ୟକିରଣ ଝଲମଲ କଲାପରି ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବନ 
ଝଲସୁଥାଏ । ମଣିଷ ଜାତିର ସାମୂହିକ ସ୍ଵପ୍ନ ମିଥ୍‌ ପାଲଟେ | ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ମିଥ୍‌ ସ୍ଵପ୍ନ ରୂପ 
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ନିଏ । ଏଣୁ ସ୍ଵପ୍ନ ଓ ମିଥ୍‌ ପରସ୍ପର ସଂପର୍କିତ । ଅନ୍ଯ କଥାରେ କହିଲେ ମିଥ୍‌ ସବୁ 
ହେଲା ସ୍ଵପ୍ନ । ମିଥ୍‌ ଓ ସ୍ବପ୍ନର ସମାହାର ହେଉଛି କବିତା । ଫଳରେ ମିଥ୍‌, ସ୍ଵପ୍ନ ଓ 
ସାରସ୍ବତ ସୃଷ୍ଟି ସବୁ ଗୋଟିଏ ବ୍ୟାପାରର ତିନୋଟି ରୂପ । ଏଣୁ ସାରସ୍ବତ ସୃଷ୍ଟି ହେଉଛି 
ଏକ ନିରାପଦ ରୋଡ଼ଣୀ ( ety Valve) | ଏହା ପାଠକ ଓ ଲେଖକର ଜୀବନାଭିଳାଷର 
ନିରାପଦ ନିୟନ୍ତ୍ରକ । 

ବିଶୃଙ୍ଖଳ ଇଚ୍ଛା ଓ ଅଶୃଙ୍ଖଳ ଭାବାବେଗକୁ ଏହା ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିଥାଏ । କବିତା 
ପରି ସାରସ୍ବତ ସ୍ଜନର ଅଭାବରେ ମଣିଷର ଇନ୍ଦ୍ରିୟଗୁଡ଼ିକ ଘୋଡ଼ା ପରି ମତୁଆଲ 
ହୋଇଉଠେ | ରୋମାଣ୍ଟିକ୍‌ କବି ବୀଇରନ କବିତାକୁ ଆଗ୍ନେୟଗିରିର ଲାଭା ଉଦ୍‌ଗୀରଣ 
ସହ ତୁଳନା କରିଛନ୍ତି । ସେ କହନ୍ତି - କବି ମାନସରେ କଳ୍ପନା ଉତ୍ତପ୍ତ ଲାଭା ପରି 
ସଞ୍ଚରିତ ହେଉଥାଏ । କଳ୍ପନାର ଲାଭାକୁ କବିତାରେ ବାନ୍ଧିଦେଲେ ଆଉ ମାନସିକ ଭୂକମ୍ପନ 
ଅନୁଭୂତ ହୁଏନା । ଏଣୁ ସାହିତ୍ୟ ଏକ ଅଚେତନ ସ୍ତରର ବ୍ୟାପାର । 

ଇଂରାଜୀ କବି ରବର୍ଟ ପ୍ରେଭସ୍‌ କବିତାକୁ କବିମନର ଅନ୍ତଃସଂଘର୍ଷର ପରିଣତି 
ବୋଲି ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି । କବିର ଅନ୍ତଃଚେତନାରେ ଦୁଇଟି ସତ୍ତା ବା ଅନୁବ୍ଯକ୍ତତ୍ଵ 
(Subpersonalities) ର ସଂଘାତ ଲାଗି ରହିଥାଏ । ତହିଁରୁ କବିତା ଜନ୍ମ ନିଏ । ଏହା 
ଏକ ମନ ଆରୋଗ୍ଯକ (ନsyCho-therapy) ପରି କାମ କରେ | ପୁଣି କବି ମଣିଷଟି 
ସତେକି ଆନ୍ତର୍ଜାତିକ ସମ୍ମେଳନର ସଭାପତି । ନାରୀ ପୁରୁଷ ଉଭୟ ଗୋଷ୍ଠୀର ଜୀବନକୁ 
ସମାହିତ କରିବା ତା” କାମ । ଏଣୁ ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବନର ସ୍ଵର ସତତ ମୂିତ । 

ୟୁଙ୍ଗ ଅବଚେତନ ମାନସିକତାର ବିଚାର କଲାବେଳେ କହିଛନ୍ତି - ମଣିଷ ତା'ର 
ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ପଶ୍ୟତି କଳ୍ପନା ( ଂhantacy) ଓ ପ୍ରଜାତି ଗତ ମିଥ୍‌କୁ କଳା, ଉତ୍ସବ ଓ ଧର୍ମୀୟ 
କୀରରି ସ୍ତମ୍ଭରେ ରୂପ ଦେଲାବେଳେ ଶାଶ୍ବତ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟମୟ ବସ୍ତୁମାନ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଥାଏ । 
ଏ ସମସ୍ତ ପ୍ରକ୍ରିୟା ମାଧ୍ୟମରେ ସ୍ରଷ୍ଟା ଶିଳ୍ପୀଟି ଦର୍ଶକର ସ୍ବପ୍ନକୁ ସାକାର କରେ । ସାହିତ୍ଯ 
ହେଉଛି ଏକ ସାକାରାୟିତ କଳାତ୍ସକ ସ୍ଵପ୍ନ। ଏହାକୁ ମନସ୍ତତ୍ଵବିତ୍‌ଙ୍କ ଭାଷାରେ ଜାଗ୍ରତ 
ସ୍ଵପ୍ନ ବୋଲି ଜୁହାଯାଇପାରେ । ଜାଗ୍ରତ ସ୍ବପ୍ନକୁ ରୂପ ଦେଲାବେଳେ ମଣିଷ ଦେହକୁ 
ଦେଖେ | ତାପରେ ଦେହରୁ ଦେହାନ୍ତର ଯାତ୍ରା ସାହିତ୍ୟରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥାଏ । ନଗ୍ନବାନର 
(Nakedape) ସଂସ୍କୃତିର କ୍ରମିକ ପରିପ୍ରକାଶ ଆମର୍ମ ଚେତନାରେ ରୁଚିର ହୋଇ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି 
ଲଭେ | ପ୍ରାଣୀ ଜଗତର ଯୋଡ଼ିରଚନା (ନଉା୮ Bond) ବଦଳରେ ଆମର ହୁଏ ବିବାହ | 
ସାଥୀ ନିର୍ବାଚନର ନାମାନ୍ତର ହୁଏ ଦାରୁଗ୍ରହଣ, ନୀଡ଼ ରଚନାରୁ ଆରମ୍ଭ ହୁଏ ଘର। 
ଜୀବନର ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯ୍ୟାୟକୁ ସାହିତ୍ଯ ରୂପ ଦିଏ । ସାହିତ୍ୟ ହୋଇଯାଏ ଜୀବନର ନାଟ 
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ମନ୍ଦିର | ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବନର ସର୍ବତୋମୁଖୀ ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ ପଡ଼େ । କଣ୍ଢେଇ ନାଚର ସୂତ୍ରଧର 
କଣ୍ଢେଇମାନଙ୍କର ଛାୟାନୃତ୍ୟ ପ୍ରଦର୍ଶନ କଲାପରି ଜୀବନ ବେଳେବେଳେ ଆମକୁ 
ଭଣ୍ଡିଦିଏ । ଆମେ ତାକୁ ବଡ଼ ସରାଗରେ ଗ୍ରହଣ କରୁ । ଜୀବନର ଅଭିଜାତ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଲା 
(Not doing but being and not being merely but becoming) ଅର୍ଥାତ୍‌ କ୍ରିୟାଶୀଳତା 
ନୁହେଁ କିନ୍ତୁ ସତ୍ତାନୁବାଦ । କେବଳ ସତ୍ତାନୁଭବ ନୁହେଁ ପରନ୍ତୁ ସତ୍ତାର ଉତ୍ତରଣ । ଏଣୁ 
ସାହିତ୍ୟ ଜୀବନର ଅସରନ୍ତି ପ୍ରଶ୍ନବାଚୀ ! ଗ୍ରୀକ୍‌ ମିଥ୍‌ରେ ଅରଫିୟସ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ କୁହାଯାଇଛି 
ମୂତ୍ୟୁର ଦ୍ଵାର ବନ୍ଦ ହୋଇପାରେନା । ମଣିଷ ଯେତେବେଳେ ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖେ ଦ୍ଵାର ସବୁ 
ଖୋଲିଯାଏ । ଭାରତୀୟ ଚେତନାରେ ନଟିକେତା ମଧ୍ଧ ମୃତ୍ୟୁଞ୍ଜୟୀ । ସେ ଅମ୍ପତ ଲାଳସୀ 
ମାନବାତ୍ବାର ପ୍ରତୀକ । ଉପନିଷଦର ଛଶ୍ବରଙ୍କୁ ପୂର୍ଣ୍ଣୋଭତମ ସତ୍ତା ଭାବେ କଳନା 
କରାଯାଇଛି । ଓ ପୂର୍ଣ୍ଣ ମଦଃ ପୂର୍ଣ ମିଦମ୍‌ ପୂର୍ଣସ୍ୟ ପୂର୍ଣତମାଦାୟ ପୂର୍ଣମେଦାବଶିଷ୍ୟତେ । 

ପୂର୍ଣ୍ତରୁ ଟିକେ ନେଲେ ତାହା ପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇ ରହିଥାଏ । ପୂର୍ଣତତା କେବେ ଉଣା 
ହୁଏନା । ପୂର୍ଣତା ହିଁ ତା'ର ସ୍ଵଭାବ । ପୂର୍ଣତାର ପ୍ରତୀକ ସେ । ଜୀବନ ସତେକି ସେହି 
ପୂର୍ଵତାର ଯତ୍‌ ସାମାନ୍ୟ ଝଲ୍‌କିଯାଏ । ପୂର୍ଣ୍ଣଗର୍ଭା କଳସୀରୁ ଉଚ୍ମଳି ପଡ଼ୁଥିବା ଢଳତଳ 
ଜଳ ବିନ୍ଦୁଟିଏ । ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବନରୁ ଯେତେ ରୂପ ଦେଲେ ବି ତା'ର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବିନ୍ୟାସ 
ହୋଇପାରେନା ¦ ବହୁ କଥା ଅକୁହା ରହିଯାଏ । ଜୀବନ ସତେକି ବହୁ ପାର୍ଶ୍ଵ ବିଶିଷ୍ଟ 
ଦର୍ପଣ | ତାକୁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ କୋଣ ଅନୁକୋଣରୁ ଦେଖାଯାଇପାରେ | WB. Yeats ତାଙ୍କର 
ଚନ୍ଦ୍ରର କଳା The phases of the Moon କବିତାରେ ମଣିଷ ଜୀବନକୁ ପ୍ରତୀକାତ୍ସକ 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ଜୀବନର ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯ୍ୟାୟକୁ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । ଚନ୍ଦ୍ର ପରି ଜୀବନ 
ଭଳିକି ଭଳି ଦିଶେ । ସାହିତ୍ୟ ଆକାଶ ପାଲଟିଯାଏ । ସେଠି ଚନ୍ଦ୍ର ଜ୍ୟୋସ୍ମା ଲହଡି 
ମାରେ | ସାରିପୁଭର ଜୀବନବାଦୀ ଜନନୀ ପରି ଆମେ ବି କହୁ - ନିର୍ବାଣ ନୁହେଁ, ଆମେ 
ଚାହୁ ଜୀବନ | ତେଣୁ ମୋ ଦୃଷ୍ଟିରେ ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି - ଜୀବନାନୁଭବର ଷଠି ଘର । 
ଜୀବନ ନଥିଲେ ସାହିତ୍ୟ ନାହିଁ । ଜୀବନ ସତେକି ନାଟୁଆ ନାଗର ସାହିତ୍ୟ, ସତେବା 
ଯମୁନା ନ”୍ତ ତୁହାଇ ତୁହାଇ ବଇଁଶୀ ବାଜିଲେ ମଣିଷ ପାଲଟେ ରାଇ ବିନୋଦିନୀ 
କାଳେ କାଳେ ତାରେ ରହଇ ଚାହିଁ । 
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ଅପୂ ର୍ଣ୍ଣ ମଣି ଷ : ପୁରୁଷ 
ଡକ୍ଟର ବିଭୂତି ପଟ୍ଟନାୟକ 

ସେଦିନ ଅପରାହ୍ୃରେ ଜଳଖିଆ ଖାଇବା ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ସାଉଥ୍‌ ଇଣ୍ଡିଆନ୍‌ 
କାଫେକୁ ଯାଉଛି, ହଠାତ୍‌ ଆମ ସାହିର ନବବାବୁଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ ଦେଖା ହୋଇଗଲା । 
ସମ୍ଭବତଃ ସେ ଅଫିସ୍‌ରୁ ଫେରୁଥିଲେ । ତାଙ୍କ ମୁହଁରେ ଦିନସାରା ଖଟି ଖଟି ଆସିଥିବାର 
କ୍ଲାନ୍ତି ବେଶ୍‌ ବାରି ହୋଇଯାଉଥିଲା । 

ମୁଁ ତାଙ୍କ ହାତ ଧରି ଟାଣିଲି - ଆସନୁ ଜଳଖିଆ ଖାଇବା । 

ସାଉଥ୍‌ ଇଣ୍ଡିଆନ୍‌ କାଫେରେ ଜଳଖିଆ ଖାଇବା କଥା ଶୁଣି ନବବାବୁ ମନାକଲେ, 
ବରଂ ମତେ ଓଲଟି ପଚାରିଲେ - ଆପଣ କଂ ଣ ନିୟମିତ ବାହାରେ ଜଳଖିଆ ଖାଆନ୍ତି ? 

ନିୟମିତ ନୁହେଁ, ବେଳେବେଳେ ଭୋକ ହେଲେ ଖାଏ । ଆପଣଙ୍କୁ କ'ଣ 
ଡାକ୍ତର ବାହାରେ ଖାଇବାକୁ ମନା କରିଛନ୍ତି । 

ନା, ଡାକ୍ତର ନୁହନ୍ତି, ମୋ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କର କଡା ବାରଣ ! ଥରେ ଅଫିସ୍‌ କ୍ଯାଣ୍ିନ୍‌ରେ 
ଜଳଖିଆ ଖାଇ ଯାଇଥିଲି ଯେ, ଘରେ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ବିସ୍ଫୋରଣ ଘଟିଥିଲା । ସ୍ତୀଙ୍କର ଯୁକ୍ତି 
ଥିଲା- ତମେ ଚାକିରି କରି ଟଙ୍କା ରୋଜଗାର କରୁଛ ବୋଲି ବାହାରେ ଭଲ ଭଲ ପାଟି 
ସୁଆଦିଆ ଜିନିଷ ଖାଇବ, ଆଉ ଆମେ ଘରେ ଚୂଡ଼ା, ଚିନି, ଛତୁଆ, ବାସି ପଖାଳ 
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ଖାଉଥିବୁ ? ଠିକ୍‌ ଅଛି, ଯଦି ବାହାରେ ଜଳଖିଆ ଖାଇ ଆସିଛ, ତା” ହେଲେ ରାତିରେ 
ହୋଟେଲ୍‌ରେ ଖାଅ । ମୁଁ ଆଉ ରୋଷେଇ କରିବି ନାହିଁ । 

ମୁଁ ପଚାରିଲି - ତା'ପରେ କ”ଣ ହେଲା ? 

ଆଉ ହବ କ”ଣ ? ସେଦିନ ରାତିରେ ସ୍ତ୍ରୀ ଆଉ ରୋଷେଇ କଲାନାହିଁ । ମଵେ 
ବାଧ୍ୟ ହୋଇ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଆଣି ହୋଟେଲ୍‌ରେ ଖୁଆଇବାକୁ ହେଲା । ସେଇଦିନ୍ଧ ମୁଁ ପ୍ରାୟ 
ବାହାରେ ଜଳଖିଆ ଖାଏ ନାହିଁ । 

ନବବାବୁ କଥା ଶେଷ କରି ଯିବାକୁ ବାହାରିଲେ । ମୁଁ ତାଙ୍କ ଯିବାକୁ ଦେଲି 
ନାହିଁ । ତାଙ୍କୁ ସାହସ ଦେଲି- ଆସନ୍ତୁ ଅଳ୍ପ ଟିକିଏ ଜଳଖିଆ ଖାଇ ଯିବେ । ସ୍ତ୍ରୀ ଜାଣିଲେ 
ସିନା ରାତିରେ ରୋଷେଇ ବନ୍ଦ କରିବେ ? 

ତାଙ୍କୁ ନିଶ୍ଚୟ ଭୋକ ହେଉଥିଲା | ସେ ଆଉ ମନା କଲେ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ମସଲା 
ଦୋସା ଖାଇଲା ବେଳେ ଖୁବ୍‌ ସନ୍ତର୍ପଣରେ ଡରି ଡରି ଖାଉଥିଲା ଭଳି ଲାଗୁଥିଲା, ସତେ 
ଯେପରି ଦ୍ଵାର ପାଖରେ ଠିଆ ହୋଇ ତାଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀ ନିଜର ସ୍ବାର୍ଥପର ଅବାଧ ସ୍ବାମୀଙ୍କ ଏକାକୀ 
ଉଦର ଭରଣ କରୁଥିବାର ଦୃଶ୍ୟ ତାଙ୍କ ଅଲକ୍ଷ୍ୟରେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରୁଛନ୍ତି । 

ନବବାବୁ ମୋ ଜାଣିବାରେ ଏକମାତ୍ର ପତ୍ନୀ-ଭୀତ, ସଂତପ୍ତ ସ୍ବାମୀ ନୁହନ୍ତି । ମୁଁ 
ଆହୁରି ଅନେକ ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ ଜାଣେ, ଯେଉଁମାନେ ପତ୍ନୀ ପାଖରେ ନିଜର ଗୁଡ୍‌ ବୟ ଭାବମୁ୍ି 
ବଜାୟ ରଖିବା ପାଇଁ ଜଗିରଖି, ଡରିମରି ଚଳନ୍ତି । 

ଏଇ ଯେ ସୁଧାଂଶୁ ବାବୁ ଇଂଜିନିୟର, ତାଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀ ନବବାବୁଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କ ଭଳି 
ପୁରୁଣାକାଳିଆ, ସୃଳ୍ପଶିକ୍ଷିତା, ଗୃହବନ୍ଦିନୀ ଘରଣୀ ନୁହନ୍ତି; ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନରେ ଅଧ୍ଧାପିକା, 
ଆଧୁନିକା ନାରୀ । ସୁଧାଂଶୁ ବାବୁ ଥରେ କେବଳ ପ୍ରାପ୍ତ ବୟସ୍କଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଗୋଟିଏ 
ଇଂଲିଶ୍‌ ଫିଲ୍ମ ଦେଖିଥିଲେ ବୋଲି ଘରେ ତୁମୂଳ କାଣ୍ଡ । ନଗ୍ନ ଦୃଶ୍ୟ ଥିବା ଛବି କୁଆଡ଼େ 
ଯୌନ ବିକୃତି ଥିବା ଲୋକେ ଦେଖନ୍ତି, ସେଭଳି ବିକ୍ଧତ ରୁଚିର ଲୋକ ତାଙ୍କ ସ୍ଵାମୀ 
ହେବା ପାଇଁ ଅଯୋଗ୍ୟ - ଏହା ହିଁ ଥିଲା ତାଙ୍କ ଅଧ୍ୟାପିକା ପତ୍ନୀଙ୍କର ଅଭିଯୋଗ । 

ମତେ ଚମକାଇ ଦେଇ ସୁଧାଂଶୁବାବୁ ଆହୁରି କହିଥିଲେ - -ଜାଣିଲେ ଭାଇ ! 
ତମେ ସବୁ ଭାଗ୍ୟବାନ୍‌ ପୁରୁଷ ! ନିଷିଦ୍ଧ ବହି ପଢୁଛ, ନିଷିବ୍ଧ ଛବି ଦେଖୁଛ । ଏ ପ୍ରୈୌଢ଼ 
ବୟସରେ ପ୍ରାପ୍ତ ବୟସ୍କଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଇଂଲିସ୍‌ ଛବି କେବଳ ନୁହେଁ, ଯୌନ ବର୍ଣ୍ଣନା 
ଥିବା ଇଂଲିସ୍‌ ନଭେଲ୍‌ ମଧ୍ଯ ମତେ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ମନା । ଜାକି କଲିନ୍ଧ, ହାରୋଲ୍ଟ 
ରବିନ୍ଧଙ୍କ ଉପନ୍ୟାସ କଥା ଛାଡ଼ ଆଲବର୍ଟ ମୋରାଭିଆଙ୍କ ଓମ୍ୟାନ୍‌ ଅଫ୍‌ ରୋମ୍‌ ଉପନ୍ୟାସ 
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ମଧ୍ଯ ମତେ ମୋ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କୁ ଲୁଚାଇ ଲୁଚାଇ ପଢ଼ିବାକୁ ହୁଏ । ଡେବୋନାୟାର କପି ଅଫିସ୍‌ରେ 
ଦେଖି ରଖିଦିଏ, ଘରକୁ ସ୍ତୀଙ୍କ ଭୟରେ ନେବାକୁ ସାହସ ହୁଏ ନାହିଁ । 

ସଂସାରରେ ଅନେକ ଲୋକ ଅଛନ୍ତି, ଯେଉଁମାନଙ୍କର ବଦ୍ଧମୂଳ ଧାରଣା 
ଶୈଶବରେ କମିକ୍ଟ, ଛାତ୍ର ଜୀବନରେ ପାଠ୍ଯ ପୁସ୍ତକ ଯୌବନରେ ଟେକ୍ନିକାଲ୍‌ 
ପ୍ରଫେସ୍‌ନାଲ୍‌ ବହି ଆଉ ବାର୍କ୍ୟରେ କେବଳ ଧର୍ମଗ୍ରନ୍ଧ ପଢ଼ି ମଲେ ସିଧା ବୈକୁଣ୍ଠରେ 
ପହଞ୍ଚି ଯାଇହେବ । ଅନ୍ୟ ଯେଉଁମାନେ ବୈକୁଣ୍ଠବାସୀ ହେବାକୁ ଚାହାନ୍ତି ନାହିଁ, କିମ୍ବା 
ନର୍କକୁ ଯିବା ପାଇଁ ଭୟ କରନ୍ତି ନାହିଁ, ସେମାନେ ମୋର ଜାକି କଲିନ୍୍‌ ମୋରାଭିଆଙ୍କ 
ବହି ନୁହେଁ, ନବକୋଭ୍‌ଙ୍କ ଲୋଲିତା, ଲରେନ୍ସଙ୍କ ଲେଡି ଚାର୍ଟଲିଜ୍‌ ଲଭର ଉପନ୍ୟାସକୁ 
ମଧ୍ଯ ଜୋର୍‌ କରି ନିଜ ସ୍ତ୍ରୀକୁ ପଢ଼ିବାକୁ ଦିଅନ୍ତି । ବୟସ୍କମାନଙ୍କ ଲିଖିତ ବହି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଛବି 
ତ ସ୍ଵାମୀ ସ୍ତ୍ରୀ ଏକତ୍ର ପଢ଼ିବା, ଦେଖିବା କଥା । 

ମୋର ଜଣେ ଅଧ୍ଯାପକ ବନ୍ଧୁ ଅଛନ୍ତି, ଯେ କି ସାଙ୍ଗ ମେଳରେ ମଦ୍ୟପାନ କରିବାକୁ 
ଭଲ ପାଆନ୍ତି, କିନୁ ସେ ଜଣେ ମଦ୍ୟପ - ଏକଥା ନିଜ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କୁ ଜାଣିବାକୁ ଦିଅନ୍ତି ନାହିଁ । 
ପାନ ଭୋଜନ ପରେ ପ୍ରକୃତିସ୍ଥ ହେଲା ପରେ ମସଲା ଦିଆ ପାନ ଚୋବାଇ ରାତିରେ 
ସୁନାପିଲା ଭଳି ଘରକୁ ଫେରନ୍ତି । 

ପତ୍ନୀଙ୍କୁ ଭୟ କରି ବାହାରେ ଜଳଖିଆ ନଖାଇବା, ଲୁଚାଇ ଲୁଚାଇ ଯୌନ ଚିତ୍ର 
ଥିବା ଛବି ଦେଖିବା ବା ବହି ପଢ଼ିବା, ମଦ୍ଯପାନ କରିସାରି ଆଲକୋହଲ୍‌ର ବାସ୍ବା 
ଲୁଚାଇବା ଲାଗି ମସଲାଦିଆ ପାନ ଖାଇବା, କେବଳ ହିପୋକିସି ନୁହେଁ; ପୌରୁଷହୀନ 
କାପୁରୁଷତା | ଦାତ୍ୟ ଜୀବନରେ ଏ ଲୁଚାଛପା ମନୋବୃଭି ସନ୍ଦେହକୁ ଜନ୍ମ ଦିଏ ଏବଂ 
ଥରେ ପତ୍ନୀ ମନରେ ସନ୍ଦେହର ଶନି ପ୍ରବେଶ କଲେ ତାହା ପାରିବାରିକ ଜୀବନକୁ 
ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ କରିପାରେ - ଏକଥା ପ୍ରତ୍ୟେକ ପୁରୁଷ ଜାଣନ୍ତି । ତଥାପି ସେମାନେ ଏଭଳି 
କାର୍ଯ୍ୟ କରନ୍ତି କାହିଁକି ? 

ସମ୍ଭବତଃ ତାର ଏକମାତ୍ର କାରଣ ପତ୍ନୀଙ୍କ ପ୍ରତି ଅନୁରକ୍ତି ନୁହେଁ, ଭୟ । ଆମେ 
ଏକ ପୁରୁଷଶାସିତ ସମାଜରେ ବାସ କରୁଛୁ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲେ ମଧ୍ଯ ବାସ୍ତବରେ 
ନାରୀ ହିଁ ଆମ ସମାଜର ଅଧୀଶ୍ବରୀ । କେବଳ ଅନୁନ୍ନତ ଅଥବା ଉନ୍ନୟନଶୀଳ ତୃତୀୟ 
ପୂଥବୀର ସମାଜ ନୁହେଁ, ଉନ୍ନତ ପଶ୍ଚିମୀ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କରେ ମଧ୍ଯ ବୁଵଧି ଓ ବିଚକ୍ଷଣତାରେ 
ନାରୀ ପୁରୁଷଠାରୁ ଅନେକ ଆଗରେ | 

ସାତ ଆଠବର୍ଷ ତଳେ ଦିଲ୍ଲୀରୁ ନୀଳାଚଳ ଏକ୍ସପ୍ରେସ୍‌ରେ ଫେରିଲା ବେଳେ 
ମୋର ସହମଯାତ୍ରିଣୀ ଥିଲେ ଜଣେ ରାଜନୈତିକ ନେତ୍ରୀ ¦ ଭଦ୍ରମହିଳା ଜଣେ ସମାଜସେବିକା 
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ଭାବରେ ସୁପରିଚିତା ଏବଂ ନିଜର ପ୍ରଗତିଶୀଳ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ପାଇଁ ଜଣାଶୁଣା | କଥା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ 
ନାରୀର ବୁଦ୍ି କିପରି ପୁରୁଷଠାରୁ ଅଧିକ, ସେ ଗୋଟିଏ ପୌରାଣିକ ଉପାଖ୍ୟାନର ଉଦାହରଣ 
ଦେଇ ବୁଝାଇ ଥିଲେ । ଯେଉଁ ଯମରାଜାଙ୍କୁ ରାବଣ, ନେପୋଲିୟନ୍‌, ହିଟ୍‌ଲରଙ୍କ ଭଳି 
ବୀର ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ପ୍ରାଣ ଭୟ, ସେହି ଯମରାଜାଙ୍କଠାରୁ ସାବିତ୍ରୀ କିପରି ନିଜର ସ୍ଵାମୀଙ୍କ 
ଜୀବନ ଫେରାଇ ଆଣିଥିଲେ ? 

ମୁଁ ଏକ ଅପୋଗଣ୍ଡ ବାଳକ ଭଳି ଉତ୍ତର ଦେଇଥିଲି - ନିଜର ସତୀତୃ ବଳରେ । 

ହାଃ, ସତୀତ୍ଵ ? ଏହି ଅର୍ଥହୀନ ତିନି ଅକ୍ଷରିଆ ଶବ୍ଦଟା ଉପରେ ସବୁ ଦୁର୍ବଳ 
ପୁରୁଷଙ୍କର ବଡ଼ ଟାଣ ! ସତୀତ୍ଵ ବଳରେ ନୁହେଁ, ନିଜ ବବି ବଳରେ ବର ମାଗି ସାବିତ୍ରୀ 
ଯମକୁ ଏପରି ଅକଳରେ ପକାଇ ଦେଇଥିଲେ ଯେ, ତାଙ୍କ ସ୍ଵାମୀଙ୍କ ଜୀବନକାଳ 
ଏକ୍ଟଟେନସନ୍‌ କରିବା ଭିନ୍ନ ମୃତ୍ୟୁ ମହାରାଜାଙ୍କର ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଉପାୟ ନଥିଲା | ଯଦି 
ବୁଵିମତୀ ସାବିତ୍ରୀ ସନ୍ତାନର ଜନନୀ ହେବା ଲାଗି ବର ନମାଗି ପତିପ୍ରାଣା ସତୀ ନାରୀ 
ଭଳି ସ୍ଵାମୀଙ୍କ ଜୀବନ ଫେରାଇ ଦେବା ପାଇଁ ବର ମାଗିଥାନ୍ତେ, ତା” ହେଲେ କୃପଣ 
ଯମ କଂ ଣ ତାଙ୍କୁ ସେ ବର ଦେଇଥାଆନ୍ତେ ? 

ପୁରାଣ ଶାସ୍ତ୍ରର ଗହନ ଅରଣ୍ୟରେ ମୋର ବିଶେଷ ପ୍ରବେଶ ନାହିଁ । ସେଥିପାଇଁ 
ଭଦ୍ର ମହିଳାଙ୍କ ଯୁକ୍ତି ଖଣ୍ଡନ କରିବା ଲାଗି ମୋ ପାଖରେ କୌଣସି ଉକ୍ତି ନଥିଲା। ମୋ 
ଅସହାୟତାରେ ଉତ୍ସାହିତ ହୋଇ ଭଦ୍ର ମହିଳା ପୁଣି କହିଲେ, - କେବଳ ବୁଵିରେ 
ନୁହେଁ ଅକ୍ଲାନ୍ତ କର୍ମ ଶକ୍ତିରେ ନାରୀ ମଧ୍ଯ ପୁରୁଷଠାରୁ ଅଧିକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ । ସେଥିପାଇଁ ଆମ 
ପୁରାଣ ଶାସ୍ତୁରେ ଦେବତାମାନଙ୍କ ନାମ ରାମ, ଶାମ, ଯଦୁ ରଖାଯାଇଥିଲେ, ମଧ୍ଯ ଦେବୀଙ୍କ 
ଅନ୍ୟ ନାମ ଶକ୍ତି । 

କେବଳ ନାମବାଚକ ବିଶେଷ୍ୟ ପଦ ଯୋଗୁଁ ପୁରୁଷଠାରୁ ନାରୀର ଅଧିକ ଷ୍ଟାମିନା 
ଅଛି ବୋଲି ମାନିନେବା ଭଳି ପୁରୁଷ ମୁଁ ନଥିଲି । ମୁଁ ତା'ର ବାସ୍ତବ ପ୍ରମାଣ ଦାବି କଲି । 

ଭଦ୍ର ମହିଳା ବୋଧହୁଏ ଏଥିପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୁତ ଥିଲେ । ହସି ହସି ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଉତ୍ତର 
ଦେଲେ - ସୋଭିଏତ୍‌ ରୁଷ୍‌ ଯେତେବେଳେ ମହାଶୂନ୍ୟକୁ ଉପଗ୍ରହରେ ଜଣେ ମହିଳା 
କସ୍ପୋନଟ୍‌ ପଠାଇବା ପାଇଁ ସ୍ଥିର କଲା, ସେତେବେଳେ ପ୍ରଥମ ମହାଶୁୂନ୍ୟ ଯାତ୍ରୀ ଭାଲେଣ୍ଟିନା 
ଭେରେସ୍ତୋଭାଙ୍କ ସହ୍ୟଶକ୍ତି ବୈଜ୍ଞାନିକମାନେ ପରୀକ୍ଷା କରି ଦେଖିଥିଲେ । ସେ ଶାରୀରିକ 
ପରୀକ୍ଷାରୁ ଜଣାପଡ଼ିଲା ଯେ, ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ନାରୀର ଷ୍ଟାମିନା ଯଥେଷ୍ଟ ଅଧିକ, 
ମହାଶୂନ୍ୟ ଯାତ୍ରା ପାଇଁ ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ନାରୀମାନେ ଅଧିକ ଉପଯୁକ୍ତ 
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ଆମ ଦୁଇଜଣଙ୍କ ଯୁକ୍ତିତର୍କ ମନୋଯୋଗ ଦେଇ ଶୁଣୁଥିବା ଆଉ ଜଣେ ସହଯତ୍ରୀ 
ସମାଜସେବିକାଙ୍କୁ ସମର୍ଥନ କରି କହିଥିଲେ - ବାସ୍ତବରେ ଆମର ହେଉଛି ନାରୀ- 
ଶାସିତ ସମାଜ । ଶୈଶବରେ ପୁତ୍ର ଜନନୀର ପଣତ ତଳେ ଆଶ୍ରା ନିଏ, ଯୌବନରେ 
ସ୍ବାମୀ ପତ୍ନୀର ଅଣ୍ଟାରେ ଚାବିନେନ୍ଛା ହୋଇ ଝୁଲୁଥାଏ, ବାର୍ଵକ୍ୟରେ ପୁତ୍ରବଧୁର ହାତଟେକା 
ଅନ୍ସକୁ ଶଶ୍ଵର ଚାହିଁ ରହେ । ବଂଚିଥିବା ବେଳେ ବୋହୂ ଅନ୍ଧ ଦିଏ, ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ପୁଅ 
କେବଳ ମୁହଁରେ ଦିଏ ଅଗ୍ନି । ଠିକ୍‌ ନା ? ସେଥିପାଇଁ ତ ଆମେ ଯେଉଁ ଭୂମିରେ ଭୂମିଷ୍ଠ 
ହେଉ, ତାର ନାମ ମାତୃଭୂମି, ଯେଉଁ ଭାଷାରେ କଥା କହୁ ତାହା ହେଉଛି ମାତୃଭାଷା । 

ପୁରୁଷ ପଶୁରେ ପରିଣତ ହେଲେ ହିଁ ନାରୀଠାରୁ ତା'ର ଶକ୍ତିର ଆଧିକ୍ୟ ପ୍ରଦର୍ଶିତ 
ହୁଏ, ତା' ନହେଲେ ନାରୀ ହିଁ ହେଉଛି ପୁରୁଷର ନିୟତି । 

ସେଦିନ ଟ୍ରେନ୍‌ରେ ସେ ପରିଚିତା ସମାଜସେବିକା ଏବଂ ଅପରିଚିତା ସହଯାତ୍ରୀଙ୍କ 
ମତ ଓ ମନ୍ତବ୍ୟ ମୋ ଅବଚେତନରେ ଚାପା ପଡ଼ିଯାଇଥିଲା। ଆମ ସାହିର ନବବାବୁଙ୍କ 
ପତ୍ନୀ-ଭୀତି ଦେଖି ସେ ସବୁ ଗୋଟି ଗୋଟି ହୋଇ ମନେ ପଡ଼ିଗଲା । ସ୍ବାମୀ ଯେ ସ୍ତ୍ରୀର 
ଅଣ୍ଟାରେ ଝୁଲୁଥିବା ଚାବିନେନ୍ସାା ନବବାବୁଙ୍କ ଦୟନୀୟ ଅବସ୍ଥା ଦେଖି ନଥିଲେ, 
ଚାବିନେନ୍ସା, ପ୍ରତୀକଟା ଅବୋଧ ରହିଯାଇଥାନ୍ତା | 

ଆଜିକାଲି ସ୍କୁଲ କଲେଜରେ ପରୀକ୍ଷା ଫଳ ତାଲିକାରେ ଝିଅମାନଙ୍କ କୃତିତ 
ଏବଂ ପ୍ରତିଯୋଗିତାମୂଳକ ଚାକିରିରେ ମହିଳା ପ୍ରାର୍ଥୀଙ୍କ ଅଗ୍ରଗତି ଦେଖିଲେ ପୁଅମାନଙ୍କ 
ଭବିଷ୍ୟତ ଯେ ଅନ୍ଧକାର, ସେକଥା ବୁଝିବାରେ କିଛି ଅସୁବିଧା ହୁଏ ନାହିଁ । ହରିଜନ, 
ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଭଳି ଶିକ୍ଷାଳୟ, ଚାକିରି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯଦି ପୁଅମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସ୍ଥାନ 
ସଂରକ୍ଷଣ କରାନଯାଏ, ଏକବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ଶିକ୍ଷାବିହୀନ, କର୍ମହୀନ ପୁରୁଷମାନଙ୍କ 
ଅସହାୟ କ୍ରନ୍ଦନଂରୋଳରେ ଏ ପୂଥବୀର ନିଶ୍ଚୟ ନାଭିଶ୍ଵବାସ ଉଠିବ । 

କେଉଁ ଫରାସୀ ଦାର୍ଶନିକ ଥରେ କହିଥିଲେ - (Man is born free but is 
found in chains every where) ମୁକ୍ତ ମଣିଷ ଭାବରେ ପୁରୁଷ ଜନ୍ମ ହୋଇଥିଲା କିନ୍ତୁ 
ଜନ୍ମ ପରେ ତା'ର ହାତ ଗୋଡ଼ରେ ବନ୍ଧନର ଶିକୂଳି ଛନ୍ଦି ହୋଇଗଲା । 

ବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀ ଥିଲା ଉଇମ୍ୟାନ୍‌ ଲିବ୍‌ ବା ନାରୀମୁକ୍ତିର ଶତକ । ଏକବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀ 
ହେବ ପୁରୁଷମୁକ୍ତ ଆନ୍ଦୋଳନର ଶତକ । ନିଜର ଦାବି ହାସଲ. ପାଇଁ ପ୍ରତି ପୁରୁଷକୁ 
ବବ୍ଧମୁଷ୍ଠି ଉତ୍ତୋଳନ କରି ମା'ର ପଣତକାନି ଛାଡ଼ି ରାସ୍ତାକୁ ଓହ୍ଲାଇ ଚିକାର କରିବାକୁ 
ପଡ଼ିବ - ' ନାରୀର ଆଧିପତ୍ୟ ଲୋପ ପାଉ- ଆମର ଦାବି ପୁରଣ ହେଉ । 


O00 
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ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ଓ ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ 
ଇଞ୍ଜିନିୟର ଅଜିତ୍‌ ମାହାପାତ୍ର 


ଓଡ଼ିଶା ପ୍ରଦେଶ ଖଣିଜ ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟରେ ଭରପୂର ! ତା' ସଙ୍ଗେସଙ୍ଗେ ପ୍ରାକୃତିକ 
ଓ ଜୀବନ୍ତ ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟର ମଧ୍ଯ ତୁଳନା ନାହିଁ । ଏଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ପ୍ରଚୁର ଜଳ, ଗତିଶୀଳ 
ବାୟୁ, ଯଥେଷ୍ଟ ସୂର୍ଯ୍ୟକିରଣ, ଉର୍ବର ମୂର୍ଭିକା ଓ ସୁଦୀର୍ଘ ବେଳାଭୂମି ଇତ୍ୟାଦି । ଏ ସବୁ 
ଥିବା ସତ୍ତ୍ଵେ ଓଡ଼ିଶାବାସୀ ତଥା ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ଉତ୍କଟ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବେ ବିସ୍ଲୟକର । 
ଏହାର କାରଣ କ”ଣ ହୋଇପାରେ ? ଏବେ ଏ ବିଷୟରେ କିଛି ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେବା 
ପୁର୍ବରୁ କିଛି ଆନ୍ତର୍ଜାତିକ ମତବାଦକୁ ବିଚାର କରାଯାଉ ! 

୧) ପ୍ରାୟ ୫୦ ବର୍ଷ ତଳେ ମାନିଲା ସହରରେ ବିଶ୍ବବ୍ୟାଙ୍କ ତରଫରୁ ଗୋଟିଏ 
ଆନ୍ତର୍ବାତିକ ସମ୍ମିଳନୀରେ ମତବ୍ୟକ୍ତ ହେଲା ଯେ ଯେକୌଣସି ଦେଶର ପ୍ରଗତି ପାଇଁ 
ପ୍ରଥମ ଆବଶ୍ୟକତା ହେଲା କୃଷି, ଦ୍ବିତୀୟ ଆବଶ୍ଯକ ହେଲା କ୍ଷୁଦ୍ର କୃଷିଭିତ୍ତିକ ଶିଳ୍ପ, 
ଗ୍ରାମ୍ୟଶିଳ୍ପ କୁଟୀର ଶିଳ୍ଚ ତୃତୀୟ ଆବଶ୍ଯକତା ହେଲା ବୃହତ ଶିଳ୍ପ ଇତ୍ଯାଦି । ଏଠାରେ 
ମଧ୍ଯ କୁହାଗଲା ଯଦି ଏ ଆବଶ୍ଯକତା ସବୁକୁ ଓଲଟ ପାଲଟ କରିଦିଆଯାଏ ତେବେ 
ପ୍ରଗତିର ସମ୍ଭାବନା ପ୍ରାୟ ନାହିଁ। 

୨) ସିଙ୍ଗାପୁର ପ୍ରଧାନମନ୍ତ୍ରୀ ଗୋଃ ଚୋକ୍‌ ଟଙ୍କ ୧୫ ବର୍ଷ ତଳେ କହିଥିଲେ 
ଆମେ ଭଗବାନଙ୍କ ପାଖରେ କୃତଜ୍ଞ ଯେ ସେ ଆମକୁ କୌଣସି ଖଣିଜ ସମ୍ପଦ 
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ଦେଇନାହାନ୍ତି । ତେଣୁ ଆମେ ଆମର ମାନବ ସମ୍ବଳର ଅଭିବୃଦ୍ଧି କରାଇଲୁ ! ଏହି ପ୍ରଚ୍ତ 
ଲୋକଶକ୍ତି ଆଜି ସିଙ୍ଗାପୁରକୁ ପାରିବେଶିସକ, ଆର୍ଥିକ, ସାମାଜିକ ଓ ସାଂଙ୍କତିକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଶୀର୍ଷରେ ପହଞ୍ଚାଇ ପାରିଛି । ସେ ଆହୁରି ମଧ୍ଯ କହିଥିଲେ, ମାଟିତଳେ କଣ 
ଅଛି ତାହା ଜରୁରୀ ନୁହେଁ; କିନ୍ତୁ ଲୋକଙ୍କ କାନ ଦୁଇଟା ମଧ୍ଯ ( ମସ୍ତିଷ୍ଠୀରେ କଣ ଅଛି 
ତାହା ଅତ୍ଯନ୍ତ ଜରୁରୀ । 

୩) ଅନ୍ଯ ରାଜ୍ୟ ବା ଅନ୍ଯ ଲୋକଙ୍କ ପ୍ରଗତିର ଧାରାକୁ ଅନ୍ଧ ଭାବରେ 
ଅନୁସରଣ କରି କେହି କେବେ ଆଗେଇ ପରିନାହାନ୍ତି । 

ଏହାର ଉଦାହରଣ, ଆମ ପୁରାଣରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି | 

୪) ଜଣେ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଜର୍ମାନ୍‌ ରାଷ୍ଟନାୟକ କହିଥିଲେ, ଲୋକସମାଜ ଉପରେ 
କୌଣସି ବିଶେଷ ଚାପର ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିଲେ, ପରିବର୍ଭନ ଆସେ ! ଏହି ପରିବର୍ଭନ ସମାଜ 
ଭିତରୁ କିମ୍ବା ବାହାରୁ ଆସିପାରେ । ଏହିଭଳି ପରିସ୍ଥିତିରେ ଏହି ମାନବସମାଳ ଭିତରୁ 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ନେତୃତ୍ବର ଆବିର୍ଭାବ ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଅତାନ୍ତ ସ୍ଵାଭାବିକ । 

ଉପରୋକ୍ତ ମନ୍ତବ୍ୟଗୁଡ଼ିକ ଓଡ଼ିଶା ପରିସ୍ଥିତିରେ କିପରି ପ୍ରଭାବ ପକାଉଛି ଓ ତା'ର 
ପ୍ରତିକାର କ'ଣ, ସେ ବିଷୟରେ କିଛି ଆଲୋଚନା କରିବାର ପ୍ରୟାସ କରୁଛି | ପ୍ରଥମେ, 
କୃଷି କଥା ବିଚାର କରିବା । ଓଡ଼ିଶାର ଉନ୍ନତ କୃଷି ପରଖରା ଗତ ୫୦ ବର୍ଷର 
ଅବହେଳା ଯୋଗୁଁ ଅତ୍ଯନ୍ତ ରୁଗ୍‌ଣ ହୋଇ ପଡ଼ିଛି । ଏପରି ଚାଲିଲେ ଓଡ଼ିଶା କୃଷିର 
ମେରୁଦଣ୍ଡ ସମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ଭାର୍ଚିଯିବ । ତେଣୁ କୃଷିକୁ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପଦ୍ଧତିରେ ଉନ୍ନତ ଓ କ୍ଷିପ୍ର 
କରି ଗୋଟିଏ କୃଷି ବିପ୍ଲବ ସ୍ପ୍ି କରିବାକୁ ପଡିବ । ଏଥିପାଇଁ ପ୍ରଥମ ଆବଶ୍ଯକତା 
ହେଉଛି ଜଳସେଚନ । ଏବେ ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରାୟ ୨୦ ପ୍ରତିଶତ ଜମିରେ ଜଳସେଚନ 
ହୋଇପାରୁଛି । ଗୋଟିଏ ସରକାର ତାଙ୍କ ନିର୍ବାଚନ ଇସ୍ତାହାରରେ ଲେଖିଲେ ଯେ 
ସେମାନେ ୫ ବର୍ଷରେ ପ୍ରତି ବ୍ଲକକୁ ୩୫ ପ୍ରତିଶତ ଜଳସେଚନ ଯୋଗାଇବେ । ଯାହା 
କହିଲେ ତାହା ସମ୍ଭବ ହେଲା, ତେବେ ବାକି ୬୫ ପ୍ରତିଶତ ଜମିରେ ଲୋକେ କଂ'ଣ 
କରିବେ ? ମନେ ରଖିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଯେ ପଞ୍ଜାବ, ହରିଆନା ଓ ପଶ୍ଚିମ ଉତ୍ତର 
ପ୍ରଦେଶରରେ ୫୦ ବର୍ଷ ତଳୁ ୯୮ ପ୍ରତିଶତ ଜମିରେ ଜଳସେଚନ ଉପଲବ୍ଧ ହେଉଛି । 
ଆମ ପଢ଼ୋଶୀ ରାଜ୍ୟ ଆନ୍ଧ୍ରରେ ଜଳସେଚନ ପ୍ରାୟ ୬୫ ପ୍ରତିଶତ । ତାମିଲନାଡ଼ୁ, ଯେଉଁଠି 
ସବୁବେଳେ ଜଳସଙ୍କଟ, ସେଠି ମଧ୍ଯ ଜଳସେଚନ ଆମ ଅପେକ୍ଷା ଯଥେଷ୍ଟ ଭଲ। 
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ତେଣୁ ଅନ୍ତତଃ ୨୦୨୦ ମସିହା ସୁଦ୍ଧା ଓଡ଼ିଶାରେ ୬୫ ପ୍ରତିଶତ ଜମିରେ 
ଜଳସେଚନ ସୁବିଧା ଯୋଗାଇ ଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଏଥିରେ କୌଣସି ହେଳା କରିହେବ 
ନାହିଁ । ଏହିପରି କୃଷି ବିପ୍ଳବ ଆଗେଇ ଗଲା ବେଳେ କୃଷି କ୍ଷେତ୍ରରୁ ଆସ୍ତେ ଆସ୍ତେ 
ଲୋକ ଶକ୍ତି ହ୍ରାସ କରି ପ୍ରାୟ ଅଧା ଲୋକଙ୍କୁ କୃଷିରୁ ବିଚ୍ୟୁତ କରି ସେମାନଙ୍କୁ 
କୃଷିଭିଭିକ ଗ୍ରାମ୍ୟଶିଳ୍ କୁଟୀର ଶିଳ୍ଛ ଖାଦ୍ଯ ପ୍ରକ୍ରିୟାକରଣ ଶିଳ୍ତମାନଙ୍କରେ ନିୟୋଜିତ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଏହାପାଇଁ ବିସ୍ତୃତ ଯୋଜନା ଦରକାର; ଯାହାକି ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ପ୍ରଗତି 
ପାଇଁ ହେବ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଯୋଜନା ଓ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ । 

ଦ୍ଵିତୀୟ ହେଲା ଯେ ଏବେ ଯେଉଁ ଖଣିଜ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଶିଳ୍ପ ବିପ୍ଳବର 
ଧ୍ଵନୀ ଦିଆଯାଉଛି, ସେଥିରୁ ଓଡ଼ିଆମାନେ କିଛି ଲାଭ ପାଇବେ ନାହିଁ; କାରଣ ଏ ଶିଳ୍ପ 
ବିପ୍ଳବ ଆସିବା ପୂର୍ବରୁ ଯେଉଁ ପ୍ରସ୍ତୁତି ଦରକାର ଥିଲା, ତାହା ଆଦୌ କରାଯାଇ ନାହିଁ । 
ଓଡ଼ିଶାରେ ମାନବ ସମ୍ବଳ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ପୂର୍ବରୁ ଆମ ଖଣିଜକୁ ବହୁଭାବରେ ଉତ୍ତୋଳନ 
କରାଯାଇଛି । ଏଥିରୁ କେବଳ ବାହାର ଲୋକ ସୁଫଳ ପାଉଛନ୍ତି ଓ ପରେ ପରେ ମଧ୍ଧ 
ପାଇବେ | ଏହାର ନମୁନା ଏବେ ଦେଖାଯାଉଛି । ବୃହତ୍‌ ଶିଛରୁ ଉତ୍ପାଦନ ହେବା ପୂର୍ବରୁ 
୧୨୫ ହଜାର କୋଟି ଟଙ୍କାର ଖଣିଜ ସମ୍ପଦ ଲୁଟ୍‌ ହୋଇଗଲାଣି । ଏଥିପାଇଁ ଓଡ଼ିଶା 
ବିଧାନସଭା ଚାଲିପାରିଲା ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ କାହାର କଣ ଯାଏ ନା ଆସେ ? କେବଳ 
୨୦ ପ୍ରତିଶତ ସରକାରୀ ଓ ବେସରକାରୀ ଚାକିରିଆ ଓ ବ୍ୟବସାୟୀ ଧନୀ ହେବା 
ବେଳେ ପ୍ରାୟ ୮୦ ଭାଗ ଗରିବ ଓଡ଼ିଆ ଆହୁରି ଗରିବ ହୋଇଯିବେ । ତେଣୁ ଅନ୍ତତଃ 
ଓଡ଼ିଆ ମାନବ ସମ୍ବଳ ସୃଷ୍ଟି ଉପରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ ଏବଂ ଏହାକୁ 
ଏକ ବିଶାଳ ଜାଗରଣରେ ରୂପ ଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଏବେର କମ୍‌ ଉଚ୍ମଷ୍ଟ ଓ ଚାଲିଥିବା 
ଚିରାଚରିତ, ମୂଲ୍ୟହୀନ, ଅଚଳ ଓ ସମ୍ପୂର୍ଣ ଅନୋପଯୋଗୀ ଶିକ୍ଷା ଓ ତାଲିମ୍‌ରୁ ବହୁତ 
ଉପରକୁ ଉଠିବାକୁ ପଡ଼ିବ। ସରକାରୀକଳର ଦକ୍ଷତା ଏଥିରେ ସହାୟ ହେବ ନାହିଁ। 
ଦେଶ, ଏପରିକି ବୈଦେଶିକ ବିଶେଷଜ୍ଞଙ୍କୁ ନିୟୋଜିତ କରିବାକୁ ପଡିବ । ସବୁକାମ 
ଚଞ୍ଚଳ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଓ ତା ପୂର୍ବରୁ ଖଣିଜକୁ ଖୁବ୍‌ ସାବଧାନ ସହକାରେ ଉତ୍ତୋଳନ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ, ଯେପରିକି ଆମ ଭବିଷ୍ୟତ ବଂଶଧର ଏଥିରୁ ବଞ୍ଚିତ ହେବେ ନାହିଁ। 

ତୃତୀୟ ହେଲା ଅନ୍ୟକୁ ଅନୁସରଣ କରିବା । ଅନ୍ୟ ପ୍ରଦେଶରେ କ'ଣ ହେଉଛି, 
ଭାରତ ସରକାର କଂ ଣ କରୁଛନ୍ତି ସେ ବିଷୟରେ ବେଶ୍‌ ଜାଗ୍ରତ । କିନ୍ଧୁ ଆମ ଲୋକଙ୍କର 
କଂ ଣ ଦରକାର, ଆମର ନିଜ ପରିସ୍ଥିତିରେ ଓ ନିଜ ଜ୍ଞାନକୌଶଳ ପ୍ରୟୋଗ କରି ଆମେ 
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କିପରି ଆଗେଇବା ସେଥିପ୍ରତି କାହାର ଆଗ୍ରହ ନାହିଁ । ପଞ୍ଚତନ୍ତ୍ରରେ ଗୋଟିଏ ଗଳ୍ପ ଅଛି । 
ଜଣେ ବ୍ୟବସାୟୀ ତାର ଘୋଡ଼ା ଓ ଗଧକୁ ନେଇ ସହର ବଜାରକୁ ଗଲା । ସେଠାରେ 
ଅନେକ ଲୁଣ କିଣି ଘୋଡ଼ା ପିଠିରେ ଲଦିଲା ଏବଂ କିଛି ତୁଳା କିଣି ଗଧ ପିଠିଲେ 
ଲଦିଲା । ଦୁହେଁ ଚାଲିଲେ ଘରମୁହାଁ । ବାଟରେ ଗୋଟିଏ ଛୋଟ ନଦୀ ପଡ଼ିଲା । ଘୋଡ଼ା 
ଆଗେ ଆଗେ ଯାଇ, ପାଣି ଭିତରେ ନଇଁ ନଇଁ ଚାଲିଲା, ଗଧ ମଧ୍ୟ ସେଇଆ କଲା। 
ନଦୀ ଆରପଟେ ପହଞ୍ଚି ଘୋଡ଼ା ଗଧକୁ ପଚାରିଲା, ତୁ କାହିଁକି ପାଣି ଭିତରେ ଦେହ 
ବୁଡାଇ ଆସିଲୁ ? ଗଧ କହିଲା, ତୁ ମୋ ଠାରୁ ବଡ଼, ବୁବ୍ଧିମାନ୍‌, ଶକ୍ତଶାଳୀ, ତେଣୁ 
ତୁ ଯେମିତି କଲୁ ମୁଁ ମଧ୍ୟ ତତେ ଅନୁସରଣ କଲି। ଘୋଡ଼ା କହିଲା “ତୁ ପ୍ରକୃତରେ 
ବୋକା, ମୁଁ ପାଣି ଭିତରେ ନଇଁ କରି ଆସିବାରୁ କିଛି ଲୁଣ ଧୋଇଗଲା ଓ ମୋ ଉପରୁ 
ଓଜନ କମିଗଲା । କିନ୍ତୁ ତୋ ତୁଳାରେ ପାଣି ପଶିବାରୁ ତୁ ଏବେ ଅଧିକ ଓଜନ 
ବୋହିବୁ । ଏଠାରେ କହିବା କଥା ହେଲା ଯେ ଅନ୍ୟ ଜାଗାର ପାରିବେଶିକ, ଆର୍ଥିକ, 
ସାମାଜିକ, ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିସ୍ଥିତି ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଅଲଗା। ତେଣୁ ଓଡ଼ିଆମାନେ ଅନ୍ଯକୁ 
ଅନୁସରଣ କରି କଣ ସୁଫଳ ପାଇବେ ? 

ଚତୁର୍ଥରେ ହେଲା ନେତୃତ୍ଵ ଓ ତାର ପ୍ରଭାବ । ଏ ନେତୃତ୍ବର ପ୍ରଭାବ ବିଷୟରେ 
ଡଃ କାଲାମ ତାଙ୍କର ଗୋଟିଏ ଭାଷଣରେ କହିଥିଲେ ଯେ ଯୋଡ଼ିଏ ସୈନ୍ଯବାହିନୀ 
ଥିବେ ! ଗୋଟିକରେ ଥିବେ ମେଣ୍ଢାପଲ ସୈନିକ ଓ ସିଂହ ସେନାପତି ଏବଂ ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ 
ଥିବେ ସିଂହ ପଲ ସୈନିକ ଓ ମେଣ୍ଟା ସେନାପତି । ତାହାହେଲେ ଯୁଦ୍ଧରେ କିଏ 
ଜିତିବ ? ତାଙ୍କ ମତରେ ଯେଉଁ ମେଣ୍ଟା ଦଳରେ ସେନାପତି ସିଂହ ଥିବ ସେ ଦଳ 
ଜିତିବ । ମୋର ଓ ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତଙ୍କ ମତ ମଧ୍ୟ ସେଇଆ। 

ଓଡ଼ିଆଙ୍କୁ ସମସ୍ତେ ମେଣ୍ଟାପଲ କହନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଏ ମେଣ୍ଢାପଲକୁ ଯଦି ଗୋଟିଏ 
ସିଂହର ନେତୃତ୍ଵ ମିଳେ ତେବେ ଏବର ଦୁର୍ଗତିରୁ ଉଦ୍ଧାର ପାଇ ପ୍ରଗତି ଆଡ଼କୁ 
ଆଗେଇବାର ଶକ୍ତି ମିଳିବ । କଳିଙ୍ଗ ସିଂହର ତ ମ୍ରତ୍ୟୁ ହୋଇଗଲା । ତେଣୁ ଏବର, 
ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଲୋକ ସମର୍ଥନ ଥିବା, ଅପ୍ରତିଦୃନ୍ଦୀ ନେତାଙ୍କ କଳିଙ୍ଗ ସିଂହର ରୂପ ଓ ଗୁଣ 
ଧାରଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । କେବଳ ନମ୍ର, ଭଦ୍ର ଓ ଉତ୍କଷ୍ଟ ଭାବମୁୂର୍ଭିର ପ୍ରଦର୍ଶନ ଯଥେଷ୍ଟ 
ନୁହେଁ, କାଳକ୍ରମେ ଲୋକେ ଏହାକୁ ଦୁର୍ବଳତା ଭାବିବେ । ତେଣୁ ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରଗତି 
ପାଇଁ ଅପ୍ରୀତିକର ନିଷ୍ପତ୍ତି ନେବାକୁ ପଡ଼ିବ । ସରକାରୀ କଳର ଘୋ ଘୋ ମଧ୍ଯରେ ନିଜକୁ 
ହଜାଇ ନଦେଇ ସିଂହ ନାଦ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। ତାହାହେଲେ ଆଗ୍ରହଶୂନ୍ଯ ପ୍ରଶାସନକୁ 


୭୮ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


— 


କିଛି ପ୍ରଗତିର ଶବ୍ଦ ଶୁଭିବ। ଲୋକେ ମଧ୍ଯ ଏ ଶବ୍ଦ ଶୁଣି ସତର୍କ ହେବେ । 

ଏହି ସିଂହ ନେତା ୨୦ ୨୦ ମସିହା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ନିଜର ଦୂରଦୃଷ୍ଟିକୁ ଆଗରେ ରଖି 
ରାଜ୍ୟ ପ୍ରଗତିର ଯୋଜନା କରିବେ । ଏହା କେବଳ ସମ୍ଭବ ଯଦି ଏ ସିଂହ ନେତା 
ତାଙ୍କ ଚାରିପଟେ ଅନ୍ତତଃ ୯ (ନଅ) ଜଣ ବ୍ୟନ୍ତିଙ୍କୁ ରଖିବେ, ଯେଉଁମାନେ କି ଏହି 
୯ ଜଣଙ୍କର ତାଙ୍କର ନବରତ୍ନ ପାରିଷଦ ହୋଇପାରନ୍ତି କିମ୍ଭା ଯୋଜନା ବୋର୍ଡ଼ ସଦସ୍ଯ 
ହୋଇପାରନ୍ତି । ଏ ପନ୍ଛଜାର ବିକଳ୍ପ ନାହିଁ କିମ୍ଭା ଅନ୍ୟ ଉପାୟ ମଧ୍ଯ ନାହିଁ । ଏବେ ଓଡ଼ିଆ 
ଲୋକଙ୍କ ମାନସିକତା ହେଲା, ନିଜେ ବଞ୍ଚିବା, ଆଉ ଯିଏ ମରୁ । ଯଦି ପ୍ରକୃତ ନେତୃତ୍ଵ 
ମିଳିବ, ତେବେ ଏଭଳି ମାନସିକତାର ସକାରାତ୍ସକ ପରିବର୍ଭନ ହେବ, ଯଥା ନିଜେ 
ବଞ୍ଚିବା ଓ ଅନ୍ୟମାନେ ମଧ୍ଯ ବଞ୍ଚିବେ । ତା'ପରେ ଆହୁରି ପ୍ରଗତିଶୀଳ ନେତୃତ୍ବର ପ୍ରଭାବ 
ପଡ଼ିଲେ ଏ ମାନସିକତାରେ ପୁଣି ପରିବର୍ଭନ ହେବ ଯଥା - ନିଜେ ବଞ୍ଚିବା ଓ ଅନ୍ୟକୁ 
ବଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ସାହାଯ୍ଯ କରିବା । ଯେଉଁଦିନ ଏଭଳି ମାନସିକତା ସର୍ବସାଧାରଣ ଦେଖା 
ଦେବ, ସେହିଦିନ ଆରମ୍ଭ ହେବ ଓଡ଼ିଶାର ଜଗତୀକରଣ ପ୍ରଭାବିତ ପ୍ରଗତି । ଭଗବାନ 
ଆମକୁ ଓ ଆମ ସିଂହ ନେତାଙ୍କୁ ଠିକ୍‌ ବାଟରେ ଆଗେଇବାର ଶନ୍ତି ଦିଅନ୍ତୁ । ପାଞ୍ଚବର୍ଷରେ 
ଓଡ଼ିଶାର ନୂଆ କଳେବର ଦେଖିବାର ସୁଯୋଗ ମିଳୁ ! 


Duu 
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ପଶୁ ନା ପଶୁତ୍ଵ 
କାହାକୁ ହତ୍ଯା କରିବା ? 
ଡକୃର ମହେଶ୍ବର ମହାନ୍ତି 


ମାଙ୍କଡ଼ମାନେ ସମୁଦ୍ରରେ ବନ୍ଧ ବାନ୍ଧିଲେ । ଭାଲୁମାନଙ୍କର ରାଜା ଜାମ୍ବବାନ 
ବନବାସୀ ରାମଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ମନ୍ତ୍ରୀପଣିଆ କଲେ । କ୍ଷୁଦ୍ର ଜୀବ ଗୁଣ୍ଡୁଚି ମୂଷାଟିଏ ସେତୁବନ୍ଧ 
ଉପରେ ଯାଇ ବାଲି ବିଞ୍ଚିଲା । ତା'ର ବହୁ ଆଗରୁ ଜଟାୟୁ ନାମରେ ଚଢ଼େଇଟିଏ ଆକାଶ 
ମାର୍ଗରେ ନାରୀ ଅପହରଣକାରୀ ରାବଣ ସହିତ ଲଢ଼େଇ କରି ସହିଦ ହେଲା । ବଗଟିଏ 
ପୋଖରୀ କୂଳରେ ଥିବା ଗଛଡାଳରେ ବସି ବନବାସୀ ଯୁଧୁଷ୍ଠିରଙ୍କର ଧର୍ମ, ଜ୍ଞାନ ଓ 
ବିବେକବୋଧର ପରୀକ୍ଷା କରି ତାଙ୍କୁ ପୁରସ୍କାର ଦେଲା । ପୁଣି ସେଇ ଯୁଗରେ କୁକୁରଟିଏ 
ସ୍ଵର୍ଗଯାତ୍ରୀ ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କ ସହିତ ହିମାଳୟ ପର୍ବତ ଉପରେ ଚଢ଼ିଚଢ଼ି ଯାଇ ଶେଷରେ 
ଯୁଧଵଷ୍ପିରଙ୍କୁ ସଶରୀରେ ନେଇ ସ୍ଵର୍ଗରେ ପହଞ୍ଚାଇଦେଲା । ଭୂଷଣ୍ଡ ନାମରେ କାଉଟିଏ 
ତ୍ରିକାଳଜ୍ଞ ତଥା ତ୍ରିଯୁଗଦର୍ଶୀ ହୋଇ ପୁରୀ ବଡ଼ ଦେଉଳରେ ଯୁଗ ଯୁଗ ପାଇଁ ସ୍ଥାନ 
ଅଧିକାର କଲା ! ହିମାଳୟର ଜଙ୍ଗଲରେ ଥିବା ବୈଶମ୍ପାୟନ ନାମରେ ଶୁଆଟିଏ 
ମହାଜ୍ଞାନୀ ରୂପେ ପରିଚିତ ହେଲା । ସେହିଭଳି ଆଉ ଗୋଟିଏ ଶୁଆ ବ୍ଯାସପୁତ୍ର 
ଶୁକଦେବଙ୍କ ଜନ୍ମର ନିୟାମକ ହେଲା । 
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ଏହିଭଳି କାହାଣୀର ଅନ୍ତ ନାହିଁ କିମ୍ବା ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତର ସୀମା ନାହିଁ | ଯେଉଁ ପୁରାଣଶାସ୍ତ୍କୁ 
ଭାରତୀୟ ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଆଧାରଶିଳା ବୋଲି ବିଚାର କରାଯାଏ, ସେଇ 
ପୁରାଣମାନଙ୍କରେ ପଶୁପକ୍ଷୀଙ୍କୁ ନେଇ ଅସଂଖ୍ଯ କାହାଣୀ ତିଆରି କରାଯାଇଛି ! ଖାଲି 
ସେତିକି ନୁହେଁ, ସେମାନଙ୍କଠାରେ ଦେବତୃ ମଧ୍ୟ ଆରୋପ କରାଯାଇଛି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତିଛବି ନିକଟରେ କାଳକାଳ ଧରି ଆମେ ଧୂପ ଦୀପ ନୈବେଦ୍ଯ ଅର୍ପଣ କରିଆସୁଛୁ । 
ପୁରାଣ ବର୍ଣ୍ଣିତ କାମଧେନୁ ହେଉଛି ଗୋଟିଏ ଅଭୀଷ୍ଟ ଦାୟିନୀ ଗାର, ତା'ର କନ୍ଯା 
ନନ୍ଦିନୀ ମଧ୍ୟ ସେଇଉଳି ସମାନ ଦେବତ୍ଵର ଅଧିକାରିଣୀ । ଏରାବତ ହାତୀ ହେଲା 
ଦେବରାଜ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ବାହନ । ସମୁଦ୍ର ମନ୍ମନରୁ ଜାତହେଲା ଉଚ୍ଚୈଶ୍ରବା ନାମରେ ଏକ 
ଅଶ୍ଵ । ସେ ପୁଣି ହେଲା ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ଅଶ୍ଵ । ସିଂହହେଲା ଦୁର୍ଗାଙ୍କର ବାହନ | ବୃଷଭ ହେଲା 
ଶୁଶାନବାସୀ ମହାଦେବଙ୍କର ବାହନ, ମଇଁଷି ହେଲା ମୁତ୍ୟୁଲୋକର ଅଧିପତି ଯମରାଜଙ୍କର 
ବାହନ, ମୟୂର ପକ୍ଷୀଟି ହେଲା କାର୍ଭିକେୟଙ୍କର ବାହନ, ହଂସ ହେଲା ସରସ୍ବତୀଙ୍କର 
ବାହନ, ପକ୍ଷୀମାନଙ୍କର ରାଜା ସ୍ବୟଂ ଗରୁଡ଼ ହେଲେ ବିଖୁଙ୍କର ବାହନ, ପେଚା ଭଳି 
ଅସୁନ୍ଦର ପକ୍ଷୀଟିକୁ ବାହନ ରୂପେ ଲସ୍କୀଙ୍କ ସହିତ ଯୋଡ଼ି ଦିଆଗଲା । ଶେଷରେ ମୁଷାଭଳି 
ଏକ କ୍ଷୁଦ୍ର ଜୀବକୁ ନିଜର ବାହନ ରୂପେ ଆଦରିନେଲେ ମହାଜ୍ଞାନୀ ଗଣେଶ । ବିଷଧର 
ସର୍ପ ବାସୁକୀର ଫଣୀ ଉପରେ ନେଇ ଥୋଇ ଦିଆଗଲା ପୂଥବୀକୁ । ତେଣୁ କୋଟି କୋଟି 
ପ୍ରାଣୀ ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି କୃତଜ୍ଞ ହୋଇ ରହିଲେ ବାସୁକୀ ନାଗ ପାଖରେ |! 

ଯେଉଁ ମହର୍ଷିମାନେ ବା ପୁରାଣକାରମାନେ ଏହିଭଳି ଅସଂଖ୍ୟ କାହାଣୀ ମନରୁ 
ଗଢି ଥୋଇ ଦେଇଗଲେ ଏବଂ ହାତୀ, ଘୋଡ଼ା, ଗାଇଗୋରୁ, ମାଙ୍କଡ଼, ମୂଷା, ମୟୂର, 
ବାଘ, ସିଂହ ଇତ୍ୟାଦିଙ୍କ ପାଇଁ ଆମେ ନିଜର ଭକ୍ତି ଅର୍ଘ୍ୟ ସଜାଡ଼ି ରଖିଲୁ, ସେମାନେ 
କହିଦେଇ ଗଲେ ଯେ ପଶୁପକ୍ଷୀ ଇତ୍ୟାଦି ଇତର ପ୍ରାଣୀମାନେ କେବେ ହେୟ ବା ଘୃଣ୍ୟ 
ନୂହନ୍ତି । ସେମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ମଣିଷର ଜୀବନଧାରା ସହିତ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ ଭାବେ ଜଡ଼ିତ । 
ମନୁଷ୍ୟ ଆଦିମ ଅନ୍ଧକାର ମଧ୍ଯରୁ ଆଧୁନିକ ସଭ୍ୟତାର ଯେଉଁ ଝଲମଲ ଆଲୋକ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଆଗେଇ ଆସିଛି, ସେ ସେଇ ପଶୁମାନଙ୍କ ପିଠିରେ ହିଁ ଆରୋହଣ କରି ଆସିଛି । ଯାଯାବର 
ଜୀବନକୁ ଛାଡ଼ି ଯେତେବେଳେ ସେ କୃଷିକୁ ଆଶ୍ରୟ କରି ସ୍ଥିର ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାକୁ 
ଆରମ୍ଭ କଲା, ସେତେବେଳେ ଗାର ଗୋରୁ, ଛେଳି ମେଣ୍ଢା, ଘୋଡ଼ା ଇତ୍ୟାଦି ହେଲେ 
ତା'ର ପରମ ସମ୍ବଳ | ସେଇମାନେ ନିଜ ପିଠିରେ ଭାର ବୋହିଛନ୍ତି, ବସତି ସ୍କାପନରେ 
ସାହାଯ୍ୟ କରିଛନ୍ତି । ପୁଣି ହାତୀ ଘୋଡ଼ା ଭଳି ସଂଗ୍ରାମୀ ପଶୁ ତାକୁ ଯୁଦ୍ଧ ଜୟ କରିବାରେ 
ସାହାଯ୍ୟ କରିଛନ୍ତି, ଦୂରପଥ ଅତିକ୍ରମ କରିବା ନିମନ୍ତେ ବାହନ ହୋଇଛନ୍ତି । 
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ତଥାପି ଆମେ କହି ଆସିଛୁ, ମନୁଷ୍ୟର ବିପରୀତ ହେଉଛି ପଶୁ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯାହାଠାରେ 
ମନୁଷ୍ୟସୁଲଭ ଆଚରଣର ଅଭାବ, ସେ ଆଉ କିଛି ନ ହୋଇ ହେବ ଗୋଟାଏ ପଶୁ । 
ମାନବିକତା ଓ ପଶୁତ୍ଵ ହେଉଛି ଦୁଇଟି ବିପରୀତଧର୍ମୀ ଲକ୍ଷଣ । ପଶୁ ପ୍ରବୃତ୍ତିର ଅଧୀନ । 
ସେ ପ୍ରବୃଭି ପରିଚାଳିତ ଜୀବନଯାପନ କରେ । ମନୁଷ୍ୟ କିନ୍ତୁ କିଛି ନିବୃତ ଓ କିଛି 
ସଂଯମ ଅଭ୍ୟାସ କରିଛି, ଫଳରେ ସେ ପଶୁମାନଙ୍କଠାରୁ ଦୂରେଇ ଯାଇ ନିଜକୁ ସଭ୍ଯ 
ବୋଲି କହୁଛି । ତଥାପି ପଶୁମାନଙ୍କଠାରେ ସ୍ବେହ ଅଛି, ପ୍ରେମ ଅଛି, ବାସ୍ସଲ୍ୟ ଅଛି, 
କୃତଜ୍ଞତା ଅଛି, ବିଶ୍ଵସ୍ତତା ଅଛି । ବଉଳାଗାଇ ଗୋଟିଏ ଉପାଖ୍ୟାନ ହେଲେ ମଧ୍ଯ, 
ଆନ୍ଦ୍ରୋକ୍ଲିସ ଓ ସିଂହ ଗୋଟିଏ ଗ୍ରୀସ ଦେଶୀୟ କାହାଣୀ ହେଲେ ମଧ୍ଯ, ରାଜପୁତ ବୀର 
ମହାରଣା ପ୍ରତାପଙ୍କର ବିଶ୍ଵସ୍ତ ଅଶ୍ଵ ଚୈତକ ହେଉଛି ଏକ ବାସ୍ତବ କାହାଣୀ ! 

ଆଧୁନିକ କାଳରେ ପ୍ରଥମ ମହାକାଶ ଯାତ୍ରୀ ଭାବରେ ଲାଇକା ନାମରେ କୁକୁରଟିଏ 
ଇତିହାସରେ ଅମର ହୋଇଗଲା | ସମଗ୍ର ପୃଥବୀରେ ପଶୁପାଳିତ ମନୁଷ୍ୟ ଶିଶୁ ସଂପର୍କରେ 
ଅନେକଗୁଡିଏ କାହାଣୀ ଅଛି । ଏଗୁଡ଼ିକ କୌଣସି ମନଗଢ଼ା ପୌରାଣିକ କାହାଣୀ ବା 
କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ନୁହେଁ । ଏଗୁଡ଼ିକ ବାସ୍ତବ ଘଟଣା । ରୋମ ନଗରର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ସମ୍ପର୍କରେ ପ୍ରଚଳିତ 
କାହାଣୀକୁ ହୁଏତ ଏତିହାସିକ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରେ । ରେମ୍‌ସ ଓ ରୋମୁଲ୍‌୍ସ 
ନାମକ ଦୁଇଟି ଯାଆଁଳା ଭାଇଙ୍କୁ ତାଙ୍କର ଜଣେ ମନ୍ଦ ପ୍ରକୃତିର ଦାଦା ନଦୀ ସ୍ତୋତରେ 
ଭସାଇ ଦେଇଥିଲା, ପରେ ଗୋଟିଏ ମାଇ ହେଟାବାଘ ସେମାନଙ୍କୁ ପାଇ ସନ୍ତାନଭଳି 
ଲାଳନ ପାଳନ କରିଥିଲା । ତାଠାରୁ ଗୋଟିଏ ପଶୁପାଳକ ଓ ତା'ର ସ୍ତ୍ରୀ ଶିଶୁ ଦୁଇଟିଙ୍କୁ 
ଉଦ୍ଧାର କରି ପାଳନ କରିଥିଲେ । ସେଇ ଭାଇ ଦୁଇଟି ବଡ଼ ହୋଇ ଦାଦାଙ୍କୁ ହତ୍ୟା କରି 
ଗୋଟିଏ ନଗର ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥିଲେ । ତାଙ୍କର ନାମ ଅନୁସାରେ ନଗରର ନାମ ହୋଇଛି 
ରୋମ । ଏହି ରୋମ ନଗରୀ ମଧ୍ଯରେ ଖ୍ରୀ.ପୁ. ଷଷ୍ଠ ଶତାବ୍ଦୀରେ ସ୍କାରକୀ ସ୍ଵରୂପ ବ୍ରୋଞ୍ଜ 
ନିର୍ମିତ ଗୋଟିଏ ମାଇ ହେଟାବାଘର ମୂର୍ତି ସ୍ଥାପନ କରାଯାଇଥିଲା । 

ଗୋଟିଏ ନିକଟ ଅତୀତର ବାସ୍ତବ ଘଟଣା ହେଉଛି ୧୯ ୫୪ ମସିହାରେ ଉତ୍ତର 
ପ୍ରଦେଶର ଲକ୍ଷ୍ମୌ ନିକଟବର୍ଭୀ ଜଙ୍ଗଲ ମଧ୍ଯରୁ ଉଦ୍ଧାର କରାଯାଇଥିବା ଗଧିଆ ପିଲା ରମୁର 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ । ରମୁ ଥିଲା ଜଣେ ଧନୀ ବ୍ଯବସାୟୀଙ୍କର ମାତ୍ର ନଅ ମାସର ଶିଶୁପୁତ୍ର । ତାକୁ 
ଗୋଟିଏ ମାଇ ହେଟାବାଘ କୌଶଳକ୍ରମେ ଅପହରଣ କରିନେଇ ଜଙ୍ଗଲ ମଧ୍ଯରେ ଲାଳନ 
ପାଳନ କରୁଥିଲା। ନଅ ବର୍ଷ ପରେ ୧୯୫୪ ମସିହା ଜାନୁଆରୀ ମାସରେ ଦଳେ 
ଶିକାରୀ ଜଙ୍ଗଲ ମଧ୍ଯରୁ ତାକୁ ଉଦ୍ଧାର କରିଥିଲେ । ସେ ପଶୁ ମେଳରେ ରହି ମନୁଷ୍ଯ 
ଆକ୍ଧତିର ଏକ ବିଚିତ୍ର ଚତୁଷ୍ଠଦ ପ୍ରାଣୀ ପାଲଟି ଯାଇଥିଲା। ଶିକାରୀମାନେ ତାକୁ ଧରି 
ଆଣି ସେଠାର ବଳରାମପୁର ଡାକ୍ତରଖାନାରେ ଭର୍ଭି କରିଦେଇଥିଲେ । ତାହାର ଚିକିସ୍ଥା 
କରାଯିବା ସହିତ ବହୁଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତା? ଉପରେ ଗବେଷଣା କରାଯାଇଥିଲା । ଅନେକ 
ବର୍ଷ ଧରି ଚିକିତ୍ସା ଓ ଯତ୍ନ ଫଳରେ ରମୁର ସ୍ଵଭାବରେ ଅନେକ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଥିଲେ ମଧ୍ଯ 
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ସେ ଅଧିକ ଦିନ ବଞ୍ଚି ରହିପାରିନଥିଲା । ସମ୍ବାଦପତ୍ର ବ୍ଯତୀତ ଉତ୍ତରପ୍ରଦେଶର ତକାଳୀନ 
ରାଜ୍ୟପାଳ କେ.ଏମ୍‌. ମୁନସୀ ଏ ବିଷୟରେ ତାଙ୍କର ଏକ ପୁସ୍ତକରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । 

୧୯ ୨୦ ମସିହାରେ ଓଡ଼ିଶାର ମୟୂରଭଞ୍ଜ ଜିଲ୍ଲାରୁ ଏହିଭଳି ଏକ ଅଭୁତ ଘଟଣା 
ଆବିଷ୍ପତ ହୋଇଥିଲା । ରେଭରେଣ୍ଡ ସିଂ ନାମକ ଜଣେ ମିଶନାରୀ ମୟୂରଭଞ୍ଜ ଜିଲ୍ଲାର 
ଡେଙ୍ଗାନାଳିଆ ନାମକ ଏକ ସାନ୍ତାଳ ଗ୍ରାମ ନିକଟର କମଳା ଓ ଅମଳା ନାମ୍ପୀ ଦୁଇଟି 
ପଶୁପାଳିତା କନ୍ଯାକୁ ଉଦ୍ଧାର କରି ସେମାନଙ୍କଠାରେ ମନୁଷ୍ୟ ସୁଲଭ ଆଚରଣର 
ପୁନରୁଦ୍ଧାର ନିମନ୍ତେ ଦୀର୍ଘ ୧୫ ବର୍ଷ ଧରି କଠିନ ପରିଶ୍ରମ କରିଥିଲେ, ମାତ୍ର କନ୍ଯା 
ଦୁଇଟିକୁ ସେ ବଞ୍ଚାଇ ରଖିପାରିନଥିଲେ। 

ପୃଥିବୀର ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳର ଏହିଭଳି ଅନେକ ଘଟଣାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ସଂଗ୍ରହ 
କରାଯାଇଛି । ପଶୁର ଯେ ସନ୍ତାନ ବାତ୍ସଲ୍ୟ ଅଛି, ଏଇ କଥାଟି ସେଥିରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଛି । 
ସଭ୍ୟତାର ବିକାଶଧାରା ମଧ୍ଯରେ ପଶୁପକ୍ଷୀ ଇତର ପ୍ରାଣୀମାନେ ମନୁଷ୍ୟ ସାଥେ ସାଥେ 
ରହି ଆସିଛନ୍ତି, ତାକୁ ସାହାଯ୍ୟ ଦେଇ ଆସିଛନ୍ତି । ପରିବେଶକୁ ଜୀବନ୍ତ କରିଛନ୍ତି । 
ସେମାନଙ୍କୁ ନେଇ ତିଆରି ହୋଇଛି ଅସୁମାରୀ କଥା, କିମ୍ବଦନ୍ତୀ, ସାହିତ୍ୟ, ସଂଗୀତ, 
କଳା ଇତ୍ୟାଦି । ପୁଥବୀର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ନୀତିକଥାଗୁଡ଼ିକ ପଶୁପକ୍ଷୀଙ୍କୁ ନେଇ ରଚିତ । ଜାତକ 
କାହାଣୀଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ପଞ୍ଚତନ୍ତ୍ର ହିତୋପଦେଶ, କଥା ସରିତ ସାଗର ଓ ଇଶପ 
କାହାଣୀମାଳା ହେଉଛି ଏହାର ଉଦାହରଣ । ଲୋକକାହାଣୀରେ ବାଘ ହେଉଛି ମାମୁଁ 
ବିଲୁଆ ହେଉଛି ନନା, ସେ ପୁଣି ଦଳିତ ନିର୍ଯ୍ୟାତିତ ଓ ଦୁର୍ବଳର ପ୍ରତିନିଧି । କାଉ କୋଇଲି 
ଭଳି ପକ୍ଷୀ ସନ୍ତାନ ବିଧୁରା ମାତାର ହୋଇଛନ୍ତି ବାରଉାଁବହ । କୋଇଲି ଲୋ କେଶବ ଯେ 
ମଥୁରାକୁ ଗଲା, କାହା ବୋଲେ ଗଲା ପୁତ୍ର ବାହୁଡ଼ି ନଇଲା - ଏହାରି ମଧ୍ଯରେ 
ସନ୍ତାନବସ୍ଥଳା ମାତା ଯଶୋଦା ନିଜ ହୃଦୟର ବେଦନାକୁ ଅଜାଡ଼ି ଦେଇଛନ୍ତି । 

ଆଜି ସଭ୍ୟତାର ବିକାଶ ଓ ବିଜ୍ଞାନର ଅଗ୍ରଗତି ନାମରେ ମନୁଷ୍ୟ ସାଜିଛି ଧ୍ଵଂସର 
ଧୂର୍ଜଟୀ । ପ୍ରକୃତି ଓ ପରିବେଶକୁ ହତ୍ଯାକରି ଶହ ଶହ, ହଜାର ହଜାର ଜୀବଜନ୍ଧୁଙ୍କର 
ବଂଶଲୋପ କରି ସେ ନିଜକୁ ଗୌରବାନ୍ବିତ ମନେକରୁଛି । ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସରେ ପରିଚାଳିତ 
ହୋଇ ନିଜର ସ୍ଵାର୍ଥ କାମନାରେ ହଜାର ହଜାର ପଶୁଙ୍କୁ ବଳି ପକାଉଛି । 

ସୁତରାଂ, ମନୁଷ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟ ରୂପେ ସଂସାରରେ ବଞ୍ଚି ରହିବାକୁ ହେଲେ ପଶୁମାନଙ୍କୁ 
ହତ୍ୟା କରିବା ଉଚିତ ନୂହେଁ, ବରଂ ନିଜ ମଧ୍ୟରେ ଥିବା ପଶୁତ୍ଵକୁ ହତ୍ଯା କରିବା 
ଉଚିତ । ନିଜର ପଶୁତ୍ଵକୁ ସେ ପରିହାର କରିପାରିଲେ ନିର୍ମମତା, ନିଷ୍ୂରତା, ହିଂସା ଓ 
ଜିଜ୍ଞାସାକୁ ସେ ପରିହାର କରିପାରିବ, ତେବେ ଯାଇ “ଜୀବେ ଦୟା” ଭଳି ଏକ ଅମର ଓ 


ଅମୃତ ବାଣୀର ସ୍ବାଦ ସେ ଅନୁଭବ କରିପାରିବ । 
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କବିତା କାହିଁକି ? 
ବଜନାଥ ରଥ 


ଜୀବନରେ ବହୁ ପ୍ରଶ୍ନର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେବାକୁ ହୁଏ । କୌତୂହଳୀ ମଣିଷର 
ଅନନ୍ତ ଜିଜ୍ଞାସାରୁ ହି ପ୍ରଶ୍ମମାନଙ୍କର ସୃଷ୍ଷି। ସେହି ପ୍ରଶ୍ମମାନଙ୍କର ସମୁଚିତ ଓ ଠିକ୍‌ ଉତ୍ତର 
ଅନ୍ଵେଷଣ କରିବା ଭିତରେ ମଣିଷ ମନୋରାଜ୍ଯରେ ଯେଉଁ ଆନ୍ଦୋଳନ ବା ବିପ୍ଲବ 
ସଂଘଟିତ ହୁଏ ତାହା ଉନ୍ମୋଚନ କରେ ସଭ୍ଯତା ଓ ସଂସ୍କୃତିର କ୍ରମବିକାଶର ଦ୍ଵାର । 
ଏହି ପ୍ରଶ୍ନଗୁଡ଼ିକ କେତେବେଳେ ପ୍ରକୃତି ବା ଇଶ୍ଵରଙ୍କୁ ନେଇ, କେତେବେଳେ ସମାଜ 
ବା ଜୀବନକୁ ନେଇ, କେତେବେଳେ ଧର୍ମ ବା ବିଜ୍ଞାନକୁ ନେଇ, କେତେବେଳେ 
ବା ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ ନେଇ ଉଦିତ ହୁଅନ୍ତି । ବହୁ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର ସଫଳ ଭାବରେ 
ମଣିଷ ପାଇପାରେ, ପୁଣି ବହୁ ପ୍ରଶ୍ନ ଅସମାହିତ ହୋଇ ରହିଯାଏ ଏବଂ ଏଭଳି 
କେତେକ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର ମିଳେ ଯାହା ବିଭିନ୍ନ ବ୍ଯକ୍ରିଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣର ଭିନ୍ନତା ସୂଚାଇ 
ଦିଏ । ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ୟ କଣ ? ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ପୁନର୍ଚନ୍ଧସ ଅଛି କି ନାହିଁ ? ଲଶ୍ଵର ଅଛନ୍ତି 
କି ନାହାନ୍ତି ? ହିଂସା ଭଲ କି ଅହିଂସା ଭଲ ? 

ଏଭଳି ବହୁ ପ୍ରଶୁର ସର୍ବଜନଗ୍ରାହ୍ୟ ଠିକ୍‌ ଉତ୍ତର ମଣିଷ ଆଜି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଖୋଜି 
ପାଇପାରିନାହିଁ । କବିତା କାହିଁକି କେଉଁ ଅନନ୍ତ କାଳରୁ କବିତାର ଜନ୍ମ ମୁହୁର୍ଭରୁ ବିଭିନ୍ନ 
ଦେଶରେ, ବିଭିନ ସାହିତ୍ୟରେ, ବିଭିନ୍ନ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ କଣ୍ଠରେ ଏହି ପ୍ରଶ୍ନ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଛି 
ବହୁବାର | ତଥାପି ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତାର ଯଥାଯୋଗ୍ୟ ସଫଳ ଉତ୍ତର ମିଳି ପାରିଛି ବୋଲି 
କୁହାଯାଇ ପାରିବ ନାହିଁ । ତଥାପି ଅନୁସନ୍ଧିସ୍ତାର ଶେଷ ନାହିଁ - ଅନେ୍‌ଷଣର ଅନ୍ତ ନାହିଁ । 
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ଏହାରି ଭିତରେ ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି କବିତାର ଜୟଯାତ୍ରା ଅବ୍ୟାହତ ରହିଛି ! କାଳର କୁଟିଳ 
ଗତି ଭିତରେ, ସମାଜ ଓ ସଭ୍ୟତାର କ୍ରମ ପରିବର୍ଭନ ଭିତରେ, ମଣିଷର ମାନସିକତାର 
କ୍ରମବିକାଶ ଭିତରେ କାବ୍ୟାନୂଭୂତି, ରସବୋଧ ଓ କବିତା ସୃଷ୍ଟିର ପରମ୍ପରା ବଦଳି 
ଯାଉଥିବା ବେଳେ ସେହି ଚିରନ୍ତନ ପ୍ରଶ୍ନ “ କବିତା କାହିଁକି ୨” ଆଜି ବି ଉଙ୍କିମାରେ 
ଆମ ମନୋରାଜ୍ୟରେ । ଏହାର ସମୁଚିତ ଉତ୍ତର ପାଇବା ପାଇଁ ଆଜି ବି ସଚେତନ 
କବି ଓ କାବ୍ୟ ପାଠକ ବ୍ୟଗ୍ର ଓ ବ୍ୟାକୁଳ । 

ମୋର ମନେହୁଏ ଜୀବନକୁ ବୁଝିବା ପାଇଁ ହିଁ କବିତାର ସମଷ୍ଟି । କେବଳ 
ଜୀବନକୁ ବୁଝିବା ପାଇଁ ନୁହେଁ, ଜୀବନର ରହସ୍ଯ ଉନ୍ମୋଚନ କରି ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ଅନୁଭୂତିର ସଫଳ ରୂପାୟନ କରିବା ହିଁ କବିତାର ଧର୍ମ । ସୃକ୍ଷମ ଚେତନାନୁଭୂତିରୁ ସମ୍ଭୂତ 
କବିର କବିତା କେବଳ ଅନୁଭୂତିର ସଫଳ ରୂପାୟନ କରେ ନାହିଁ, ସେହି ଅନୁଭୂତିକୁ 
ଦିଏ ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ରୂପ । ବ୍ଯକ୍ତିର ଅନୁଭୂତି ବା ଉପଲବ୍ଧି ଯେତେବେଳେ 
ସାମୁହିକ ରୂପ ପରିଗ୍ରହ କରିବାକୁ ପଥ ଅନ୍ଵେଷଣ କରେ ସେତେବେଳେ କବିତା ଆସି 
ଛିଡ଼ାହୁଏ ଆଗରେ ! ଅଶରୀରୀ ଆତ୍ସା ସଶରୀରୀ ହୁଏ । ଆବିର୍ଦୂତା ହୁଅନ୍ତି କବିତା-ସୁନ୍ଦରୀ 
ମୋହିନୀ ରୂପରେ । ବଚନୀୟତା ମଧ୍ଯରେ ଅନିର୍ବଚନୀୟତାକୁ ପ୍ରକାଶ କରିବା ଏବଂ 
ସେହି ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ଝଲକ ମଧ୍ୟରେ ପାଠକର ମନୋରାଜ୍ଯକୁ ପୁଲକିତ କରିବା 
କବିତାସୁନ୍ଦରୀଙ୍କ ବିନା ଆଉ କାହା ପକ୍ଷରେ ସମ୍ଭବ ? 

ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥଙ୍କ ଭାଷାରେ - ଅନେକଙ୍କ ମନରେ ଭାବ ରହିଛି, ଅଥଚ ଭାବ 
ଧରାଦିଏନା, ଭାବ ପୋଷା ମାନେନା, ଭାବର ଭାବ ବୁଝି ହୁଏନା । ଏହି ଭାବର 
ଭାବକୁ ପ୍ରକଟ କରିବା ପାଇଁ ହିଁ କବିତାର ସୃଷ୍ଟି । ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କ ମନୋରାଜ୍ୟରେ ଅବିରତ 
ସୃଷ୍ଟି ହେଉଥିବା ଏବଂ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇ ପୁଣି ନିଶ୍ଚିହ୍ନ ହୋଇଯାଉଥିବା ଅସଂଖ୍ୟ ଭାବକଲ୍ଲୋଳ 
ମଧ୍ଯରୁ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ପରିପୂକ୍ତ ଭାବକୁ କବିତାର ଛନ୍ଦବନ୍ଦଧନ ଭିତରେ ବାନ୍ଧିରଖି 
କବି ଯେତେବେଳେ ଅଗଣିତ ସୃଷ୍ଟିଅକ୍ଷମଟ ଅଥଚ ଅନୁଭୂତିଶୀଳ ଭାବବିନୋଦିଆ 
ପାଠକଙ୍କୁ ଉପହାର ଦିଏ, ସେତେବେଳେ ସେମାନେ ଏକ ଅନନୁଭୂତ ଆନନ୍ଦରେ 
ଉଲ୍ଲସିତ ହୋଇ ଉଠନ୍ତି 

ଯେଉଁ ଆନନ୍ଦାନୁଭୂତିରୁ କବିତାର ଜନ୍ମ ସେହି ଆନନ୍ଦାନୁଭୂତି ସହ ଏକାତ୍ସ 
ହେବା ହିଁ କବିତା ପାଠକର ଲକ୍ଷ୍ଯ । ଏହି ଆନନ୍ଦ ଗଭୀର ଉପଲବ୍‌ଧିର ନାମାନ୍ତର 
ମାତ୍ର । ଏହି ଆନନ୍ଦ ହର୍ଷ ବା ବିଷାଦର ହୋଇପାରେ, ଆଶା ବା ନିରାଶାର 
ହୋଇପାରେ କିମ୍ବା ହୋଇପାରେ ସ୍ଵପ୍ନ ବା ସ୍ଵପ୍ନଭଙ୍ଗର । କବିତା ହିଁ ବହୁ ବିଚିତ୍ର 
ଅନୁଭୂତିର କଲ୍ଲୋଳିତ ଶଦ୍ଦତରଙ୍ଗ । ଗଭୀର ଅନୁଭୂତି ବା ଉପଲବ୍‌ଧିର ମୁକ୍ତିର 
ଆକାଂକ୍ଷା ହି କାବ୍ଯସୂଷ୍ଟିର ମୂଳକଥା । 
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କବିତା କାହିଁକି ? ଏ ପ୍ରଶ୍ନ ଉତ୍ଥାପିତ ହେଲାବେଳେ କେବଳ କବି ବା 
କେବଳ ପାଠକକୁ ସମ୍ମୁଖରେ ରଖି ଏହା ଉତ୍‌ଥାପିତ ହୁଏ ନାହିଁ - ଏ ପ୍ରଶ୍ନ ଉଭୟଙ୍କ 
ପାଇଁ । କବି କାହିଁକି କବିତା ଲେଖେ ଏବଂ ପାଠକ କାହିଁକି କବିତା ପାଠ କରେ, 


୪, 
aa» 


ଏହି ଉଭୟ ପ୍ରଶ୍ନର ସଫଳ ଉତ୍ତର ଉପରେ ହିଁ “କବିତା କାହିଁକି” ର ଉତ୍ତର 
ନିର୍ଭରଶୀଳ ! ଉଭୟ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର ଭିନ୍ନଭିନ୍ନ ହେଲେ ବି ଉଭୟେ ଉଭୟର ପରିପୂରକ | 
ଆତ୍ସପ୍ରକାଶର ଅଦମ୍ଯ ଆକାଂକ୍ଷା ହିଁ କାବ୍ଯସୃଷ୍ଟିର ମୂଳକଥା । କବିତାର ଜନ୍ମଜାତକ 
ଲେଖା ହେଲାପରେ ତାହା ଆଉ କବିର ନିଜସ୍ବ ହୋଇ ରହେନା, ହୋଇଯାଏ ସକଳ 
ଜନସମାଜର । ଜନ୍ମ ମୁହୂର୍ଭ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମସ୍ତ ଦାୟିତ୍ଵ କବିର, କିନ୍ତୁ ପର ମୁହୂର୍ଭରେ 
ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦଚାରିଣୀ କବିତା ଘୂରିବୁଲେ ଅଗଣନ ପ୍ରେମିକ-ପାଠକଙ୍କ ମନୋରାଜ୍ୟରେ । ସେ 
ଯେଉଁ ମାୟାଜାଲ ବିସ୍ତାର କରେ ସେଥିରେ ବନ୍ଧା ହୋଇ ସମ୍ମୋହିତ ପାଠକ, କବିର 
ନିଜସ୍ଵ ଉପଲବ୍‌ଧିର ଶବ୍ଦତରଙ୍ଗକୁ ଆପଣା ମଧ୍ୟରେ ଅନୁଭବ କରେ । କବି ଯେଉଁ 
ବାସ୍ତବାନୁଭୂତିକୁ ଆତ୍ସସ୍ଥ କରି କାବ୍ୟାନୁଭୂତିରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିଥାଏ ତାହା ପୁନରାବିଷ୍ପତ 
ହୁଏ ଦରଦୀ ପାଠକର ରସୋପଲବ୍ଧି ମାଧ୍ୟମରେ । କବି ନିକଟରେ କବିତା ଆତୃପ୍ରକାଶର 
ମାଧ୍ୟମ ହୋଇଥିବା ବେଳେ ପାଠକ ନିକଟରେ ତାହା ଏକାତ୍ସତାର ଯୋଗସୁତ୍ର । ତେଣୁ 
ରସସୃଷ୍ଧି ସହିତ ସଞ୍ଚରଣଶୀଳତା ହିଁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ କବିତାର ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ । 

ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ମୋ ନିଜ ଅଭିଜ୍ଞତାରୁ ଗୋଟିଏ ବିଷୟ ଅବତାରଣା କରିବାକୁ 
ଯାଉଛି, ଯେଉଁଥିରୁ କବିତାର ସଞ୍ଚରଣଶୀଳତାର ପ୍ରଭାବ ସମ୍ପର୍କରେ ବକ୍ତବ୍ଯ ସଷ୍ଟ 
ହେବ । କିଛି ବର୍ଷ ତଳେ ଜଣେ ବୃଦ୍ଧ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ପତ୍ନୀ ବିୟୋଗ ଘଟିଲା। ପରିଣତ 
ବୟସରେ ପତ୍ନୀ ବିୟୋଗର ଦୁଃଖ ତାଙ୍କୁ ଏକାନ୍ତ ମ୍ରିୟମାଣ କରିଦେଲା । ନିଃସଙ୍ଗତା 
ଓ ଅସହାୟତାର ଭାବ ତାଙ୍କ ବହୁ ଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆଚ୍ଛନ୍ନ କରି ରଖିଲା। ସମଗ୍ର ଜଗତ 
ତାଙ୍କୁ ଯେପରି ଦେଖାଗଲା ଅନ୍ଧକାରମୟ । ଜୀବନଙ-ସାହାହ୍ଧର ସେହି ତିମିରାଭିସାର 
ଭିତରେ ଏହି ବିଷାଦଗ୍ରସ୍ତ ମ୍ରିୟମାଣ, ନିଃସଙ୍ଗ ବୃଦ୍ଧଙ୍କୁ କିନ୍ତୁ ଶାନ୍ତି ଦେଇପାରିଥିଲା 
ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ଗୋଟିଏ କବିତା, ଯାହା କି କବି ଏକଦା ତାଙ୍କ ପ୍ରାଣପ୍ରିୟା ଦ୍ଵିତୀୟ 
ପତ୍ନୀ କ୍ୃଷ୍ଣକୁମାରୀଙ୍କ ବି ୟୋଗରେ ରଚନା କରିଥିଲେ। 
ମୋର ମନେଅଛି ସେହି ବୃଦ୍ଧ ବ୍ୟକ୍ତି ବହୁ ଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏକାନ୍ତରେ ବସିଥିବା ବେଳେ 
ବା ଏକାକୀ ପଦଚାରଣା କରୁଥିବା ବେଳେ ମନକୁ ମନ ଗାଇ ଉଠୁଥିଲେ - 
‘ଲୀଳା କରୁଥିଲ ନୀଳ ବାରିଦେ ଚପଳା, ଦେଖି ତୃପ୍ତ ହେଉଥିଲା ମୋର ନେତ୍ରଡୋଳା 
ଅନନ୍ତ ଆକାଶେ ଗଲା ସହସା ଉଭାଇ, ହସିହସି ଗଲା ମୋତେ କନ୍ଦାଇ କନ୍ଦାଇ । 
ହୃଦୟ-କଷଟି ଶିଳେ କାଞ୍ଚନର ରେଖ, ନୀଳାକାଶେ ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ ଚିତ୍ରମୟ ଲେଖ 
ବେଦରୁ ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର କେ ଦେଲା ନିଭାଇ, ହସିହସିଗଲା ମୋତେ କନ୍ଦାଇ କନ୍ଦାଇ ।” 
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ଏହି କବିତା ଫଂକ୍ତିମାନଙ୍କ ଭିତରେ ଏଭଳି କୌଣସି ଗୋଟିଏ ସମ୍ମୋହିନୀ 
ଶକ୍ତି ଥିଲା ଯାହା କି ସେହି ଶୋକାକୁଳ ବୃଦ୍ଧଙ୍କୁ ଦେଇପାରୁଥିଲା ଅଶେଷ ସାନ୍ଧୁନା, 
ଏବଂ ଯୋଗାଇ ପାରୁଥିଲା ବଞ୍ଚିବାର ପ୍ରେରଣା । ଦିନେ ଯେଉଁ ଦୂଃଖାବହ ପରିବେଶରୁ 
ରଚିତ ହୋଇଥିଲା ବୃଦ୍ଧ ଫକୀରମୋହନଙ୍କର ଏହି କବିତା, ତାହାର ପ୍ରଭାବର 
ଚମଜ୍କାରିତା ଅନୁଭୂତ ହେଲା ତାଙ୍କ ବିୟୋଗର ବହୁବର୍ଷ ପରେ ଅନ୍ୟଜଣେ ସମଦଶାପନ୍ୃ 
ବୃଦ୍ଧଙ୍କ ଜୀବନରେ । ଏହି ସମ୍ବେଦନଶୀଳତା ଭାବ ଓ ଏକାତ୍ସ ହେବାର ଭାବ ହିଁ 
କବିତାର ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ ବା ଗୁଣ | ଏହା ହିଁ “ କବିତା କାହିଁକି ? ର ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ଉତ୍ତର 

କବିତା କେବଳ କବି ଓ ପାଠକ ମଧ୍ଯରେ ବା ମଣିଷ ମଧ୍ଯରେ ଅନ୍ତରଙ୍ଗତାର 
ଯୋଗସୂତ୍ର ନୂହେଁ, କିମ୍ବା ମାର୍ମିକ ଉପଲବ୍‌ଧିର ସେତୁବନ୍ଧ ନୁହେଁ, ତାହା ମଧ୍ଯ ଚରୈବତିର 
ମହାମନ୍ତ୍ର | ସେଥିପାଇଁ ତ ଭାରତର ପ୍ରଥମ ପ୍ରଧାନମନ୍ତ୍ରୀ ପଣ୍ଡିତ ଜବାହରଲାଲ ନେହରୁ 
ଯଶସ୍ବୀ କାବ୍ଯଶିଳ୍ତୀ ରବର୍ଟ ଫ୍ରଷ୍ଟଙ୍କର ସେହି ଅନବଦ୍ଯ କବିତାକୁ ନିଜ ଜୀବନର 
ପ୍ରେରଣାର ଉତ୍ସ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । ସେହି କବିତାର ପ୍ରତି ପଂକ୍ତ ଭିତରେ, 
ପ୍ରତି ଶବ୍ଦ ଭିତରେ ଲୁକ୍କାୟିତ ଥିବା ଅର୍ଥଗୌରବରୁ ସେ ଯେପରି ଖୋଜି ପାଉଥିଲେ 
ଉତ୍ତାନପାଦ ହେବାର ଅମିତ କର୍ମ ପ୍ରେରଣା । ଏଇଠି ଜଣେ ସତର୍କ ସମୀକ୍ଷକ ଉନ୍ମୋଚନ 
କରି ପାରିବ ସାର୍ଥକ କବିତାର ଉପଯୋଗିତାର ରହସ୍ଯ ଏବଂ ପାଇପାରିବ ତାର 
ଆବଶ୍ୟକତାର ଚାବିକାଠି । 

ପ୍ରତ୍ୟେକ କାଳର ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଯୁଗର ଏକ ସ୍ଵକୀୟ ବିଶ୍ଵାସ, ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର 
ବିଚାର ଏକ ନିଜସ୍ଵ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ବା ଚାହାଣି ରହିଥାଏ ଏବଂ ତାହାକୁ ଭିତ୍ତିକରି ଗଢି 
ଉଠିଥିବା ନୂତନ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ହିଁ ଗୋଟିଏ ଯୁଗରୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ଯୁଗକୁ ତଫାତ୍‌ କରି 
ଦେଖାଇଦିଏ ଅସଲ ବ୍ୟବଧାନଟି କେଉଁଠି ? ସାହିତ୍ୟ ଯେହେତୁ ସମୟ ଓ ସମାଜର 
ପ୍ରତିବିମ୍ବ ତହିଁରେ ଏହି ରତୁ ପରିବର୍ଭନର ସ୍ଵାକ୍ଷର ଲିପିବଦ୍ଧ ହୁଏ । କିନ୍ତୁ ସାହିତ୍ୟର 
ଅନ୍ୟ ବିଭାଗମାନଙ୍କରେ ନୂତନ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଓ ଅଭିନବ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀର ପଦଚିହ୍ନ ସୁସ୍ପଷ୍ଟ 
ହେବା ପୂର୍ବରୁ ତାହାର ପ୍ରଥମ ସୂଚନା ମିଳିଥାଏ କବିତାରେ । କବି ହିଁ ନୂତନ ଚେତନାର 
ଆଦ୍ୟ ଆବାହକ ଏବଂ କବିତା ହିଁ ସେହି ଆଗନ୍ତୁକ ନୂତନ ଚେତନାର ପ୍ରଥମ ଶବ୍ଦଲିପି | 
କାରଣ ଯେଉଁ ସୂକ୍ଷ୍ମ ଚେତନାବୋଧରୁ କବିତାର ଜନ୍ମ ତାହାରି ଉପରେ ହିଁ ପ୍ରଥମ 
ପ୍ରତିଫଳିତ ହୁଏ ଏକ ନୂତନ ଚାହାଣି, ନୂତନ ବିଶ୍ଵାସ ଓ ନୂତନ ମୁଲ୍ଯବୋଧ, ଠିକ୍‌ 
ରାଡାର ପରଦାରେ ପ୍ରତିପକ୍ଷର ବିମାନ ଆକ୍ରମଣର ସୂଚନା ପ୍ରଥମେ ସୂଚିତ ହେଲା ଭଳି | 
ଅନ୍ୟ ଭାବରେ ବୁଲାଇ କହିଲେ “କବିତା କାଳସ୍ଯ କାରଣମ୍‌' । କେବଳ “କାଳସ୍ୟ 
କାରଣମ୍‌' କହିଦେଲେ ଭୁଲ୍‌ ହେବ, କାଳାନ୍ତରକୁ ମଧ୍ଯ ତାର ବ୍ୟାପ୍ତି । ଗୋଟିଏ କାଳରୁ, 
ଗୋଟିଏ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ମୁହୁର୍ରର ମାନସିକତାରୁ କବିତାର ଜନ୍ମ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ତାହା କାଳନିବଦ୍ଧ 
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ନୁହେଁ । କାଳରୁ କାଳାନ୍ତରକୁ ତାର ଯାତ୍ରା, କାଳ ସହିତ କାଳକୁ ଯୋଡ଼ି ଦେବାର କ୍ଷମତା 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ସତ୍‌ କବିର ରହିଛି, ପ୍ରତ୍ୟେକ ସତ୍‌ କବିତାର ମଧ୍ଯ ରହିଛି । ସେଥିପାଇଁ ତ 
ସାରଳା ଦାସ, ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ, ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ, ଅଭିମନ୍ୟୁ, ଦୀନକୃଷ୍ଣ ରାଧାନାଥ, 
ଅନନ୍ତ ପଟ୍ଟନାୟକ ବା ସଚ୍ଚି ରାଉତରାୟଙ୍କ ଭଳି ବହୁ କବିଙ୍କର କବିତାର ସରସ ପଂକ୍ତି 
ଆଜି ବି ଆମ ମନୋରାଜ୍ୟକୁ ଆନ୍ଦୋଳିତ କରେ ଏବଂ ଏକ ଅନନୁଭୂତ ଆନନ୍ଦରେ 
ଆମକୁ ଶିହରିତ କରେ । ଆମର ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟା ଭିତରେ ଏଭଳି କେତେକ କବିତାର 
ବିଶେଷ ଫଂ୍ତି ପରିସ୍ପିତିର ଗୁରୁତ୍ଵକୁ ଆମ ଆଗରେ ସଷ୍ଟ କରିଦେବା ପାଇଁ ଆସି ମନକୁ 
ମନ ହାବୁଡ଼ି ଯାଆନ୍ତି ଏବଂ ଖୋଲିଦିଅନ୍ତି ଆମ ଅବରୁଦ୍ଧ ଭାବରାଜ୍ୟର ଦ୍ଵାର | ପ୍ରକଟ 
କରନ୍ତି କେତେକ ଚିରନ୍ତନ ବାସ୍ତବ ସତ୍ୟକୁ ସେମାନଙ୍କ ରସାଳ ସ୍ପର୍ଶରେ । କବି ଯଦୁମଣି 
କେବେ ଅନ୍ଧ ଦେଶକୁ ଦର୍ପଣ ବିକିବାକୁ ଯାଇଥିଲେ କି ନା ଆମେ ଜାଣୁନା, କିନ୍ତୁ 
ଅନ୍ଧ ଦେଶରେ ଦର୍ପଣ ବିକ୍ରିର ଅସାରତାକୁ ବ୍ଯଙଇଂ କରି ସେ ଯାହା ଲେଖିଥିଲେ ତାର 
ସାର ସତ୍ଯ ଏବେ ବି ଆମେ ଅନୁଭବ କରୁଛୁ ମର୍ମେ ମର୍ମେ ପ୍ରାତ୍ୟହିକ ଜୀବନରେ । 
ଏହି ଅନୁଭୂତି ସାନ୍ଦ୍ର ହୋଇଉଠିଲା ବେଳେ ଯଦୁମଣିଙ୍କର ସେହି ଉକ୍ତି ଅନ୍ଧ ଦେଶକୁ 
ଗଲି ଦର୍ପଣ ବିକି” ସାର୍ବକାଳୀନ ସତ୍ଯ ଭାବେ ଆମ ଆଗରେ ପ୍ରକଟିତ ହେଉଛି। 

“କବିତା କାହିଁକି” - ଏ ପ୍ରଶନ ଉଦିତ ହେଲାବେଳେ ଏହାର ଉତ୍ତର ସ୍ଵରୂପ 
ଆଉ ଗୋଟିଏ କଥା ମନକୁ ଆସେ । କବିତା ନଥିଲେ ହୁଏତ ମଣିଷର କଳ୍ପନା ଶକ୍ତିର 
କ୍ରମବିକାଶ ଘଟି ନଥାନ୍ତା । ଆଦିମ ସ୍ତରରୁ ଆସି ମଣିଷ ଆଜି ସଭ୍ୟତାର ଯେଉଁ ଚରମ 
ଶିଖରରେ ଅଧିଷ୍ଠିତ, ସେଠି କଳନାର ଅଭିଷେକ ଘଟିଛି କବିତା ମାଧ୍ୟମରେ । ମାନବ 
କଳ୍ପନାର ସୂକ୍ଷୁ ଓ ଆଦ୍ୟ ରୂପାୟନ ହିଁ ସମ୍ଭବ ହୋଇଛି କବିତାର ନାନ୍ଦୀ ପାଠ ମଧ୍ଯରେ 
ଏବଂ ଏହି କଳ୍ପନାର ସଂପ୍ରସାରଣରେ ସହାୟକ ହୋଇ କବିତା କାଳେ କାଳେ, ଦେଶେ 
ଦେଶେ ବୋଧ ଓ ବୋଧିତ ମଧ୍ଯରେ ସମନ୍ବୟ ସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛି । କବିତା 
ଦେଇଛି ମଣିଷକୁ ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖିବାର ଶକ୍ତି, ଯେଉଁ ସ୍ବପ୍ନକୁ ନେଇ ସେ ବଞ୍ଚିଛି ଏବଂ 
ବଞ୍ଚିବାର ଭରସା ରଖିଛି । 

ଏକଦା ଗ୍ରୀକ୍‌ ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ଲେଟୋ ତାଙ୍କ ପରିକଳଛିତ ଆଦର୍ଶ ରାଷ୍ଟ୍ରରୁ କବି 
ଓ କବିତାକୁ ନିର୍ବାସନ ଦେବାକୁ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ କରିଥିଲେ । କାବ୍ୟ-କବିତା ଦୁର୍ନୀତିକୁ 
ପ୍ରଶ୍ରୟ ଦିଏ, ଏହା ହିଁ ଥିଲା ତାଙ୍କର ଅଭିଯୋଗ । କଳ୍ପନା ପ୍ରବଣ କବି କବିତାରେ 
ଯେଉଁ ସତ୍ୟ ପ୍ରକାଶ କରେ ତାହା ପ୍ରକୃତ ସତ୍ୟ ନୁହେଁ, ଅର୍ବସତ୍ୟ ବା ଖଣ୍ଡିତ ସତ୍ଯ 
- ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟର ଛାୟା ମାତ୍ର, ଏହାହିଁ ଥିଲା କବି ଓ କବିତାର ନିର୍ବାସନ ସପକ୍ଷରେ 
ତାଙ୍କର ଯୁକ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ଲେଟୋ ସତ୍ଯ ସନ୍ଧାନର ଅତିରିକ୍ତ ଦୂଶ୍ଚିନ୍ତାରେ ଆଉଟି 
ପାଉଟି ହୋଇ ପରିଣତ ବୟସରେ ଏଭଳି ଅବାନ୍ତର ମତ ପୋଷଣ କରିଥିଲେ ମଧ୍ଯ 
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ତାଙ୍କର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ଛ ରିପବ୍ଲିକ୍‌ର ଦଶମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ସ୍ପଷ୍ଟ ଭାବରେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି 
- (I confess | am checked by a kind of affectioanate respect for homer, 
of which | have been concious since | was a child) ଶତାବ୍ଦୀ ପରେ ଶତାବ୍ଦୀ 
ଅତିକ୍ରାନ୍ତ ହେଲା ପରେ ବି ମହାକବି ହୋମରାଙ୍କ କାଳଜୟୀ କାବ୍ୟର ବିଜୟ ବୈଜୟନ୍ତୀ 
ଆଜି ବି ଉଡୁଛି । ଅଥଚ ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ଲାଟୋଙ୍କର ମତର ଅସାରତା ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି । 

ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବଙ୍ଗୀୟ କ୍ରାନ୍ତିକାରୀ କବି ସୁକାନ୍ତ ଭଟ୍ଟାଚାର୍ଯ୍ୟ କ୍ଷୁଧାର ରାଜ୍ଯରେ 
ପୂଥବୀକୁ ଗଦ୍ଯମୟ ମନେକରି କବିତାକୁ ଛୁଟି ଦେବାପାଇଁ ଯେତେବେଳେ ଚାହିଁଛନ୍ତି 
ସେତେବେଳେ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟଜନକ ଭାବରେ ତାଙ୍କ ଭାବ ପ୍ରକାଶର ମାଧ୍ୟମ ହୋଇଛି ସେହି 
କବିତା । ପୂର୍ଣ୍ଣମୀର ଜହ୍ନ କ୍ଷୁଧିତକବିର ଆଖିରେ ଫୁଲି ଉଠୁଥିବା ରୁଟି ଭଳି ଏକ 
ଅକାବ୍ୟକ ଚିତ୍ରକଳ୍ପ ସୃଷ୍ଟିକଲେ ଏହାର ସାମଗ୍ରିକ ଆବେଦନ କିନ୍ତୁ ହୋଇଉଠିଛି କାବ୍ୟିକ । 
କବିତାର ଅଭୁତ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଭିତରେ ପ୍ରାତ୍ୟହିକ ପ୍ରକୃତି ଓ ନିତ୍ୟନୈମିତ୍ତିକ ବସ୍ତୁଜଗତ ଯେ 
ଏକ ଅଭିନବ ରୂପରେ ପୁନରାବିଷ୍ପତ ହୁଏ, ଏହା ତାହାର ପ୍ରକୃଷ୍ଠ ପ୍ରମାଣ । 

ବହୁ ସମସ୍ୟା ଜର୍ଜରିତ, ଆମ ନିତିଦିନିଆ ଜୀବନରେ ତେଲଲୁଣର ଅଭାବ 
ମେଣ୍ଟାଇବାକୁ କବିତା ହୁଏତ କୌଣସି ଦିନ ସମର୍ଥ ହୋଇନାହିଁ ବା କସ୍ପିନ୍‌ କାଳେ 
ହେବ ନାହିଁ, କିନୁ ଯେଉଁ ଜାବନାନୁଦୂତି, ରସବୋଧ ଓ ସୈହନ୍ଦର୍ଯ୍ୟଚେତନା ଯୁଗେ 
ଯୁଗେ ମଣିଷକୁ ମାନବିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଉଦ୍‌ବୁଦ୍ଧ କରିଛି, ଏବଂ ମଣିଷକୁ ଦେଇଛି 
ସୁଦୂର ପ୍ରସାରୀ ଦିବ୍ୟଦୃଷ୍ଟିଟ ସେହି ସୂକ୍ଷ୍ମ ରସବୋଧରୁ ସମ୍ଭୂତ କବିତାର କ୍ଷୟ ନାହିଁ। 
ସର୍ବଶେଷରେ “ କବିତା କାହିଁକି” ଏ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତରରେ ଏତିକି କୃହାଯାଇପାରେ ଯେ, 
ଜୀବନକୁ ବୁଝି, ଅନ୍ଯକୁ ବୁଝାଇବା ପାଇଁ, ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖି ଅନ୍ଯକୁ ଦେଖାଇବା ପାଇଁ 
ଏବଂ ରସୋପଲବ୍‌ଧିର ଆନନ୍ଦରେ ନିଜେ ସିକ୍ତ ହୋଇ ଅନ୍ୟକୁ ରସସିକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ 
କବିତାର ଉପଯୋଗିତା ରହିଛି ¦ ସାର୍ଥକ କବିତା ତୁଛକୁ ମହନୀୟ କରେ, ଅପାଙ୍କ୍ରେୟକୁ 
କରେ ପାଙ୍କ୍ରେୟ, ଭଙ୍ଗୁରକୁ କରେ ଚିରନ୍ତନ ଏବଂ କ୍ଷୁଦ୍ରକୁ ଦିଏ ବିଶାଳତାର ରୂପ । 
ସଂକୀର୍ଣ୍ଣତତାର ପରିଧି ମଧ୍ଯରୁ ପାଠକକୁ ଘେନିଯାଏ ଏକ ବୃହତ୍ତର ଚେତନା ମଧ୍ଯକୁ ¬ 
ଅନୁଦାରତାକୁ ଉଦାରତାରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ କରି ପାଠକକୁ ଅର୍ଘ୍ଯ ଦିଏ ଏକ ବିଶାଳ ହୃଦୟ । 
ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କବିତା ଭାବସଂହତିର ସେତୁବନ୍ଧନ ରୂପେ ମନରୁ ମନକୁ, ଦେଶରୁ 
ଦେଶକୁ ଓ ଯୁଗରୁ ଯୁଗକୁ ଲମ୍ବି ଯାଉଥିବ ସେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏହାର ଜୟଯାତ୍ରା ଅବ୍ଯାହତ 
ରହିବ । ମାଟିର ସ୍ତନ୍ୟ ପିଇ, ଶୁନ୍ୟଦୋଳାରେ ଝୁଲି କବିତା ଚିରକାଳ ଗାଇ ଚାଲିଥିବ 


ମାଟି ଓ ଆକାଶର ସ୍ତବଗୀତି । 
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ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସମୃଦ୍ଧି ଓ ପ୍ରସାର 
ଡକୃର ଗୌରହରି ଦାସ 


ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସୁରକ୍ଷା ପାଇଁ ବ୍ୟାକୁଳତା ପ୍ରକାଶ ପାଉଥିବା ସତ୍ତ୍ଵେ ତା ଭଳି 
ଅରକ୍ଷିତ ଭାଷା ଏ ଦେଶରେ ଦ୍ଵିତୀୟ ଥିବା ସନ୍ଦେହ । ଏକହଜାର ବର୍ଷରୁ ଉର୍ଧ ଗୋଟିଏ 
ପୁରୁଣା ଏବଂ ସମୃଦ୍ଧ ଭାଷାର ଏଭଳି ଦୁର୍ବଶା ପାଇଁ କେଉଁ କେଉଁ କାରଣଗୁଡ଼ିକ ଦାୟୀ, 
ତାହା ଉଣା ଅଧିକେ ସମସ୍ତେ ଜାଣନ୍ତି । ମାତ୍ର ତା' ସତ୍ତ୍ଵେ କୌଣସି ଅର୍ଥପୂର୍ଣ ପଦକ୍ଷେପ 
ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉନାହିଁ । ମନେହେଉଛି ଏ ଭାଷାକୁ କେବଳ ଏକ କଥିତ ଭାଷା ରୂପେ 
ଗ୍ରହଣ କରିନେବାପାଇଁ ଆମେମାନେ ମାନସିକ ସ୍ତରରେ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇ ସାରିଲୁଣି । 

ଯେଉଁମାନେ ଭାବନ୍ତି ଯେ, କୌଣସି ଗୋଟିଏ ଭାଷା ମରିପାରେ ନାହିଁ, ସେମାନେ 
ଯୁକ୍ତି ଅପେକ୍ଷା ଆବେଗଦ୍ଵାରା ପରିଚାଳିତ ହୋଇ ଏଭଳି କହନ୍ତି ବୋଲି ମୋର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ 
ମତ ! ତା'ର କାରଣ ହେଉଛି, ଆମେମାନେ ଏଇଠି ସଭାକକ୍ଷରେ ବସି ଆମମାନଙ୍କର 
ଭାଷା ସଂପର୍କରେ ଆଲୋଚନା କରୁଥିବା ବେଳେ ଏହି ପୂୃଥ୍‌ବୀର ଆଉ କୋଉଠି ହୁଏତ 
ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ମୁତ୍ୟୁ ଅବଶ୍ୟମ୍ଭାବୀ ହୋଇପଡ଼ିବଣି। ୨୦୦୦ ମସିହା ଜୁନ୍‌ ସଂଖ୍ୟା 
ହାଇଲାଇଫ୍‌ ପତ୍ରିକାରେ ଡାଭିଡ୍‌ କ୍ରିଷ୍ଟାଲଙ୍କର ଗୋଟିଏ ପ୍ରବନ୍ଧ (How does a language 
de) ଶିରୋନାମାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା ? ଭାଷାଟିଏ ମରେ କେମିତି ? ସେଥିରେ ସେ 
ଲେଖିଥିଲେ ଯେ, ଭାଷାଟିଏ ମରିଯିବା ଆଦୌ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟଜନକ ଘଟଣା ନୁହେଁ । ପୃଥୁବୀ 
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ଇତିହାସରେ ଏମିତି ଅନେକ ଭାଷା ମରିଯାଇଛି | ହାଇତି ଭାଷା ସେତିକିବେଳେ ମରିଗଲା, 
ଯେତିକିବେଳେ ଓଲ୍ଡ ଟେଷ୍ଟାମେଣ୍ଟ୍‌ ଯୁଗର ହାଇତି ସଭ୍ୟତା ଲୋପ ପାଇଗଲା । 

ତେବେ ଆଜି ସଭ୍ୟତାର ବିଲୋପ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଭାଷୀର ଆୟୁଷ ଆଉ ଅପେକ୍ଷା 
କରୁନାହିଁ । ଏଦ୍କିମୋମାନଙ୍କ ଭାଷାର ଦୁର୍ବଶା ଏହାର ଏକ ବଡ଼ ଉଦାହରଣ | ଟୋକିଓ 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରାକ୍ତନ ପ୍ରଫେସର ମିସାଓକା ଓସାହିତୋ ଏସ୍କିମୋମାନଙ୍କର ଭାଷା 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଦୀର୍ଘକାଳ ଗବେଷଣା କରିଛନ୍ତି । ସେ ମତ ଦେଇଛନ୍ତି, ହାରାହାରି ହିସାବରେ 
ପ୍ରତିବର୍ଷ ପୃଥବୀରୁ ଗୋଟିଏ ଭାଷା ଲୋପ ପାଇଯାଉଛି । ଆମର ଏହି ପୁଥଵବୀରେ ବର୍ଭମାନ 
୬୭ ୦ ଠଟି ଭାଷା ଅଛି | ଏହା ଭିତରୁ ୯୬% ଭାଗ ଭାଷାର ବ୍ୟବହାରକାରୀ ଅଛସଂଖ୍ୟକ | 
ପୂଥବୀର ୯୬ % ଭାଗ ଲୋକ, ସମୁଦାୟ ଭାଷା ଭିତରୁ ୪୪% ଭାଗ ଭାଷା ବ୍ୟବହାର 
କରୁଥିବାବେଳେ ମାତ୍ର ୪୬ ଭାଗ ଲୋକଙ୍କ ଭିତରେ ଅବଶିଷ୍ଟ ୯୬% ଭାଗ ଭାଷା 
ରହିଛି । ଆସନ୍ତା ଶହେ ବର୍ଷ ଭିତରେ ଏଗୁଡ଼ିକ ଭିତରୁ ପ୍ରାୟ ୬ ହଜାର ଭାଷା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ଲୋପ ପାଇଯିବ ଏବଂ ପୂଥବୀରେ କେବଳ ୩୦୦ଟି ଭାଷା ରହିବ ! କିଛି ଭାଷାର 
ବ୍ୟବହାରକାରୀଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା କମି କମି ଦୁଇଅଙ୍କ ବିଶିଷ୍ଟ ସଂଖ୍ୟାରେ ପହଞ୍ଚିଲାଣି । ପ୍ରଫେସର 
ଓସାହିତୋଙ୍କ ମତରେ ପଶୁପକ୍ଷୀ ଓ ଉଦ୍ଭିଦ କ୍ଷୟଠାରୁ ଅଧିକ ଦୁତଗତିରେ ଭାଷାର କ୍ଷୟ 
ହୋଇ ଚାଲିଛି । ଏହି ସମସ୍ୟା ପରିବେଶ ସମସ୍ୟାଠାରୁ ଅଧିକ ବିପଜନକ ବୋଲି ତାଙ୍କର 
ମତ । କାରଣ ଗୋଟିଏ ଭାଷା ସେ ସଭ୍ୟତାର ସବୁଠାରୁ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ପ୍ରତିନିଧି । କୌଣସି 
ସଭ୍ୟତାର ଭାଷା ଲୋପ ପାଇଯିବା ଅର୍ଥ ତା'ର ଧର୍ମଧାରଣା, ପୁରାଣପରମ୍ପରା, କିମ୍ବଦନ୍ତୀ 
ଓ ଆଧ୍ଧାତ୍ମିକ ଆଗ୍ରହ ମଧ୍ଯ ସବୁଦିନ ପାଇଁ ଲୋପ ପାଇଯିବ ଏବଂ କୌଣସି ଗୋଟିଏ 
ସଭ୍ୟତାର କ୍ଷତି ସାମଗ୍ରିକ ଭାବରେ ମଣିଷ ସଭ୍ୟତାର ବୌବ୍ଧିକ କ୍ଷତି । 

ଭାଷାର କ୍ଷୟ ପାଇଁ କେଉଁ କେଉଁ କାରଣ ଦାୟୀ ? ପ୍ରଫେସର ଓସାହିତୋଙ୍କ 
ମତରେ ପରିବେଶର କ୍ଷୟ ଲାଗି ଯେମିତି ଶିଳ୍ପୀକରଣ ଦାୟୀ, ସାଂସ୍କୃତିକ ଅବକ୍ଷୟ ଲାଗି 
ସେମିତି ଉପନିବେଶବାଦ ଏବଂ ଜଗତୀକରଣ ଦାୟୀ । କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରାକୃତିକ 
ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ମଧ୍ଯ ଏଥିପାଇଁ ଦାୟୀ ହୋଇଥାଏ । ତେବେ ସବୁଠାରୁ ଜଟିଳ ସମସ୍ୟା ହେଉଛି 
ସଂପ୍ପକ୍ତ ଭାଷାର ବ୍ୟବହାରକାରୀଙ୍କ ଉଦାସୀନତା ଓ ଭାଷା ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟର ଅଭାବ । 
କାରଣ କେତେ ଲୋକ ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ବ୍ଯବହାର କରୁଛନ୍ତି, ତା' ଅପେକ୍ଷା ସେହି 
ଭାଷାଭାଷୀ ତାଙ୍କ ନିଜର ଭାଷାକୁ କେତେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଅନ୍ତି, ତାହା ବଡ଼ କଥା । ଥରେ ଯଦି 
ବାହାର ଲୋକମାନେ ଜାଣନ୍ତି ଯେ, ଗୋଟିଏ ପ୍ରଦେଶର ସ୍ଥାୟୀ ଅଧିବାସୀ ତାଙ୍କ ନିଜର 
ଭାଷାକୁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଅନ୍ତି ନାହିଁ, ତାହାହେଲେ ସେ ଭାଷାର ପ୍ରଚାର ପ୍ରସାର ଲାଗି ଯେତେ 
ଆଲୋଚନାଚକ୍ର, କର୍ମଶାଳା ହେଲେ ମଧ୍ଯ ବିଶେଷ କିଛି ଲାଭ ହେବନାହିଁ । ଏହାପରେ 
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ସେ ଭାଷାର ଅବସ୍ତା ସେଇଆ ହେବ, ଯେଉଁ ଅବସ୍ଥା ବଂଶବୃଦ୍ଧି କରିବାକୁ ଅସମଥ୍ଥ ପଶୁ 
ବା ପକ୍ଷୀର ହୁଏ । କୌତୂହଳର କଥା, ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ଅବକ୍ଷୟ ସହଜରେ ଅନୁଭବ 
କରିହୁଏ ନାହିଁ । ଯେମିତି କୌଣସି ସ୍ଥାନର ପରିବେଶ ଅତି ଦୁର୍ଗନ୍ଧ ବା ସୁଗନ୍ଧମୟ ହେବା 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆମେ ସେ ବିଷୟରେ ସଚେତନ ହୋଇପାରୁନା, ଏହା ଠିକ୍‌ ସେହିପରି କଥା । 
ଏହି ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସ୍ପିତି ଆଲୋଚନା କରିବା । କେହି ମନା 
କରୁନାହିଁ ଯେ, ଇଣ୍ଡୋ-ୟୁରୋପିଆନ୍‌ ପରିବାରର ଏହି ଭାଷା ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ଭାଷା । 
ଏହି ଭାଷାରେ ସାରଳା ଦାସ, ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ, ଅଭିମନ୍ୟୁଙ୍କଠାରୁ ଗୋପୀନାଥ ମହାନ୍ତି ଓ 
ସଚ୍ଚି ରାଉତରାୟଙ୍କ ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତ ଅତ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ସାହିତ୍ୟ ଲେଖିଯାଇଛନ୍ତି । ପୂୃଥବୀର 
ଅଧିକାଂଶ ଭାଷାର ଲିପି ନାହିଁ । ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଯେ, ପୃଥିବୀର ସବୁଠାରୁ 
ଶଲ୍ତିଶାଳୀ ଭାଷା ଇଂରାଜୀ ଭାଷା ରୋମାନ୍‌ ଲିପି ବ୍ୟବହାର କରେ । ଜର୍ମାନ୍‌, ଇଟାଲିଆନ୍‌, 
ଫ୍ରେଞ୍ଚ, ସ୍ପାନିଶ୍‌ ଓ ଡ୍ୟାନିସ୍‌ ମଧ୍ଯ ଏହି ଲିପି ବ୍ୟବହାର କରନ୍ତି । ଆମ ଦେଶର ମରାଠୀ ଓ 
ହିନ୍ଦୀ ଉଭୟ ନାଗରୀ ଲିପି ବ୍ୟବହାର କରନ୍ତି । ସିନ୍ଧୀ, କାଶ୍ମୀରୀ ଓ ଉର୍ଧ ଆରବିକ୍‌ ହରଫ, 
ବଙ୍ଗଳା ଓ ଅହମୀୟା ଉଭୟେ ଗୋଟିଏ ଲିପି ବ୍ଯବହାର କରନ୍ତି । ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଆର ଏକ 
ସୁନ୍ଦର ଲିପି ରହିଛି । ଭାଷା ଭିଭିରେ ୧୯୩୬ରୁ ଓଡ଼ିଶା ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପ୍ରଦେଶର ମାନ୍ୟତା 
ପାଇଛି । ଏହି ଭାଷାକୁ ସାମ୍ବିଧାନିକ ସ୍ଵୀକୃତି ମିଳିଛି ଏବଂ ସମ୍ବିଧାନର ଅଷ୍ଟମ ସୂଚୀରେ 
ସ୍ଵୀକୃତ ୧୫ଟି ଭାଷା ଭିତରୁ ଓଡ଼ିଆ ଅନ୍ୟତମ । ୧୯୫ ୪ରୁ ଏହି ଭାଷାକୁ ସରକାରୀ 
ଭାଷା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିବା ଲାଗି ଓଡ଼ିଶା ସରକାର ନିଷ୍ପତ୍ତି ନେଇସାରିଛନ୍ତି ଏବଂ 
୧୯୮୫ରେ ଏ ସଂପର୍କରେ ଖୁବ୍‌ ପ୍ରଶାସନିକ ତପ୍ରତା ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି । ଭାଷାଭାଷୀଙ୍କ 
ସଂଖ୍ୟା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଓଡ଼ିଶାର ସ୍ଥାନ ପୂୃଥବୀର ଭାଷା ତାଲିକାରେ ତେତିଶ ନମ୍ବର ସ୍ଥାନରେ 
ଏବଂ ଏବେ ବି ଏ ରାଜ୍ୟର ୮୦ ଭାଗ ଲୋକ ଏହି ଭାଷା ବୁଝନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାରେ ଯେଉଁ 
ପ୍ରାଚୀନ କଳାକୀର୍ଭି ଅଛି, ସେସବୁ ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ମନରେ ଆତ୍ସବିଶ୍ବାସ ସୃଷ୍ଟି କରିବାକୁ ସମର୍ଥ । 
ଓଡ଼ିଶାର ଲୋକେ ସୁପ୍ରିମକୋର୍ଟର ମୁଖ୍ୟ ବିଚାରପତି, ଲୋକସଭାର ବାଚସ୍ପତି ଓ 
ଆମେରିକାର ରାଷ୍ଟ୍ରଦୂତ ହୋଇଛନ୍ତି । ଏ ରାଜ୍ୟର ଖଣିଜ ସମ୍ପଦ, ବେଳାଭୂମି, ପ୍ରାକୃତିକ 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବରାବର ସମ୍ବାଦପତ୍ର ଶିରୋନାମା ମଣ୍ଡନ କରେ । ମାତ୍ର ଏସବୁ ଶ୍ରତିମଧୁର 
ତଥ୍ୟ ସତ୍ତ୍ଵେ ଓଡ଼ିଶାର ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ପ୍ରସଙ୍ଗ ପରି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଦ୍ରୁତ ଅବକ୍ଷୟ ଏକ ବାସ୍ତବ 
ଘଟଣା । ଏ କଥାଟିକୁ ପ୍ରମାଣିତ କରିବା ପାଇଁ ଦୀର୍ଘ ପ୍ରସ୍ତାବନାର ପ୍ରୟୋଜନ ନାହିଁ । 
କେବଳ କେତୋଟି ଉଦାହରଣ ଦେଲେ ତାହା ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ । 
ମନେ କରାଯାଉ, ଆଜି ଇଂଲଣ୍ଡର ପାଞ୍ଚଟି ସ୍ଥାନରେ ପାଞ୍ଚଟି କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ଚାଲିଛି । 
ସେ ପାଞ୍ଚଟି ସ୍ଥାନରେ ଇଂରାଜୀ ବ୍ୟବହୁତ ହେଉଥିବ । ଭାରତର ପାଟଣା କି ତ୍ରିଭେନ୍ଦ୍ରମରେ 
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ପାଞ୍ଚଟି ସଭା ଚାଲିଥିଲେ ସେଠାରେ ସର୍ବନିମ୍ନ ଚାରୋଟିରେ ତାଙ୍କ ମାତୃଭାଷା ଏବଂ 
ଗୋଟିଏରେ ହୁଏତ ଇଂରାଜୀ ଭାଷା ବ୍ୟବହାର ହେଉଥିବ | ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଶାର ମୁଖ୍ୟମନ୍ତ୍ରୀଙ୍କ 
ଦପ୍ତର, ରାଉରକେଲା ଇସ୍ପାତ କାରଖାନା, ଜିଲ୍ଲା ଜଜ୍‌କୋର୍ଟ, ଉତ୍କଳ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର 
କର୍ମଶାଳା, ଏପରିକି ସୂଚନା ଓ ଲୋକସଂପର୍କ ବିଭାଗରେ ସୁଦ୍ଧା ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ କାମ 
ଚାଲେ ନାହିଁ । ଓଡ଼ିଶାର ରାଜରାସ୍ତାରେ ଗଲେ କୌଣସି ଦୋକାନ କି ବାଣିଜ୍ୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନର 
ସାଇନ୍‌ବୋର୍ଡ୍‌ରେ ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷର ଦିଶିବା ଦୁର୍ଲଭ ଘଟଣା | ଓଡ଼ିଆ ଲୋକମାନଙ୍କର ବାହା 
ବ୍ରତରେ ଇଂରାଜୀ ନିମନ୍ତ୍ରଣ ପତ୍ର ସର୍ବପ୍ରଥମ ପ୍ରୟୋଜନ ! ପିଲାଟିଏ ପାଟି ଖୋଲିବା 
ଦିନରୁ, କାଳେ ତା’ ପାଟିରେ ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷର ପଶିଯିବ, ସେ ଚିନ୍ତାରେ ପିତାମାତା ବ୍ୟତିବ୍ୟସ୍ତ 
ଏବଂ ସେହିଦିନଠାରୁ ତା” ମନରେ ଇଂରାଜୀ ପ୍ରତି ଆଗ୍ରହ ଓ ଓଡ଼ିଆ ପ୍ରତି ଘୃଣା ସୃଷ୍ଟି 
କରିବାରେ ସେମାନେ ନିଷ୍ଠାପର ଭାବେ ସକ୍ରିୟ | 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଉଥିବା ବହିପତ୍ର ଏକ ହଜାରରୁ ଖସିଖସି ପାଞ୍ଚଶହ ଓ 
କବିତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଦୁଇଶହରେ ପହଞ୍ଚିଲାଣି | ଓଡ଼ିଶାର ଲୋକମାନେ ଇଂରାଜୀ ଭୁଲ୍‌ 
କହୁଛନ୍ତି ବୋଲି କେହି କହିଦେଲେ ଯେତିକି ଅପମାନବୋଧ କରନ୍ତି, ଓଡ଼ିଆ ଭୁଲ୍‌ 
କହୁଛନ୍ତି ବୋଲି ସୂଚାଇଦେଲେ ସେତିକି ଉଲ୍ଲସିତ ହୁଅନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଛପା 
ଯାଉଥିବା ବହିପତ୍ରଠାରୁ ନେଇ ବସ୍‌ର ସୂଚନାଫଳକ ଓ ସାଇନ୍‌ବୋର୍ଡ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଯେଉଁ 
ପ୍ରକାରର ବର୍ଣ୍ଣାଶୁବି ଦେଖାଯାଏ, ତାହା ଅନ୍ଯ କେଉଁ ଭାଷାରେ ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ । 
ଓଡ଼ିଶାରେ ରହୁଥିବା ଅଣଓଡ଼ିଆମାନେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଶିଖିବା ଜରୁରୀ ମଣନ୍ତି ନାହିଁ ଏବଂ 
ଆମ ଭାଷାର ସାହିତ୍ୟ, ସଂଗୀତ ବା ସିନେମା ସେଭଳି ଉଚ୍ଚ ଦରର ହୋଇପାରୁ ନଥିବାରୁ 
ଏସବୁ ଉପଭୋଗ କରିବାଲାଗି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଶିଖିବାର ଅନିବାର୍ଯ୍ୟତା ଅନ୍ୟମାନେ ଅନୁଭବ 
କରନ୍ତି ନାହିଁ । ବାରମ୍ବାର ବଦଳି କିମ୍ଭା ସେଭଳି ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଅସୁବିଧା ନଥିଲେ ଓଡ଼ିଶାର 
ଜଣେ ଚତୁର୍ଥ ଶ୍ରେଣୀ କର୍ମଚାରୀ ସୁଦ୍ଧା ତାଙ୍କ ପୁଅକୁ ଓଡ଼ିଆ ମାଧ୍ୟମ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ 
ପଢ଼େଇବାକୁ ଚାହାନ୍ତି ନାହିଁ । ଏଥିପାଇଁ ଇଂରାଜୀ ଓ ଅନ୍ୟଭାଷାର ଧୂତରାଷ୍ଟ୍ରୀ ଆଲିଙ୍ଗନ 
ଭିନ୍ନ ଆମ ନଜର ଅବହେଳା ଓ ଉଦାସୀନତା ଅଧିକ ଦାୟୀ। 

ଇଂରାଜୀ ଭାଷା କେବଳ ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ନୁହେଁ, ବହୁ ଭାରତୀୟ ଭାଷାର ଦୁର୍ବଶା 
ପାଇଁ ଦାୟୀ । ଭାରତ ହେଉଛି ପୃଥିବୀରେ ଇଂରାଜୀ କହୁଥିବା ଦେଶ ଭିତରେ ତୃତୀୟ 
ବୃହଉମ ଦେଶ ! ତା' ଆଗରେ କେବଳ ଆମେରିକା ଓ ଯୁକ୍ତରାଜ୍ୟ ଅଛନ୍ତି । ତେବେ 
ଅନ୍ଯ ଭାରତୀୟ ଭାଷା ତୁଳନାରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସ୍ମିତି ଅଧିକ ବିପନ୍ନ । ଏହାର କାରଣ 
ହେଉଛି, ଇଂରାଜୀ ହେଉଛି କ୍ଷମତାର ଭାଷା ଓ ଅର୍ଥ ଉପାର୍ଜନର ଭାଷା । ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ବାପା ମାଂ ତାଙ୍କ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ଇଂରାଜୀରେ ପଢ଼ାଇବାକୁ ଚାହାନ୍ତିଃ କାରଣ ସେମାନେ 
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ନିଜର ପିଲାମାନଙ୍କୁ କ୍ଷମତାର ଉତସ୍ଵ ସହିତ ଯୋଡ଼ିବାକୁ ଚାହାନ୍ତି, ସାମାଜିକ ପ୍ରତିଷ୍ଠାର 
ଉଚ୍ଚ ସୋପାନରେ ପହଞ୍ଚେଇବାକୁ ଚାହାନ୍ତି । ଆଜି ଯଦି କେହି ସେକ୍ଟପିୟର କି ହୋମିଂଠୱ 
ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ଇଂରାଜୀ ଭାଷା ଶିକ୍ଷା କରୁଛି ବୋଲି କହେ, ତାହାହେଲେ ତାଙ୍କ ବିରଳ 
ପ୍ରଜାତିର ପ୍ରାଣୀ ବୋଲି ଧରି ନେବାକୁ ହେବ । ଆଜି ଇଂରାଜୀ କୋକାକୋଲା କମ୍ପାନିର 
ଭାଷା, ବିଲ୍‌ ଗେଟସ, ଆପୋଲୋ ପ୍ରୋଗ୍ରାମ ଓ ଡିସ୍ନିଲ୍ୟାଣ୍ର ଭାଷା । ସେଥିପାଇଁ 
ଇଂରାଜୀ ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ଆମ ଭିତରେ ଏତେ ବ୍ୟାକୂଳତା । 

ଯେତେବେଳେ ବ୍ରିଟିଶ୍‌୍ମାନେ ଏ ଦେଶ ଶାସନ କରିବା ଲାଗି ଆସିଥିଲେ, 
ସେତେବେଳେ ସେମାନେ କଳନା କରିନଥିଲେ ଯେ, ଇଂରାଜୀ ଭାଷା ଏ ଦେଶରେ 
ଏତେ ଦୃଢ଼ ହୋଇପାରିବ । ପ୍ରଥମେ ସେମାନେ ଇଣ୍ଟରପ୍ରିଟର୍‌ମାନଙ୍କ ଜରିଆରେ କାମ 
ଚଳାଉଥିଲେ । ତାଂ ପରେ ପର୍ସିଆନ ଓ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷା ଶିଖିଲେ । ଉନବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ 
ସେମାନେ ଏ ଦେଶରେ ଇଂରାଜୀ ଶିକ୍ଷା ଆରମ୍ଭ କରାଇଲେ, ଯାହାର ପ୍ରାଥମିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ 
ଥିଲା କିରାଣି ଉତପ୍ପାଦନ। ମାତ୍ର ଭାରତୀୟମାନେ ଥରେ ଇଂରାଜୀ ଶିଖିବା ପରେ ସେ 
ଭାଷାର ଝରକା ଦେଇ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା, ସଭ୍ୟତା, ଦର୍ଶନ ଓ ବିଜ୍ଞାନର ବହୁ ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ତଥ୍ୟ 
ହାସଲ କରିଚାଲିଲେ | ଆଜି ଭାଷାର ପ୍ରଭାବ ପ୍ରାୟ ବିଶ୍ଵବ୍ୟାପୀ | ବିଶ୍ଵର ପ୍ରାୟ ବଡ଼ ବଡ଼ 
କମ୍ପାନି, ଉଡ଼ାଜାହାଜ ଓ ଜଳଜାହାଜ ଏହି ଭାଷା ବ୍ଯବହାର କରନ୍ତି । ୨୦୦୧ରେ 
ଯେତେବେଳେ ପୋପ୍‌ ପଲ ତୃତୀୟ ମଧ୍ଯ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଗସ୍ତରେ ଗଲେ, ସେ ସେତେବେଳେ 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟାନ୍‌ ଇହୁଦୀ, ହିବୃ, ଆରବିକ୍‌ କିମ୍ବା ତାଙ୍କ ନିଜ ପୋଲିସ୍‌ ଭାଷାରେ ଭାଷଣ ନଦେଇ 
ଇଂରାଜୀରେ ଭାଷଣ ଦେଇଥିଲେ | ତେଣୁ ଭାଷାର ଗୁରୁତ୍ଵ ବୁଝିବା କଷ୍ଟ ନୁହେଁ । ମାତ୍ର 
ଇଂରାଜୀ ପାଇଁ ନିଜ ଭାଷାକୁ ତଳିତଳାନ୍ତ କରିବା ଉଦ୍ୟମ ହେଉଛି ଦୂର୍ଭାଗଜନକ । 

ଇଂରାଜୀ ପରେ ଅନ୍ୟ ଯେଉଁ ଭାଷାଟି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ବିକାଶ ପଥରେ ଅନ୍ତରାୟ 
ହୋଇଛି ବୋଲି ଅଭିଯୋଗ ହୁଏ, ତାହା ହେଲା ଆମର ରାଷ୍ଟ୍ରଭାଷା ହିନ୍ଦୀ । ଭାରତ 
ସରକାରଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାର ବଡ଼ ପ୍ରଚାରକ ହିନ୍ଦୀ ସିନେମା,ହିନ୍ଦୀ ଗୀତ ଏବଂ 
ହିନ୍ଦୀ ନ୍ୟୁଜ୍‌ ଚ୍ୟାନେଲ୍‌ ! ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାର ପ୍ରଭାବରେ ମୈଥିଳୀ, ଭୋଜପୁରୀ, ବ୍ରଜଭାଷା, 
ଅଓଧୀ, ମାରଓଡ଼ୀ, ମେୱାଡୀ, ଚମ୍ବେୱାଲୀ, ପାହାଡ଼ୀ, ବନ୍‌ଜାରୀ, ସୁଗାଲୀ ଓ ଓଡ଼ିଶାର 
ଲରିଆ ଇତ୍ୟାଦି ଭାଷାଗୁଡ଼ିକ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଲୋପ ପାଇ ସେଗୁଡ଼ିକ କେବଳ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
କଥିତ ଭାଷା ହୋଇ ରହିଛନ୍ତି । ହିନ୍ଦୀର ଏହି ଦୁତ ପ୍ରସାରକୂ ରୋକିବାଲାଗି ଦକ୍ଷିଣରେ 
ଯେଉଁ ଆନ୍ଦୋଳନ ହୋଇଥିଲା, ତାହା ସମସ୍ତେ ଜାଣନ୍ତି । ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଶାର ସହିଷୁ 
ଜନସାଧାରଣ ସେପରି ଉଗ୍ର ମନୋଭାବ ପୋଷଣ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ମାତ୍ର ଏଥିପାଇଁ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା ଅବହେଳିତ ହେଉଛି । 
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ଓଡ଼ିଶାର ଯେଉଁ ବଡ଼ ବଡ଼ କମ୍ପାନି ତାଙ୍କର ଜିନିଷ ବିକ୍ରୟ କରୁଛନ୍ତି, ସେମାନେ 
ତାଙ୍କର ଖୋଳରେ ବି ବ୍ୟାବହାରିକ ନିର୍ଦ୍ଦେଶାବଳୀରେ ଇଂରାଜୀ ଅଥବା ହିନ୍ଦୀ ଭାଷା 
ବ୍ୟବହାର କରୁଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାର ବଜାର ଲାଗି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉନାହିଁ | 
ଗୋଟିଏ ପରିସଂଖ୍ୟାନରୁ ଜଣା ପଡିଛି, ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାଭାଷୀଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ବହୁ ସଂଖ୍ଯକ 
ଅନ୍ୟ ଭାଷାଭାଷୀ ହିନ୍ଦୀକୁ ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଷା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରୁଛନ୍ତି | ୧୯୬ ୨ରୁ ୧୯୮୯୧ 
ଭିତରେ ଭାରତର ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାଭାଷୀଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ୨୫ ପ୍ରତିଶତରୁ ୪୦ ପ୍ରତିଶତ ବଢ଼ି 
ଯାଇଥିଲା | ପଶ୍ଚିମ ଓଡ଼ିଶାରେ ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାର ପ୍ରଭାବ କିପରି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ପ୍ରସାରର 
ଅନ୍ତରାୟ, ତାହାର ଉଦାହରଣ ଦେବା ଦରକାର ନାହିଁ । 

ଭାରତବର୍ଷର ଆର୍ଯ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀ ଭାଷାଗୁଡିକ ଭିତରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଦକ୍ଷିଣ ପ୍ରାନ୍ତର 
ଶେଷ ଭାଷା | ଏହାର ଗୋଟିଏ ପାଖରେ ଉତ୍ତର ଆର୍ଯ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀ ଭାଷା ବଙ୍ଗଳା ଓ ହିନ୍ଦୀ, 
ଅନ୍ୟପଟେ ଦ୍ରାବିଡ଼ଗୋଷ୍ଠୀ ଭାଷା ତେଲୁଗୁ । ୧୯୭ ୧ ଜନଗଣନା ଅନୁଯାୟୀ ଓଡ଼ିଶାରେ 
ଶତକଡ଼ା ୮୪. ୧୫ ଭାଗ ଲୋକେ ଓଡ଼ିଆକୁ ମାତୃଭାଷା ରୂପେ ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ । 
ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଭାରତର ଭାଷାଗୁଡ଼ିକ ଭିତରେ ଓଡ଼ିଆର କ୍ରମିକ ସଂଖ୍ୟା ଦଶ । 
ଓଡ଼ିଆ ମାତୃଭାଷୀଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କିଛି ଭାଷାଭାଷୀ ମଧ୍ଯ ଏହାକୁ ଦ୍ଵିତୀୟ ଭାଷା 
ରୂପେ ଜାଣନ୍ତି | ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ନଗଣ୍ଯ । ଯେଉଁ ପରିମାଣର ଓଡ଼ିଆ 
ଲୋକମାନେ ହିନ୍ଦୀ, ବଙ୍ଗଳା କି ତେଲୁଗୁ ଶିକ୍ଷା କରନ୍ତି, ସେହି ପରିମାଣର ବଙ୍ଗଭାଷୀ, 
ହିନ୍ଦୀ ଭାଷୀ ବା ତେଲୁଗୁଭାଷୀ ଓଡ଼ିଆ ଶିକ୍ଷା କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଓଡ଼ିଶା ବାହାରେ ଓଡ଼ିଶୀ 
ନୃତ୍ୟ, ତାରକସି କାମ ଓ ସମ୍ବଲପୁରୀ ଶାଢ଼ିର ପ୍ରଚାର ପ୍ରସାର ଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା 
ସାହିତ୍ୟର କୌଣସି ପ୍ରଚାର ନାହିଁ । 

ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ମୁଁ କେରଳର ଗୋଟିଏ ଉଦାହରଣ ଦେବି । 

ଥରେ ମୁଁ କେରଳ ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମିର ବହି ଦୋକାନରୁ କିଛି ବହି କିଣିଲି । 
ସେ ବହିଗୁଡ଼ିକ ମାଲୟାଲମ୍‌ ବହିର ଇଂରାଜୀ ଅନୁବାଦ । କାଉଣ୍ଟରରେ ବସିଥିବା କ୍ୟାସିୟର 
ଶତକଡ଼ା ପଚାଶ ରିହାତିରେ ସେ ବହିଗୁଡ଼ିକର ବିଲ୍‌ ତିଆରି କଲେ । ମୁଁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥିଲି 
ଯେ, ମୋର ପୂର୍ବ ଗ୍ରାହକଙ୍କୁ ସେ ୧୫ ପ୍ରତିଶତ ରିହାତି ଦେଇଥିଲେ । ମୋତେ ପଚାଶ 
ପ୍ରତିଶତ ରିହାତି ଦେବାର କାରଣ ପଚାରିବାରୁ ସେ ଯେଉଁ ଉତ୍ତର ଦେଇଥିଲେ, ତାହା 
ଶୁଣି ମୁଁ ମୁଗ୍ଧ ହୋଇଯାଇଥିଲି । ସେ କହିଥିଲେ, ଯେଉଁ ଭଦୁଲୋକ ମାଲୟାଲମ୍‌ ବହି 
କିଣିଲେ ସେ ମାଲୟାଲମ୍‌ ଭାଷାଭାଷୀ । ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ ୧୫ ପ୍ରତିଶତ ରିହାତି ଦିଆଗଲା ! 
ମାତ୍ର ଆପଣଙ୍କ ପରି ଯେଉଁମାନେ କେରଳ ସାହିତ୍ୟର ଇଂରାଜୀ ଅନୁବାଦ କିଣୁଛନ୍ତି, 
ସେମାନଙ୍କର ମାତୃଭାଷା ମାଲୟାଲମ୍‌ ନୁହେଁ । ଏ ଭାଷାର ସାହିତ୍ଯ ପ୍ରତି ଶ୍ରଦ୍ଧାପାଇଁ 
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ସେମାନେ ଇଂରାଜୀ ଅନୁବାଦ କିଣୁଛନ୍ତି । ଆପଣଙ୍କ ଜରିଆରେ କେରଳର ସାହିତ୍ଯ 
ବାହାର ରାଜ୍ୟ ଓ ଦେଶକୁ ଯିବ । ତେଣୁ ଆମେ ଆପଣଙ୍କୁ ୫୦ ପ୍ରତିଶତ ଦେଉଛୁ । 
ଏକଥା ଆମ ରାଜ୍ଯ ପାଇଁ ଅପ୍ରାସଙ୍ଗିକ, କାରଣ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆମେ ବିଧିବଦ୍ଧ ଭାବେ 
ଆମର ସାହିତ୍ୟ କୃତିଗୁଡ଼ିକର ଇଂରାଜୀ ଅନୁବାଦ ପ୍ରକାଶ କରିନାହୁଁ । 

ଅନେକ ଭାବିଥାନ୍ତି ଯେ, ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଚାର ଅର୍ଥ ଭାଷାର ପ୍ରଚାର । ଏହା କିଛି 
ପରିମାଣରେ ସତ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ସତ ନୁହେଁ । ମୋର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ମତ ଯେ, 
ଭାଷାର ପ୍ରଚାର ପ୍ରସାର ନାମରେ ଅମେ ଓଡ଼ିଶାରେ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଚାର ପ୍ରସାର କରିଛୁ 
କବିତା, ଗପ ଓ ଉପନ୍ୟାସର ପ୍ରଚାର ପ୍ରସାର ହେଉ, ମାତର ଭାଷାର ପ୍ରଚାର ଲାଗି ଯଥେଷ୍ଟ 
କାର୍ଯ୍ୟ ହେବା ଦରକାର । ଏହି ଭାଷାକୁ ବୁଝି ବୁଝେଇବାର ଦାୟିତ୍ବ ଯେଉଁ 
ଭାଷାବି ଜ୍ଞାନୀମାନେ ନେଇଥାଆନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କୁ ଆମେ ଆବଶ୍ୟକ ସ୍ଟୀକୃତି 
ଦେଇପାରିନାହୁଁ । ଓଡ଼ିଶାରେ ସଂସ୍କୃତ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ, ଉର୍ଦ୍ଧ ଏକାଡେମୀ ଓ ହିନ୍ଦୀ ପ୍ରଚାର 
ସମିତି ହେବାରେ କୌଣସି ବାଧା ନାହିଁ । ମାତ୍ର ତା? ଆଗରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଗବେଷଣା 
କେନ୍ଦ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହେବା ଜରୁରୀ ଥିଲା । ବିଳମ୍ବରେ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ପ୍ରତିଷ୍ଠାନର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ସେ ଦିଗରେ ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ଉଦ୍ୟମ । ମାତ୍ର ଏହି ଅନୁଷ୍ଠାନ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଶେଷ କିଛି 
କାର୍ଯ୍ୟ କରିଛି ବୋଲି ଓଡ଼ିଶାର ବୁଵିଜୀବୀ ଭାବୁ ନାହାନ୍ତି । ଏହି ଅନୁଷ୍ଠାନ ବହି କିଣାବିକା 
କି ବହି ଯୋଗାଣ ପରି ବ୍ୟବସାୟିକ କାର୍ଯ୍ୟ କରିବା ଅପେକ୍ଷା ଭାଷୀର ଗବେଷଣା 
ଉପରେ ଅଧିକ ଦୃଷ୍ଟି ନିବଦ୍ଧ କରିବା ସର୍ବାଦୌ ଆବଶ୍ୟକ, କାରଣ ହାଟ ମଧ୍ଯରେ ବ୍ରହ୍ମଜ୍ଞାନ 
ଅନ୍ବେଷଣ ଏକ ନିଷ୍ପଳ ଉଦ୍ଯମ। 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ବିକାଶ ପଥରେ ଅନ୍ତରାୟଗୁଡିକୁ ନିମ୍ନମତେ ଡକ୍ଟର ବିଜୟ ପ୍ରସାଦ 
ମହାପାତ୍ର ସୂଚେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ' ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ବିଭବ”ରେ ସେ ଲେଖିଛନ୍ତି ଯେ, ଏହି 
କାରଣଗୁଡ଼ିକ ହେଲା - ( ୧) ଜନସାଂଖ୍ୟିକ, ( ୨) ଭାଷାତାର୍‌ିକ, (୩) ସମାଜତାର୍ତିକ 
ପ୍ରୟୋଗ ଓ ( ୪) ପ୍ରତିଷ୍ଠାଗତ ବ୍ୟବସ୍ଥା । ୨୦୦ ୧ର ଜନଗଣନା ଅନୁସାରେ ଓଡ଼ିଶାର 
ମୋଟ୍‌ ଲୋକସଂଖ୍ୟା ୩,୬୭, ୦ ୬,୯ ୨ ୦ ଓ ସାକ୍ଷରତା ହାର ୬୩. ୦୮ ! ଏ ରାଜ୍ୟରେ 
ପ୍ରସାରିତ ସବୁ ସମ୍ବାଦପତ୍ରର ପ୍ରସାର ସଂଖ୍ୟାକୁ ହିସାବକୁ ନେଲେ ତାହା ଆଠଲକ୍ଷ ଭିତରେ 
ସୀମିତ ରହିବ | ଯଦିଓ ଅନ୍ୟ ଭାଷାଭାଷୀ ରାଜ୍ୟ ତୁଳନାରେ ଓଡ଼ିଆ ସମ୍ବାଦପତ୍ରର କିଛିଟା 
ଆଖିଦୃଶିଆ ଅଭିବୃଦି ହୋଇଛି, ତଥାପି ଓଡ଼ିଶାର ସାକ୍ଷରତା ହାର ଓ ପଠନସାମଗ୍ରୀର 
ଆଦର ଅନେକ ତଳେ ରହିଛି । 

ଓଡ଼ିଶାରେ ରହୁଥିବା ମୁସଲମାନ ଭାଇଭଉଣୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅନେକେ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାକୁ ମାତୃଭାଷା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ପଶ୍ଚିମ ଓଡ଼ିଶାରେ କିଛି ଲୋକ ତାଙ୍କ 
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ମାତୃଭାଷା ଓଡ଼ିଆ ବଦଳରେ ସମ୍ବଲପୁରୀ ବୋଲି କହୁଛନ୍ତି । ଡ. ବିଜୟ ପ୍ରସାଦ ମହାପାତ୍ରଙ୍କ 
ମତରେ ପଶ୍ଚିମାଞ୍ଚଳବାସୀ ଯଦି ନିଜକୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ଭାବେ ନ ଦେଖନ୍ତି, ଓଡ଼ିଆ 
ଜାତୀୟତା ଭାଙ୍ଗି ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ ହେବାର ଯଥେଷ୍ଟ ସମ୍ଭାବନା ରହିଛି । ପୁଣି ଓଡ଼ିଆମାନେ 
ଯଦି ମାତୃଭାଷାକୁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ନାଁରେ ଚିହ୍ନିତ କରାନ୍ତି ତାହେଲେ ଏକଦା ଷଢ଼େଇକଳା, 
ଖରସୁଆଁ ଯେମିତି ବିଛିନ୍ନ ହୋଇଥିଲା, ଓଡ଼ିଶାର ପଶ୍ଚିମାଞ୍ଚଳ ସେଭଳି ବିଛିନ୍ନ ହୋଇଯିବାର 
ଅବକାଶ ସୃଷ୍ଟି ହେବ । ଓଡ଼ିଶାରେ ଥିବା ଆଦିବାସୀମାନେ ଗଡ଼ଜାତ ଶାସନାଧୀନ 
ଥିବାବେଳେ ନିଜକୁ ସୁରକ୍ଷିତ ମନେ କରୁଥିଲେ ! ବର୍ଭମାନ ସେମାନେ ସ୍ଵାଧୀନ ଭାରତରେ 
ସୁଦ୍ଧା ସେଭଳି ସୁରକ୍ଷିତ ମନେ କରୁନାହାନ୍ତି । ଶିନ୍ାୟନ ନାଁରେ ବିସ୍ଥାପନ ସେମାନଙ୍କ 
ଭିତରେ ଭୟଭାବ ସୃଷ୍ଟି କରୁଛି ଓ ସେମାନେ ନିଜ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଜାବୁଡ଼ି ଧରି ରଖିବାକୁ 
ଚାହୁଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ମୁଖ୍ୟ ସ୍ରୋତ ସହ ସେମାନଙ୍କର ଯେଉଁ ମିଳନ ହେବା କଥା, 
ତାହା ହେଉନାହିଁ । 

ଜଣେ କେବଳ ସାହିତ୍ୟ ପଡ଼ିବା ଲାଗି ଭାଷା ଶିଖିବାର ସମୟ ଏବେ ନାହିଁ । ଏ 
ଭାଷା ଯଦି ତାକୁ ଜୀବନ-ଜାବିକା ନିର୍ବାହରେ ସାହାଯ୍ଯ କରିପାରିଲା, ତାହାହେଲେ ସେ 
ତାହା ଶିକ୍ଷା କରିବ । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଚିକିସ୍ସାବିଜ୍ଞାନ କି କଂପ୍ୟୁଟର ଶିକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ 
ଆବଶ୍ୟକ ବହି ନାହିଁ । ଅନ୍ୟ କଥା ଦୂରେ ଥାଉ, ଆମର ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ବିଷୟ ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ 
ଆବଶ୍ୟକ ଅଭିଧୀନ ମଧ୍ଯ ନାହିଁ । ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ ନାମରେ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆମେ ସଂସ୍କୃତ 
ବ୍ୟାକରଣ ପଢ଼ିଚାଲିଛୁ ବୋଲି ଭାଷାବିଜ୍ଞାନୀମାନେ ଅଭିଯୋଗ କରୁଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦ 
ଭଣ୍ଡାର ନୂଆ ନୂଆ ଶବ୍ଦ ଆହରଣ ପାଇଁ କୁଣ୍ଠିତ । ଅଥଚ ଇଂରାଜୀ ପରି ପୂଥୁବୀର ଦ୍ଵିତୀୟ 
ବୃହତ୍ତମ ଓ ସବୁଠୁ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ଭାଷା ଅଭିଧାନର ୮୦ ଭାଗ ଶହ୍ଦ ଲାଟିନ୍‌, ଫ୍ରେଞ, ସ୍ପେନ 
ଓ ଭାରତୀୟ ଭାଷାରୁ ଆସିଅଛି । କଂପ୍ୟୁଟର ଉପଯୋଗୀ ହେବା ନିମନ୍ତେ ଆମର ବନାନ୍‌ 
ଶୈଳୀ ସମରୂପୀ ଏବଂ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକର ମାନକୀକରଣ ସବ୍ୀଦୌ ପ୍ରୟୋଜନ । ଉଦାହରଣ 
ସ୍ଵରୂପ, ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଶବଦ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଭାବରେ ଲେଖାଯାଉଛି ଓ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
ଶବ୍ଦର ସ୍ଥାନଭେଦର ଏକାଧିକ ଅର୍ଥ ରହିଛି । ଯେପରି ପିଜୁଳିକୁ ଓଡ଼ିଶାର ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ 
ଅଞ୍ଚଳରେ ପିଜୁଳି, ପେଡ଼ା, ଚାଉଳିଆ, ମାୟା ଇତ୍ୟାଦି ନାମରେ ଜାଣନ୍ତି । 

ସେହିଭଳି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୁ କେତେ ଅଧିକ ଲୋକ କିପରି ଦ୍ଵିତୀୟ ଭାଷା ରୁପେ 
ଗ୍ରହଣ କରିବେ, ସେ ଦିଗରେ ଉଦ୍ୟମ ହେବା ଜରୁରୀ । ଏ ଭାଷା ଶିଖିଲେ ଯଦି ଚାକିରି 
କି ପଦୋନ୍ସତି ମିଳିବ କିମ୍ବା ସାମାଜିକ ସମ୍ମାନ ବଢ଼ିବ ବା ଉଚ୍ଚାଙ୍ଗ ସାହିତ୍ୟ ପଢ଼ିବାର 
ଅବକାଶ ମିଳିବ, ତାହାହେଲେ ଅନ୍ଯମାନେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଶିଖିବେ । ଶତକଡ଼ା 
ଅନେଶତଭାଗ ଲୋକ ଏହିସବୁ କାରଣରୁ ଇଂରାଜୀକୁ ଦ୍ଵିତୀୟ ଭାଷା ରୂପେ ଶିକ୍ଷା 
କରିଥାନ୍ତି । କର୍ଣ୍ଣାଟକରେ କନ୍ଧଡ଼୍‌୍‌ କେରଳରେ ମାଲୟାଲମ୍‌ ଓ ଆସାମରେ ଅହମୀୟା 
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ଶିକ୍ଷା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହା ୨୦ ପ୍ରତିଶତ ହୋଇଥିବା ବେଳେ ଓଡ଼ିଶାରେ ମାତ୍ର ୫ ଭାଗ; 
ଅର୍ଥାତ୍‌ କଦବା କୃଚିତ୍‌ ଅନ୍ୟ ଭାଷାଭାଷୀ ଲୋକେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୁ ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଷା ରୂପେ 
ଶିକ୍ଷା କରିଥାଆନ୍ତି । 

ଓଡ଼ିଶାରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୁ ସରକାରୀ ଭାଷାର ମାନ୍ୟତା ଦିଆଯାଇଥିବା ସତ୍ତ୍େ 
ଏହାକୁ ଯେପରି ସବୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅବହେଳା କରାଯାଉଛି, ତାହା ଅତ୍ଯନ୍ତ ଦୁଃଖଦାୟକ । 
ଅନ୍ୟକଥା ଥାଉ, ଖୋଦ୍‌ ଓଡ଼ିଶା ସରକାର ତାଙ୍କ ବିଜ୍ଞାପନଗୁଡ଼ିକ ଇଂରାଜୀରେ ପ୍ରକାଶ 
କରୁଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାର କୋର୍ଟ କଚେରି, ଜିଲ୍ଲା କାର୍ଯ୍ୟାଳୟ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦପ୍ତରରେ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା ବ୍ୟବହାର ହେଉନାହିଁ । ଦୁଃଖର କଥା, ଏ ଦିଗରେ ଓଡ଼ିଶାରେ ସଚେତନତାର ଘୋର 
ଅଭାବ । ଏହି କାରଣରୁ ଓଡ଼ିଶା ଦେଇ ଯାତାୟାତ କରୁଥିବା ରେଳଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ବଡ଼ 
କମ୍ପାନିର ସାଇନ୍‌ବୋର୍ଡରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ନିରୁଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ମୋର ନମ୍ର ପ୍ରସ୍ତାବ ହେଲା, ଯେଉଁ 
ସରକାରୀ କର୍ମଚାରୀ ଫାଇଲ୍‌ରେ ଶୁଦ୍ଧ ଓ ବ୍ୟବହାର ଉପଯୋଗୀ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ବ୍ୟବହାର 
କରୁଛନ୍ତି, ତାଙ୍କୁ ଉତ୍କଳ ଦିବସ ଅବସରରେ ପୁରସ୍କୃତ କରାଯାଉ । ଯେଉଁ ଭାଷାବିଜ୍ଞାନୀ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପ୍ରସାର ଲାଗି କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଛନ୍ତି ଏବଂ ଯେଉଁ ଅନୁଷ୍ଠାନଗୁଡ଼ିକ ଏ ଦିଗରେ 
ଆନ୍ତରିକ ଉଦ୍ୟମ କରୁଛନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କୁ ଆଖିଦୃଶିଆ ଭାବେ ସମ୍ବର୍ଦିତ ଓ ପୁରସ୍କୃତ କରାଯାଉ | 

ମାତୃଭାଷାରେ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଜଣେ ଭାରତୀୟର ମୌଳିକ ଅଧିକାର । ସେ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ସବୁ ସ୍ଥାନରେ ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଖୋଲାଯାଇଛି ! ମାତ୍ର ସେଗୁଡ଼ିକର ଦୁରବସ୍ଥା କହିଲେ 
ନସରେ । ନିକଟରେ ୮ ପ୍ରଥମ ଅନୁଷ୍ଠାନ ପକ୍ଷରୁ ହୋଇଥିବା ଏକ ସର୍ଭେ ଅନୁଯାୟୀ ପ୍ରାଥମିକ 
ଶିକ୍ଷା ସମାପ୍ତ କରିଥିବା ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ସରଳ ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦ ସୁଦ୍ଧା ଲେଖି ପଢ଼ି ପାରୁନାହାନ୍ତି । 
ସାତ ବର୍ଷ ତଳେ ସମ୍ବାଦ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା ଯେ, ଓଡ଼ିଶାର ହାଇସ୍କୁଲ ପରୀକ୍ଷାରେ ବେଶି 
ପିଲା ଓଡ଼ିଆରେ ଅକୃତକାର୍ଯ୍ୟ ହୋଇଛନ୍ତି । ସ୍କୁଲମାନଙ୍କରେ ଚଳୁଥିବା ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକଗୁଡ଼ିକରେ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଗରିଷ୍ଠ ତତ୍ତ ଅଧିକ ଦୃଶ୍ୟମାନ | ପଢ଼ାବହିଗୁଡ଼ିକ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ସାହିତ୍ୟ ପ୍ରତି ଆଗ୍ରହ ସମଷ୍ଟି କରିବା ସହ ସେମାନଙ୍କ ଭିତରେ ସ୍ମଜନଶୀଳତା ବୃଦ୍ଧି କରିପାରୁଛି 
କି ନାହିଁ, ତାହାର ଚର୍ଚ୍ଚା କରାଯିବା ଆବଶ୍ୟକ । 

ଶବ୍ଦ ଆହରଣରେ ଆମର କୁଣ୍ଡା ଆମ ଭାଷାର ଗ୍ରହଣୀୟତା ବୃଦ୍ଧି ଦିଗରେ ଏକ 
ଅନ୍ତରାୟ । ନିକଟରେ ରେଭେନ୍‌ସା କଲେଜର ଉପାଧୁତ୍ତର ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗ ପକ୍ଷରୁ ଏକ 
ଆଲୋଚନାଚକ୍ର ଆୟୋଜିତ ହୋଇଥିଲା । ଓଡ଼ିଶାର ଗଣମାଦ୍ଯମଗୁଡ଼ିକରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର 
ବ୍ୟବହାର ନେଇ ସର୍ଭେର ଏକ ରିପୋର୍ଟରେ କୁହାଯାଇଥିଲା ଯେ, ଓଡ଼ିଆ ସମ୍ବାଦପତ୍ରଗୁଡ଼ିକ 
ଭାବ ସଂପ୍ରସାରଣକ୍ଷମ ଶବ୍ଦ ବ୍ୟବହାରରେ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ସଫଳତା ପାଇନାହାନ୍ତି । 
ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଭଲ ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦ ଥିବା ସତ୍ତ୍ଵେ ସେମାନେ ଟାଣିଓଟାରି ହିନ୍ଦୀ କିମ୍ବା ଇଂରାଜୀ 
ଶହ୍ଦ ବ୍ୟବହାର କରୁଛନ୍ତି; ଅଥଚ ଓଡ଼ିଶାର ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳରେ ଅନେକ ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ଶବ୍ଦ 
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ରହିଛି । ପ୍ରତିଟି ଅଞ୍ଚଳ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଭଣ୍ଡାର, ଯେଉଁଠି ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାତାର୍ତିକ 
ଧାରାର, ଘଟଣାର କଳ ଚାଲିଛି । ତାଳଚେର ଓ ଦଇତାରିରେ ଖାଲି ଲୁହାପଥର ବୁହା 
ହେଉନାହିଁ, ଖଣି ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଶବ୍ଦ ବି ତିଆରି ଚାଲିଛି । ସେହିପରି ରାଉରକେଲା, 
କୋରାପୁଟରେ ଯନ୍ତ୍ରପାତି ସମ୍ଚନ୍ଧୀୟୟ ପାରାଦୀପ, ଚାନ୍ଦବାଲିରେ ବନ୍ଦର ସତମ୍ଚନ୍ଧୀୟ । 
ସମ୍ବଲପୁରର ଗୌରବ ଓଡ଼ିଶାର ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଉପଭାଷା ଅଞ୍ଚଳର ନାହିଁ ବୋଲି ଡ. 
ବିଜୟ ପ୍ରସାଦ ମହାପାତ୍ର ମତ ଦିଅନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଅଭିଧାନ ନିଜକୁ ପୁଷ୍ଟ କରିବା ପାଇଁ 
ଏଭଳି ଅଞ୍ଚଳରୁ ଶବ୍ଦ ଆହରଣ କରିବା ପ୍ରୟୋଜନ । 

ଭାଷାର ପ୍ରସାର ଦିଗରେ ରାଜ୍ୟ ଶାସନର ପଦାଧିକାରୀ, ରାଜନେତା, ଲେଖକ ଓ 
ଗଣମାଧ୍ଯମଗୁଡ଼ିକର ଭୁମିକା ସର୍ବଜନବିଦିତ । ଲୋକସଭା ବା ବିଧାନସଭାରେ ଗୃହୀତ 
ସବୁ ଆଦେଶ, ନିୟମକାନୂନ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ମିଳିବା କଥା । ମାତ୍ର ଏହା କାହିଁକି 
ମିଳୁନାହିଁ, ସେ ଦିଗରେ କେବେ ବିଧାନସଭାରେ ଚର୍ଚ୍ଚା ହେଉନାହିଁ । କେତେଜଣ ଓଡ଼ିଆ 
ସାଂସଦ ଭାରତର ଲୋକସଭା କି ରାଜ୍ୟସଭାରେ ଓଡ଼ିଆରେ ନିଜ ବକ୍ତତା ରଖିଛନ୍ତି ? 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପ୍ରସାର କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରଶାସନିକ ଶିଥଳତା, ରାଜନୈତିକ ଉଦାସୀନତା, 
ଲେଖକ, ଗୀତିକାର ଓ ଚିତ ନିର୍ମାତାଙ୍କର ବିଫଳତା ସାଙ୍ଗକୁ ଗଣମାଧ୍ଯମମାନଙ୍କର ଦୁର୍ବଳତା 
ମଧ୍ଯ ଦାୟୀ । ସମ୍ବାଦପତ୍ରଗୁଡ଼ିକ ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷିତମାନଙ୍କଠାରୁ ଅର୍ବଶିକ୍ଷିତ ଓ ନବଶିକ୍ଷିତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ସମସ୍ତଙ୍କ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚିଥନ୍ତି । ଷ୍ଟାଣ୍ଡାର୍ଡ ଭାଷାର ପ୍ରସାରରେ ଏମାନଙ୍କର ଭୂମିକା ଯଥେଷ୍ଟ । 
ମାତ୍ର ବିଭିନ୍ନ ବୈଷୟିକ ସମ୍ବାଦ ପରିବେଷଣ ଓ ବିଶ୍ଲେଷଣାତ୍ୃକ ସାମ୍ବାଦିକତା ଅଭାବରୁ 
ଅନେକ ଓଡ଼ିଆ ପାଠକ ଇଂରାଜୀ ସମ୍ବାଦପତ୍ର ପଠନର ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭବ କରନ୍ତି । 
ସେମାନେ କହନ୍ତି ଯେ, ଓଡ଼ିଆ ଖବରକାଗଜ ପାଠକଲେ ତାଙ୍କ ମନରେ ପୂର୍ଣ୍ଣତା ଆସୁନାହିଁ । 
ସେହିଭଳି ଆକାଶବାଣୀର ସଂସ୍କୃତାୟିତ ଶବ୍ଦ ଓ ଓଡ଼ିଆ ଟିଭି ଚ୍ୟାନେଲଗୁଡ଼ିକରେ ବିକୃତ 
ଓଡ଼ିଆର ପ୍ରଚାର ବିଚିତ୍ର ପରିସ୍ଥିତି ସୃଷ୍ଠି କରନ୍ତି । 

ଓଡ଼ିଶାରେ ଓଡ଼ିଆ ପଢୁଥିବା ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କୁ ନିମ୍ପମାନର ଓ ଅଧ୍ଯାପକମାନଙ୍କ ନ୍ୟୁନ 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ଦେଖାଯାଇଥାଏ ବୋଲି ଅଭିଯୋଗ ହୁଏ । ସମ୍ଭବତଃ ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗର କେହି 
ଜଣେ ଅଧ୍ୟାପକ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ିଶାର କୌଣସି ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର କୁଳପତି ପଦ ମଣ୍ଡନ 
କରିନାହାନ୍ତି । ଅଧିକ ଓଡ଼ିଆ ଅଧ୍ୟାପକ ପଦବୀ ସୃଷ୍ଟି କରି ଏହି ଭାଷା ସାହିତ୍ୟର ଶିକ୍ଷା 
ପ୍ରସାରକୁ ବଢ଼େଇବା ବଦଳରେ ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷା ବିଭାଗ ସରକାରୀ କଲେଳରୁ ଓଡ଼ିଆ ଇଚ୍ଛାଧୀନ 
ବିଷୟ ଉଠେଇଦେବା ଲାଗି ନିର୍ଦ୍ଦେଶନାମା ଜାରି କରିବାର ଘଟଣା ଦୁଇବର୍ଷ ତଳେ 
ସାରା ରାଜ୍ୟରେ ଆଲୋଡ଼ନ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲା । 

ନିଯୁକ୍ତିର ସମ୍ଭାବନା ସୃଷ୍ଟି କରିବା ସରକାରଙ୍କର କାମ ଓ ତାହା ସମ୍ଭବ ହେଲେ ଏହି 
ଭାଷା ଶିଖିବା ଲାଗି ଆଗ୍ରହ ବଳେ ବଳେ ବଢ଼ିବ। ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପାଠ୍ୟକ୍ରମକୁ 
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ଯୁଗୋପଯୋଗୀ କରିବା ବଦଳରେ ଓଡ଼ିଆ ବିଷୟକୁ ଉଠେଇଦେବା ଆତ୍ସଘାତୀ କାର୍ଯ୍ୟ ଭିନ୍ନ 
ଅନ୍ୟ କିଛି ନୁହେଁ । ଏ ଦିଗରେ ସକାରାତ୍ଵକ ଉଦ୍ଯମ ଓ ପ୍ରତିବାଦର ଯଥେଷ୍ଟ ଅବକାଶ 
ରହିଛି । ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ କଂପ୍ୟୁଟର ସହାୟତାରେ କିପରି ଭାଷାର 
ସଂରକ୍ଷଣଠାରୁ ନେଇ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଅଭିଧାନ ପ୍ରଣୟନରେ ସହାୟକ ହୋଇ ପାରିବେ, ତାହା 
ନିକଟରେ ରେଭେନସା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର ଓଡ଼ିଆ ଉପାଧ୍ୟୁତ୍ତର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ କରି ଦେଖାଇଛନ୍ତି । 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପ୍ରସାର ଓ ସମ୍ପଦ୍ଧି ପାଇଁ ସବାଆଗେ ଏ ରାଜ୍ୟର ଶିକ୍ଷିତବର୍ଗଙ୍କୁ 
ସାଂସ୍କୃତିକ ଦାସତ୍‌ରୁ ମୁକ୍ତ ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ। ଆମ ମାତୃଭାଷାର ଅବକ୍ଷୟ ଆମ ନିଜ 
ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଅବକ୍ଷୟ । ଆମେ ଯେତେ ଇଂରାଜୀରେ କଥା କହୁ ବା ସାହିତ୍ଯ ଲେଖୁ ନା 
କାହିଁକି ଆମେ କଦାପି ଆମର ସୃଜନଶୀଳ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଭାବନାକୁ ସେ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶ 
କରିପାରିବା ନାହିଁ । ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ କେବଳ ଭାଷାପ୍ରୀତିର ଭାଷଣ ଦେଇ, ମାତୃଭାଷା ପ୍ରତି 
ଆମର ଦାୟିତ୍ଵ ସଂପାଦନ କରିପାରିବା ନାହିଁ । 

ଓଡ଼ିଆମାନେ ଯେତେ ଭାଷା ଶିକ୍ଷାକଲେ ଆପତ୍ତି ନାହିଁ, ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଭଲ 
ଭାବେ ଶିଖିବା ଦରକାର | ଅନୁରୂପ ଭାବେ, କେତେ ଅଧିକ ଲୋକ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଶିକ୍ଷା 
କରିପାରିବେ, ଓଡ଼ିଆ ସ୍କୁଲମାନଙ୍କରେ ଉପସ୍ଥାନ କିଭଳି ବଢ଼ିପାରିବ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ 
ଅଧିକରୁ ଅଧିକ ଅଭିଧାନ ପ୍ରକାଶ ସହ ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷରକୁ କଂପ୍ୟୁଟର ଉପଯୋଗୀ 
କରାଯାଇପାରିବ, ଭାଷା ଗବେଷଣା, ସଂରକ୍ଷଣ ଓ ପ୍ରସାର କ୍ଷେତ୍ରରେ ନିରବଚ୍ଛିନ୍ନ ଭାବେ 
କାମ କରୁଥିବା ବ୍ଯକ୍ତି, ଅନୁଷ୍ଠାନଗୁଡ଼ିକୁ ସମ୍ମାନ, ସ୍ଵୀକୃତି ଓ ପୁରସ୍କାର ପ୍ରଦାନ କରାଯିବା 
ସହ ଯେଉଁ ଅନୁଷ୍ଠାନଗୁଡ଼ିକ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ପ୍ରତି ଜାଣି ଜାଣି ଅବହେଳା କରୁଛନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତି ଶାସ୍ତି ବିଧାନ କରାଯିବ; ସେ ଦିଗରେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ କାର୍ଯ୍ୟପନ୍ଥା ସ୍ଥିର ହେବା ଦରକାର । 
ଏଥିପାଇଁ ସମ୍ବଳ ବା ସମୟର ଅଭାବ କୌଣସିଟି ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟ ନୂହେଁ। ତାହା ନହେଲେ 
ଏବେ ଯେମିତି ଆମର ସବୁଯାକ ରଚନାର ପ୍ରଥମ ବାଜ୍ୟ ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ଭିତରେ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ହିଁ 
ଓଡ଼ିଶାର ବିଶେଷତ୍ଵ ' ବୋଲି ଲେଖାଯାଉଛି, ସେମିତି ସବୁ ସମ୍ଭାବନା ଭିତରେ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାର ବିଲୋପ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ ବୋଲି ଲେଖାଯିବ । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଯେମିତି ଅତୀତର ˆ ହାଇତି' 
ବା ବର୍ଭମାନର ଏସ୍କିମୋମାନଙ୍କ ଭାଷା  ଇନ୍ୟୁକ୍ତିଟଟ'ର ଦୂର୍ବଶା ଭୋଗ ନକରିବ, ସେଥିପାଇଁ 
ସବୁ ସ୍ତରରେ ସକ୍ରିୟତା ଆବଶ୍ୟକ । ମୋର ବକ୍ତବ୍ୟର ଉପସଂହାରରେ ମୁଁ ସ୍ଵାମୀ 
ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କର ଗୋଟିଏ ବକ୍ତବ୍ୟ ଉଦ୍ଧାର କରୁଛି ! “ ଆମର ମାତୃଭାଷା ଆମର ପରିଚୟ ! 
ଆମେ ଅନେକଦିନ ଧରି ମିଛ କାନ୍ଦଣା କାନ୍ଦିଲୁଣି । ଏବେ କାନ୍ଦଣା ବନ୍ଦ କରି ନିଜ ଗୋଡ଼ରେ 
ଛିଡ଼ା ହେବାକୁ ଆମେ ଉଦ୍ଯମ କରିବା ଏବଂ ଆମ ଭାଷାର ସୁରକ୍ଷା କରିବା ।” 


UU 
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ଦୁଇଜଣ କବି, ଦୁଇଟି କବିତା 
ଡକୂର ରାଜେନ୍ଦ୍ରନାରାୟଣ ଦାସ 


ପ୍ରଥମ କବି, ପ୍ରଥମ କବିତା : 
ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ' ଉତ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂ 


ଆଜିକୁ ପ୍ରାୟ ଶତାଧିକ ବର୍ଷ ତଳେ ୧୮୮୨ ମସିହାରେ ରଚିତ ଉକ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂ 
ବ୍ୟାସକବି ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ଅନ୍ୟତମ ପ୍ରସିଦ୍ଧ କୃତି । କେନ୍ଦୁଝର ଭୂୟୀମେଳିରୁ ବରିଯାଇ 
ଫକୀରମୋହନ ଆନନ୍ଦପୁରରୁ ଭଦ୍ରକକୁ ହାତୀ ଉପରେ ବସି ଆସୁଥିଲା ବେଳେ ତକ୍ରାଳୀନ 
ଉତ୍କଳର ନାନା କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରସିଦ୍ଧି ଅର୍ଜନ କରିଥିବା ଓ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଥିବା 
ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ କିଛି କିଛି ବିବରଣୀମୂଳକ କବିତା ଲେଖିବାକୁ ମନସ୍ଥ କରିଥିଲେ । 
ସେମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ମୋଟାମୋଟି ଏକ କାବ୍ୟିକ ଇତିହାସ ପ୍ରଣୟନ ତାଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 
ଥିଲା। ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଅନ୍ଯ କେହି ଗୋଟିଏ ପୁସ୍ତକର ଗଣ୍ଡି ଭିତରେ 
ସମକାଳୀନ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ସେଭଳି ବର୍ଣ୍ଣ ନାର ଚେଷ୍ଟା କରିନଥିଲେ । ପ୍ରକୃତରେ 
ଫକୀରମୋହନ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରଥମ ଲେଖକ, ଯିଏ ସେ ସମୟର କବି, ନାଟ୍ୟକାର, 
ସମାଜସେବକ, ରାଜନେତା, ସଂସ୍କାରକ, ପତ୍ରିକା ସଂପାଦକ, ଓକିଲ, ରାଜା, ଜମିଦାର, 
ସରକାରୀ କର୍ମଚାରୀ, ଅଭିଧାନଲେଖକ, ଛୋଟବଡ଼ ବ୍ୟବସାୟୀମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଯାହା 


୧୦୧ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


କିଛି ବର୍ଣ୍ଠନା କରିଛନ୍ତି, ତାହା କେବଳ ସେହି ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ସଂପର୍କରେ ନୁହେଁ, 
ସମକାଳୀନ ଇତିହାସ ସଂପର୍କରେ ମଧ୍ୟ ସୂଚେଇ ଦେଇଥାଏ । 

ଫକୀରମୋହନ ନିଜର ଚଚରିତ୍ରମାନଙ୍କୁ ଭଲ ଭାବରେ ଜାଣିଥିଲେ ଓ ସେମାନଙ୍କ 
କାର୍ଯ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ଅବହିତ ଥିଲେ । ସମଗ୍ର ଓଡ଼ିଶା ତାଙ୍କର ଉତ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂ ରୂପକ 
ଦର୍ଘଣରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇଥିଲା । ୧୯୧୭ ମସିହା ବେଳକୁ ଏହି ଗ୍ରନ୍ନର ତିନି ଚାରୋଟି 
ସଂସ୍କରଣ ପ୍ରକାଶ ପାଇ ଏହାର ଲୋକପ୍ରିୟତାକୁ ପ୍ରମାଣ କରି ଦେଇଥିଲା । ଏହାର 
ଶୈଳୀ ଭିନ୍ନ ଥିଲା ଏବଂ ଏଥିରେ ହାସ୍ଯ ଏବଂ ବ୍ଯଙ୍ଗର ମିଶ୍ରଣ ଥିଲା । ମାତୃଭୂମି ଓ 
ମାତୃଭାଷା ପ୍ରୀତି ଏହଂ ଗ୍ରନ୍ମର ପ୍ରାଣସତ୍ତା । ଫକୀରମୋହନ ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଯିଏ ପ୍ରଶଂସାର 
ଯେଗ୍ୟ ତାକୁ ପ୍ରଶଂସା କରିଛନ୍ତି, ଯିଏ ନିନ୍ଦାର ପାତ୍ର ତାକୁ ନିନ୍ଦା ମଧ୍ଯ କରିଛନ୍ତି । ନୂଆ 
ସଂସ୍କରଣରେ ନୂଆ ଲୋକଙ୍କୁ ମିଶାଇଛନ୍ତି । ଏସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଉତ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂ ସେ କାଳର 
ଏକ ଚଳନ୍ତି ପଞ୍ଜିକା ସଦୃଶ ଥିଲା । 

ବ୍ୟାସକବିଙ୍କ ଏହି ଆଲୋଚ୍ୟ କୃତିର ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ନକଲ (ଫଟୋ କପି) 
ଓଡିଶାର ୫୦୦ ଜଣ ବିଶିଷ୍ଠ ବ୍ୟକ୍ତି ଗବେଷକ, ସାହିତ୍ଯିକ ତଥା ବିଭିନ୍ନ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
କୃତିତ୍ଵ ଅର୍ଜନ କରିଥିବା ବିଦ୍ଵାନମାନଙ୍କ ନିକଟକୁ ପଠାଯାଇଥିଲା । ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ଯ ଥିଲା 
ପାଠକମାନେ ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧଟିକୁ ( ଯଦି ନ ପଢ଼ିଥାନ୍ତି ) ପୁଣି ଥରେ ପଢ଼ିବାର ସୁଯୋଗପାଇବେ । 
ଫଟୋକପି ସହିତ ଏକ ଡାକଟିକଟଯୁକ୍ତ ଲଫାପା ପଠାଯାଇ ନିମ୍ବ ଲିଖିତ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର 
ଦେବା ପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରାଯାଇଥିଲା । 

୧ ) ଗ୍ରନ୍ଧଟିରେ ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷଙ୍କ ନାମ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି, ସେମାନଙ୍କର 
ଦାୟାଦମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଯେଉଁମାନେ ବଞ୍ଚିଛନ୍ତି ଓ ଓଡ଼ିଶାରେ ସୃପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ବୋଲି ଯଦି 
ସେମାନେ ଜାଣିଥାନ୍ତି ତେବେ ଜଣାଇବେ । 

( ୨) ଯଦି ଉଜୁଳ ଭ୍ରମଣଂରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷଙ୍କ ଦାୟାଦମାନେ 
ସମାଜରେ ଅବହେଳିତ ରହିଛନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ମଧ୍ୟ ଜଣାଇବେ । 

ଅନେକ ପ୍ରତୀକ୍ଷା ପରେ ୫୦୦ ଜଣଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ମାତ୍ର ୩୬ ଜଣଙ୍କ ଉତ୍ତର 
ମିଳିଥିଲା । ସେମାନଙ୍କ ଉତ୍ତରଗୁଡିକ ଦ୍ଵିବିଧ। ଯଥା - 

( ୧) ୨୭ଜଣ ଉତ୍ତରଦାତା ଉତ୍ତରରେ କହିଛନ୍ତି ଉତ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷଙ୍କ ଦାୟାଦ ସମ୍ପର୍କରେ ସେମାନେ କିଛି ଜାଣିନାହାନ୍ତି । 

( ୨) ୯ଜଣଙ୍କ ଉତ୍ତରାନୁସାରେ ସେମାନେ କିଛି ଜାଣିନାହାନ୍ତି । ସେମାନେ 
ଯୋଗେଇ ଦେଇଥିବା ତଥ୍ୟ ମଧ୍ଯ ସ୍ଵଜ୍ଥ । ପୁଣି ମିଳିଥିବା କିଛି ତଥ୍ୟ ବେଶ୍‌ ଆମୋଦପ୍ରମୋଦ 
ଭାବେ ଭ୍ରମାତ୍ସକ । ଯଥା ନନ୍ଦକିଶୋର ବଳଙ୍କ ପୁତ୍ର ଡକ୍ଟର ଗଙ୍ଗାଧର ବଳ (ଯେମିତି 
ଭାବରେ ଭାରତର କିଛି ଲୋକଙ୍କ ଭ୍ରମଧାରଣା ଯେ ଇନ୍ଦିରା ଗାନ୍ଧୀ ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ 
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ଝିଅ) ଏବଂ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ନାତି ଅଧିରାଜ ମୋହନ ସେନାପତି । 

(୩) ୯ ଜଣ ଉତ୍ତରଦାତାଙ୍କ ଜ୍ଞାନ ଓ ସୃତିର ପରିସରର ଅନ୍ତର୍ତୁଲ୍ତ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡ 
ଦାସ, ପଣ୍ଡିତ ଗୋପବନ୍ଧୁ ଦାସ, ପଣ୍ତିତ ଗୋଦାବରୀଶ ମିଶ୍ର ପଣ୍ତିତ କୃପାସିନ୍ଧୁ ମିଶ୍ର, 
କବିବର ରାଧାନାଥ ରାୟ, ଖଲ୍ଲିକୋଟ ରାଜା ରାମଚନ୍ଦ୍ର ମର୍ଦ୍ଦରାଜ, ଚନ୍ଦ୍ରମୋହନ ମହାରଣା, 
ନନ୍ଦକିଶୋର ବଳ, ବିଶ୍ଵନାଥ କର, ବ୍ରଜସୁନ୍ଦର ଦାସ, ମଧୁସୂଦନ ରାଓ, ଭିକାରୀ ଚରଣ 
ପଟ୍ଟନାୟକ, ବିହାରୀଲାଲ, ଗୌରୀଶଙ୍କର ରାୟ, ସୁଦାମ ଚନ୍ଦ୍ର ନାୟକ, ଶଶୀଭୂଷଣ 
ରଥ, ଦାମୋଦର ପଟ୍ଟନାୟକ, ସୁଲକ୍ଷଣା ଦେବୀ, ରାଧାନାଥ ନରେନ୍ଦ୍ର ସମ୍ର୍କିତ କିଛି 
କିଛି ତଥ୍ୟ । ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ସେମାନେ ସମ୍ପୂର୍ଣ ଅଜ୍ଞ । 

ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ତିରୋଧାନ ୧୯ ୧୮ ମସିହାରେ ହୋଇଥିଲା । ଯେଉଁମାନଙ୍କ 
ସମ୍ପର୍କରେ ଉତ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂରେ ସେ ଲେଖିଥିଲେ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅନେକଙ୍କର ତିରୋଧାନ 
ତାଙ୍କ ପରେ ହୋଇଛି; ଯଥା- ଗଙ୍ଗାଧର, ନନ୍ଦକିଶୋର, ମଧୁସୂଦନ, ବିଶ୍ଵନାଥ, ବ୍ରକସୁନ୍ଦର, 
ଗୋପବନ୍ଧୁ ଗୋଦାବରୀଶ, ନୀଳକଣ୍ଠ ଏବଂ ଶଶୀଭୂଷଣ ପ୍ରମୁଖ । ଅଥଚ ସାଧାରଣ 
ଲୋକଙ୍କ କଥା ତ ଦୂରେ ଥାଉ, ଓଡ଼ିଶାରେ ବିଦ୍ଵାନ୍‌ ବୋଲାଉଥିବା ଅନେକ ବିଗତ 
ଓଡ଼ିଶାର ବିଦ୍ଵାନ୍‌, ବିଶିଷ୍ଠ ବ୍ୟକ୍ତି ଅଥବା ସେମାନଙ୍କ ବଂଶଧରମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କିଛି 
ଜାଣନ୍ତି ନାହିଁ । ଯେଉଁମାନଙ୍କ ସାରସ୍ଵତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ସାମାଜିକ କାର୍ଯ୍ୟ ତଥା ଅନୁରାଗ 
ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ଅଭିଭୂତ କରିଥିଲା, ସେମାନଙ୍କର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଓ କୃତିତ୍ଵକୁ ସଂକ୍ଷେପରେ 
ଉତ୍କଳ ଭ୍ରମଣଂରେ ସ୍ଥାନ ଦେଇ ସେ ସବୁଙ୍କ ପ୍ରତି ଓଡ଼ିଶାର ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ 
କରିପାରିଲେ । ଖାଲି ଯେ ମାନ୍ୟଗଣ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତି ସ୍ଥାନ ପାଇଥିଲେ ତାହା ନୂହେଁ, ଅନାମଧ୍ୟେୟ 
ମଧ୍ଯ ଥିଲେ । ପାର୍ବତୀ ମାଂ ପରି ଯାଜପୁରର ଜଣେ ସାଧାରଣ ନାରୀ, ସେତେବେଳେ 
ଯେଉଁ ଗୁଣ୍ପି ତିଆରି କରିଥିଲା ତାହାର ବହୁଳ ପ୍ରସାର ଓଡ଼ିଶାରେ ଘଟିଥିଲା । ଫକୀରମୋହନ 
ପାବତୀ ମା ପରି ଚରିତ୍ରକୁ ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ସ୍ଥାନ ଦେଇଥିଲେ | 

ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରତିବର୍ଷ ଜାନୁଆରୀ ମାସରେ ବ୍ୟାସକବି ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ଜୟନ୍ତୀ 
ପାଳିତ ହୁଏ । ଜୟନ୍ତୀ ପାଳନରେ ଭାଗ ନେଉଥିବା ଅଧିକାଂଶ ବକ୍ତା ଓ ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷ 
ହୁଏତ ନିଜକୁ ଧନ୍ୟ ମନେ କରୁଥିବେ ଓ ଆତ୍ସପ୍ରସାଦ ଲାଭ କରୁଥିବେ । ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠେ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ କେତେଜଣ ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ପଢ଼ିଛନ୍ତି । ଜୟନ୍ତୀ 
ଉତ୍ସବରେ ସାଧାରଣତଃ ବ୍ୟାସକବିଙ୍କର ଫଟୋଚିତ୍ରଟିଏ ଟାଙ୍ଗ ଦିଆଯାଏ ଓ ତା' ଉପରେ 
ପୁଷ୍ଠମାଳ ଇତ୍ୟାଦି ଦିଆଯାଏ । ସ୍ଵର୍ଗତ ବ୍ୟାସକବିଙ୍କ ଫଟୋ ଟଙ୍ଗା ବିବରଣୀ ସହ ସଭାରେ 
ଉପସ୍ଥିତ ଜୀବିତ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ଉତ୍ତୋଳିତ ଫଟୋ ଖବରକାଗଜରେ ବାହାରେ । ହେଲେ 
ଏତିକିରେ ହିଁ ଆମ ପ୍ରତିଭା ପୂଜା ସମାହିତ ହୁଏ । ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ଓ ଚିନ୍ତାନାୟକ ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ 
ଚିଉରଂଜନ ଦାସଙ୍କ ଭାଷାରେ କହିହେବ ସତେ ଅବା ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ଫଟୋଟିଏ ଟାଙ୍ଗିଦେଲେ 
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ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ଲୋକଟି ପ୍ରତି ସର୍ବୋଚ୍ଚ ସମ୍ମାନ ଦେଇପାରିଛି ବୋଲି ଆତ୍ସପ୍ରସାଦ ଅନୁଭବ 
କରେ । ଏଭଳି ମାନସିକତା ସଂପନ୍ନ ଓଡ଼ିଶାର ଭବିଷ୍ୟତଟି ସତରେ କ'ଣ ? 

ଆମେ ପ୍ରତିଭାର ସମ୍ମାନ କରିବା ନା କ୍ଷମତାସୀନଙ୍କ ବାନା ଉଡ଼େଇବା ? 
ସିଂହାସନକୁ ସୃଷ୍ଟିର ଆଧାର ଭାବି ନେଇ ଅତୀତ ଓ ଇତିହାସର ପ୍ରକୃତ ରଥୀ, ସାହିତ୍ୟ 
ତଥା ସେମାନଙ୍କ ଦାୟାଦକୁ ନ ଜାଣିବା ବା ଜାଣିଶୁଣି ଭୁଲିଯିବା ନିଶ୍ଚୟ ଏକ ଜାତୀୟ 
ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ ଓ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ । 
ଦ୍ଵିତୀୟ କବି ଦ୍ଵିତୀୟ କବିତା : 
ମାନସିଂହଙ୍କ ' ମୋ ପିଲାର ଭବିଷ୍ୟତ! 

କବି ମାୟାଧର ମାନସିଂହଙ୍କ ମର କଳେବର ତିନି ଦଶନ୍ଧି ପୂର୍ବରୁ ଏହି ମାଟିରେ 

ମିଶିଗଲାଣି । ତାଙ୍କର ସାରସ୍ଵତ କୀର୍ରି ଓ ସ୍ଵାଭିମାନୀ ବ୍ଯକ୍ତିତ୍ଵ କିନ୍ତୁ ବଞ୍ଚି ରହିଛି । ସେ 
ଜୀବନବ୍ୟାପୀ ସାହିତ୍ୟ ସାଧନା କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ପ୍ରତି କେନ୍ଦ୍ର ତଥା ରାଜ୍ୟ ସାହିତ୍ଯ 
ଏକାଡେମୀର ବା ଅନ୍ୟ କୌଣସି ପୁରସ୍କାର ପ୍ରଦାନକାରୀ ସଂସ୍ଥାର ଦୃଷ୍ଟି ପଡ଼ିନାହିଁ । ଯିଏ 
ମର୍ଯ୍ୟାଦାର ମଣିଷ, ସିଏ କ'ଣ ପୁରସ୍କାର ପାଇଁ ଲାଳସା ପ୍ରକାଶ କରିପାରେ ? ମାନସିଂହ 
ମର୍ଯ୍ୟାଦାର ମଣିଷ, ସ୍ବାଭିମାନର ମଣିଷ, ମାନବିକତାର ମଣିଷ, ପ୍ରେମର ପରିପୂର୍ଣ ମଣିଷ । 
ଜଣେ ମୂର୍ବ ନ୍ୟ କବି ହେଲେ ମଧ୍ଯ ମାନସିଂହ ଜଣେ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ, ସମାଲୋଚକ ଓ ଅନନ୍ୟ 
ଗଦ୍ୟଶିଳୀ ଭାବରେ ସୃପ୍ରତିଷ୍ଠିତ । ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ତାଙ୍କର ଗଭୀର ପ୍ରବେଶ ଥିଲା। 
ଓଡିଶାର ମାଟି, ପାଣି, ପବନ ତାଙ୍କର ଅତି ଆପଣାର | ତାଙ୍କ ପ୍ରଣୀତ ଶିକ୍ଷାବିତର ଗାଥା 
ତିକ୍ତ ମଧୁର ଜୀବନର ମର୍ମଲିପି। ତାଙ୍କ ଲେଖନୀ ତାଙ୍କର ଅଧୀନ । ସେଇ ଲେଖନୀ 
କାହାକୁ ତୋଷାମଦ କରେନାହିଁ । ଯେତେ ବିପଜନକ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ତାହା ସତ୍ୟ ପ୍ରକାଶ 
କରେ | ସେଥିପାଇଁ ତକ୍ରାଳୀନ ଶିକ୍ଷା ଓ ବିକାଶ ମନ୍ତ୍ରୀ ରାଧାନାଥ ରଥ କହିଥିଲେ 
ମାନସିଂହଙ୍କ କଲମ ଓ ଶ୍ରୀରାମଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶଙ୍କ ମୁହଁ ଏହି ଦୁଇଟି ସେମାନଙ୍କ ଅସୁବିଧାର 
କାରଣ । 

ମାନସିଂହ ଚାକିରି ଜୀବନର ଦୁଃଖ ଅନୁଭବ କରିଥିଲେ । ବିଶେଷତଃ ଶିକ୍ଷକ 
ହେବାର ଦୁଃଖ ! କେହି ଶିକ୍ଷକ ପ୍ରତି ସମ୍ଭେଦନା ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ବିନିମୟରେ 
କେବଳ ଅବହେଳା ଓ ବାକ୍‌ ସହାନୁଭୂତି । ରାଜନୀତି ପ୍ରତି ମାନସିଂହ ବୀତସ୍ପହ ଥିଲେ । 
ସେ ଭଲ ଭାବରେ ଜାଣିଥିଲେ ଶିକ୍ଷା କ୍ଷେତ୍ରରେ ବାରମ୍ବାର ଅଯୋଗ୍ୟ ବିବେଚିତ ହେଉଥିବା 
ଛାତ୍ର, ନାନାପ୍ରକାର ଅସାମାଜିକ କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲିପ୍ତ ହେଉଥିବା ଛାତ୍ର ରାଜନୀତି ଭିତରେ 
ପଶି କ୍ଷମତାଧାରୀ ହୋଇଥାନ୍ତି । ଏପରି ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କଠାରୁ ଦେଶ କ'ଣ ଆଶା କରିପାରିବ ? 
ତେଣୁ ରାଜନୀତି ପ୍ରତି ତାଙ୍କର ଘୃଣା । ମାନସିଂହଙ୍କ କବିତା ମୋ ପିଲାଙ୍କ ଭବିଷ୍ୟତରୁ 
ତାଙ୍କର ଭାବନାଗୁଡିକ ସୁନ୍ଦର ଭାବରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । 
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ପିଲାମାନଙ୍କ କଥା କିଛି ତ ବୁଝିଲନି ବୋଲି କବି ପତ୍ନୀ ହେମଲତା ମାନସିଂହ 
ଅଭିଯୋଗ କରନ୍ତି ଓ କହନ୍ତି ପିଲାଙ୍କ ପାଇଁ କେବେ ନୋହିଲ ପତ୍ନୀ । ସେ ପୁଣି କହନ୍ତି 
“ ବନ୍ଧୁଏ ବଡ଼ଲୋକ ହେଲେ ଯେଖଝାରେ, ମୋ ସାଙ୍ଗେ ମଧ୍ଯ ଚଳୁଛନ୍ତି ମଜାରେ | 
ମୁଁ ଏକା ମଲି ତମ ଘରକୁ ଆସି, ମରନ୍ତି ହେଲେ ମହାନଦୀରେ ଝାସି । 
ପିଲାଙ୍କ କଥା ଟିକେ ବୁଝ ହେ ଭଲା, ଚିନ୍ତା ନାହିଁକି, କିଏ କିଇଁଲା ମଲା ।” 
ମାନସିଂହଙ୍କର ତିନୋଟି ଫୁଅ - ଲାଲୁ, ଲଳିତ ଓ ଲାବଣ୍ୟ ! ପ୍ରତ୍ୟେକ ସୂପ୍ରତିଷ୍ଠିତ । 
ବଡପୁଅ ଲାଲୁ ଜିଓଗ୍ରାଫିକସରେ ଉଚ୍ଚତର ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିଥାନ୍ତି, କିନ୍ଧୁ ଚାକିରି ନଥାଏ । ପତ୍ନୀ କହନ୍ତି 
“ କହୂଚି ମୁହିଁ ବଡ଼ ଦିହିଙ୍କ କଥା, ବଡ଼ ତ ବସେ ହାତ ଦେଇଣ ମଥା। 
ଛଅ ଛଅଟା କିସ କରିଲା ପାସ, ଚାକିରି ଖୋଜି ଖୋଜି ହେଲା ନିରାଶ | 
ଅକର୍ମା ହୋଇ ବସି ରହିଲା ଘରେ, ଭେଟାଅ ହେଲେ କେଉଁ ସାଙ୍ଗ ପାଖରେ । 
ମାନସିଂହ ଉତ୍ତର ଦିଅନ୍ତି - 
“ ଶୁଣୁଛି ଏବେ ପାଠ କରୁନି କାଟ, ଗୋଷ୍ଠୀ ପୁଷ୍ଠପୋଷକ ଏକହି ବାଟ ।” 
ସେ ଜାଣନ୍ତି ଯେ ଯିଏ ଜ୍ଞାନ ପଥରେ ଯାଏ ସିଏ କର୍ମ ପଥରେ ଯାଇପାରେ 
ନାହିଁ। ଭାରତର ଶାସ୍ତ କହନ୍ତି ଯେ କର୍ମ ତ୍ୟାଗ ହିଁ କର୍ମ ସନ୍ୟାସ ଓ ଏହାଦ୍ଵାରା ହି ଲଶ୍ବର 
ପ୍ରାପ୍ତି ହୁଏ । ପରିହାସ କରି ମାନସିଂହ ହେମଲତାଙ୍କୁ କହନ୍ତି - 
“ ପୁଅ ତ ଡିଗ୍ରୀ ଆଣି ହୋଇଛି ଜ୍ଞାନୀ, ହେବ ଅକର୍ମା ଦେଶ ସଂସ୍କୃତି ଜାଣି । 
ନିତାନ୍ତ ଯଦି ଚାହଁ କରିବ କିଛି, ଇସ୍କୁଲ ମାଷ୍ଟର କାମ ପଡ଼ି ରହିଛି । 
ଗଣନ୍ତି ନାହିଁ କର୍ମ ବୋଲି ତାହାକୁ, ଆମ ଶାସନେ, ସେଟା ହୁଏ ତୁଚ୍ଛାକୁ ।” 
ଅଥଚ ବଡପୁଅ, ଲାଲୁ ମାନସିଂହ ବିଦ୍ଵାନ । କାନାଡାର ବିଶ୍ବବିଖ୍ୟାତ Western 
ontario Universityରେ ଦୀର୍ଘଦିନ ଧରି Geographics ପ୍ରଫେସର | OSA (Orissa 
Society of the Americas)ରେ ବରିଷ୍ଠ ସଭ୍ୟ | ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବ କି ବନ୍ଧୁ ହୁଅନ୍ତୁ ଅଗ୍ରଜ 
ବା ସହପାଠୀ କିମ୍ବା ଛାତ୍ର ହୁଅନ୍ତୁ - ତାଙ୍କୁ ଯେଉଁମାନେ ଜାଣିଛନ୍ତି, ନିଜର ମହତପଣିଆ 
ଯୋଗୁଁ ସେ ସମସ୍ତଙ୍କଠାରୁ ସମ୍ମାନ ପାଇଥାନ୍ତି 
ମଝିଅ ପୁଅ ଲଳିତ । ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ ସେ କବିତା ଲେଖୁଥିଲେ, ଚିତ୍ର ଆଙ୍କୁଥିଲେ 
କବିପତ୍ନୀ କହନ୍ତି - 
“ ବୁଝ ତ ହେଲେ କଥା ମଝିଆଁଟାର, ସେ ତ କବିତା, ଚିତ୍ର କଲାଣି ସାର ! 
କି କରେ ଚିତ୍ର, ଲେଖେ କେବେ ସେ ପଦ୍ୟ, ମିଳିବ କିମ୍ବା ତହୁଁ ତା ପେଟ ଖାଦ୍ୟ ?” 
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ମାନସିଂହ ଭଲଭାବରେ ଜାଣିଥିଲେ ଯେ ଓଡ଼ିଶାରେ କବିତା ଲେଖି, ସାହିତ୍ୟ 
କରି କି ଚିତ୍ର ଆଙ୍କି କେହି ପେଟ ପୋଷିପାରେ ନାହିଁ । ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ରାଷ୍ଟ୍ରର ମଧ୍ଯ 
ସହାନୁଭୂତି ନଥାଏ । ସେହିପରି ପରିହାସ କରି ମାନସିଂହ ମଝିଆଁ ପୁତ୍ର ଲଳିତ ବିଷୟରେ 
ହନ୍ତି - 
“ ବଝାଇ କହିଲି ମୁଁ ଜାଣ ନାହିଁକି, ଘୁଷୁରି ରଖିଛି ମୁଁହି କାହା ପାଇଁକି । 
ଆମ ଦେଶର କବି, ଚିତୁକର ପାଇଁ, ସେହିତ ଯୋଗ୍ୟ ପେଶା, ଭାବନା କାହିଁ ? 
ହସି କହନ୍ତି ସତୀ ସବୁକୁ ଥଟ୍ଟା, ଜଂଜାଳେ ହେଉଥାଏ ମୁଁ ହଟହଟା ।” 


ସେହି ମଝିଆଁ ପୁଅ ଲଳିତ ମାନସିଂହ ଆମେରିକାରେ ଭାରତର ରାଷ୍ଟ୍ରଦୂତ 
ହୋଇ ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ଭାରତର ବୈଦେଶିକ ବିଭାଗ ସଚିବ ହେଲେ । ପ୍ରକୃତରେ 
ସେ ଓଡ଼ିଶାର କେବଳ ନୁହନ୍ତି, ଭାରତର ମଧ୍ଯ: ଗୌରବ । 


ସାନପୁଅ ଲାବଣ୍ୟ | ପାଠପଢ଼ାରେ ଅବହେଳା କରେ ଓ ମାଷ୍ଟ୍ରମାନେ ତାକୁ ମାରନ୍ତି । 
ତାର ଯତ୍ନ ନେବାକୁ ପତ୍ନୀ କହନ୍ତି - 


“ ବଡ଼ ବା ଯାହା ହେବ - ବେଳକ ଥାଉଁ, ସାନକୁ ଦେଖ ଭଲା,ଇସ୍କୁଲ ଯାଉ । 
କେବଳ ଫିସ୍‌ ଦିଆ ହେଉଛି ସାର, ନାହିଁ ପଢୁଛି ପାଠ, ଖାଉଛି ମାଡ । 

ଦିନକୁ ଦିନ ତା'ର ବଢ଼େ ବଜ୍ଜାତି, ବଢୁଛି ବଜାରୀଙ୍କ ସଙ୍ଗରେ ମାତି ।” 
ମାନସିଂହ ଉତ୍ତରରେ କହନ୍ତି, ଦେଖୁଛି ତା'ର ଲକ୍ଷଣ ଫୁଟିଉଠେ ମନ୍ତ୍ରୀ ହେବାର । 
“ନ ପଢ଼ୁ ପାଠ, ମିନିଷ୍ଟର ସେ ହେବ, ନହେଲେ ହେବ ପବିିସିଟି ସାହେବ । 


ନିତାନ୍ତ ପକ୍ଷେ ହେବ ତ ସେ ଜଣେ, ଦେଶ ସ୍ଵାଧୀନ ହେଲା କି ଶୁଭ କ୍ଷଣେ!” 

ଅପ୍ରିୟ ସତ୍ୟ କଥାଟିଏ ମାନସିଂହ କହିଛନ୍ତି, ଯେଉଁମାନେ ସ୍କୁଲ କଲେଜରୁ ଧକ୍କା 
ଖାଇ ବାହାରିଲେ, ନାନାବିଧ ଅସାମାଜିକ କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲିପ୍ତ ହେଲେ, ସେମାନେ ହେଲେ 
ନେତା ଓ ମନ୍ତ୍ରୀ । ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ମାନସିଂହ କହନ୍ତି - 


“ ସୂଲ- କଲେଜକୁ ଧକ୍ଟା ଖାଇ ଯେ ଗଲେ, ବେକାର ହେଉଥିଲେ ପୁର୍ବ ଅମଳେ 
ମହାତ୍ସା ତାଙ୍କ ପାଇଁ କଲେ ସୁବିଧା, ହେବେ ସେ ମନ୍ତ୍ରୀ ନେତା ସହଜ ସିଧା 


ମୂର୍ଖ ଜନନୀ ବୋଲି ନ କାନ୍ଦ ସତୀ, ସ୍ଵାଧୀନ ଦେଶେ ତୁମେ ସୈଭାଗ୍ୟବତୀ ।” 

କିନ୍ତୁ ମାନସିଂହଙ୍କ ସାନପୁଅ ଲାବଣ୍ୟ ଅସାମାଜିକ ହେଲାନାହିଁ । ସେ ଗୁଜୁରାଟରେ 
ଆଇ.ଏ.ଏସ୍‌. ଅଫିସର ହେଲେ । ଜଣେ ସଚ୍ଚୋଟ ଓ କର୍ମଦକ୍ଷ ପ୍ରଶାସକ ଭାବରେ 
ସମସ୍ତଙ୍କ ନିକଟରେ ଆଦରଣୀୟ | 


Bg) 
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ମାନସିଂହ ଜୀବନକାଳରେ ଭିତରେ ନାନା ଭାବରେ ଉପେକ୍ଷିତ ହୋଇଥିଲେ 
ହେ ସେହି ତିନୋଟି ପୁତ୍ର ଲାଲୁ, ଲଳିତ ଓ ଲାବଣ୍ୟ ହେଲେ ତାଙ୍କ ଦିବ୍ୟ ଆଶୀର୍ବାଦର 
ପ୍ରତିଶୃତି । ସେମାନେ ହେଲେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ । ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଜୀବନର ସୁଖ ସମ୍ଭୋଗ ପାଇଁ 
ନୁହେଁ, ରାଷ୍ଟ୍ରର ଓ ମାନବ ସମାଜର କଲ୍ଯାଣ ପାଇଁ ସେମାନେ କାର୍ଯ୍ୟରତ । ଏହି 
ସଫଳତାକୁ ଦେଖିବା ପାଇଁ ମାନସିଂହ ନାହାନ୍ତି । ତଥାପି ତାଙ୍କର ଆତ୍ସା ଦେଖିପାରୁଥିବ ଓ 
ଆନନ୍ଦ ଲାଭ କରୁଥିବ | ସେ ତାଙ୍କ ପିଲାମାନଙ୍କର କୃତିତ୍ଵରେ ଗର୍ବ ଅନୁଭବ କରୁଥିବେ । 
ଲେଖକ ମାନ୍ୟବର ଲଳିତ ମାନସିଂହଙ୍କ ପାଖକୁ ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କର ଏହି କବିତାର (ମୋ 
ପିଲାଙ୍କ ଭବିଷ୍ୟତ) ନକଲଟିଏ ପଠାଇଥିଲା । ଲଳିତବାବୁ ଲେଖକକୁ ଗୋଟିଏ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ 


ପତ୍ରରେ ଯଥାର୍ଥରେ ଲେଖିଥିଲେ- “1 was specially touched by Bapa's poem. 
| like to believe that he was proud of his children although it did not 


happen as he had anticipated !” (Washington, 11 April 2002) 

ବର୍ଭମାନର ବାପା ମାଆ ଆତ୍ସକୈନ୍ଦ୍ରିକ । ସେମାନେ ଚାହାନ୍ତି ସେମାନଙ୍କ ପିଲା 
କେବଳ ଭଲ ପଢ଼ନ୍ତୁ ଓ ଭଲ ଚାକିରି କରନ୍ତୁ । ମାନସିଂହ ଥିଲେ ଏପରି ଚିନ୍ତାର ବିପରୀତ । 
ଏପରି ଚିନ୍ତା ପଛରେ ସେ ଗୋଡ଼ାଇ ନାହାନ୍ତି । ସେ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵାଭିମାନ ସହକାରେ 
ଭଲ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ଓ ସମ୍ମାନଜନକ ପଦବୀରେ ରହିବା ପାଇଁ ଅଦୃଶ୍ୟ ଆଶୀର୍ବାଦ 
ଦେଇଛନ୍ତି । ଆପଣାର ପ୍ରଜ୍ଞା ଓ ମେଧା ବଳରେ ସେମାନେ ଉଚ୍ଚପଦବୀରେ ଅବସ୍ଥାପିତ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ପିତାଙ୍କ ପରି ପ୍ରତ୍ୟେକ ସ୍ଵାଭିମାନୀ ଓ ମର୍ଯ୍ୟାଦାବୋଧର ଉପାସକ ଏହି 
ତିନିପୁଅ ହିଁ ମାନସିଂହଙ୍କ ଜୀବନ ପ୍ରତି ଦିବ୍ୟ ଆଶୀର୍ବାଦ - ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପୁରସ୍କାର । 

ମାନସିଂହ ବସ୍ତୁବାଦୀ (materialistic) ନୁହନ୍ତିୟ ମାନବବାଦୀ, ଭାବବାଦୀ ! 
ଏହି ଭାବ କେବଳ କଳ୍ପନା ନୁହେଁ, କଳ୍ପନା ଅନ୍ତଃସ୍ଥଳରେ ବାସ୍ତବର ରମ୍ୟ ଝରଣା । 
ତେଣୁ ସେ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷରେ କିଛି କହିନାହାନ୍ତି, ପରୋକ୍ଷରେ ଆତ୍ସାର ଆଶୀର୍ବାଦ 
ଦେଇଛନ୍ତି । ତାହାର ପରିଣତି ଆଜିର ବିଶ୍ବରେ, ବୃଭିରେ ଓ ଖ୍ୟାତିରେ ଶୀର୍ଷ ଆସନ 
ଅର୍ଜନ କରିଥିବା ତିନି ପୁତ୍ରର ଲାଲୁ, ଲଳିତ ଓ ଲାବଣ୍ଯ । ଧନ୍ଯ ମାନସିଂହଙ୍କ ପିତୃତ୍ବ, 
ଧନ୍ୟ ମଧ୍ଧ ପୁତ୍ରମାନଙ୍କର ପୂତ୍ରତ୍୍‌ । ପିତୃତ୍ଵ ଓ ପୁତ୍ରତ୍ଵର ମଧୁର ମିଳନ ଘଟିଛି । ଏପରି 
ମିଳନ ହିଁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପରିବାର ପାଇଁ କେବଳ ମଙ୍ଗଳଦାୟକ ନୁହେଁ, ମାନବ ସମାଜ ଓ 
ରାଷ୍ଟ୍ର ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ମଙ୍ଗଳପ୍ରଦ । ମାନସିଂହ ହିଁ ମାନସିଂହ । ସେ ନିଜ ସହିତ ନିଜେ ହିଁ 


ତୁଳନୀୟ | 
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ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷା 


nN ଡକ୍ଲର ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ସ୍ଵାଇଁ 
ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖାରେ ଦୁର୍ବୋଧ୍ଯତା : 

ସାକ୍ଷର ସମାଜରେ ଆପଣମାନଙ୍କ ଭଳି ଆଧୁନିକ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ଜର୍ମାନ ଦାର୍ଶନିକ 
ଫ୍ରେଡରିକ୍‌ ନିଏତସେ ଭାମ୍ୟମାଣ ଜ୍ଞାନକୋଷ” (Wandering Encyclopedia) 
ଭାବରେ ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି । କାରଣ ଲିଖନ କଳାର ଉଭ୍ଭବ ପରେ ହିଁ ଆବିଷ୍ଠାର, 
ଉଦ୍ଭାବନ ତଥା ସ୍କରଣୀୟ ଘଟଣାଗୁଡ଼ିକର ବାଉଁ। ବିବରଣୀ ଲିପିବଦ୍ଧ କରିବା ସମ୍ଭବ 
ହୋଇପାରିଲା |! ଏହି ପ୍ରକ୍ରିୟା ଅପରିବର୍ଭିତ ଭାବେ ପ୍ରସାରିତ ହେବାରେ ଲାଗିଛି ଆପଣଙ୍କ 
ପରବର୍ଭୀ ପିଢ଼ିକୁ । ବାସ୍ତବରେ ଲିଖନ କ୍ଷମତା ହିଁ ହେଉଛି ଇତିହାସ, ଭୂଗୋଳ, ବିଜ୍ଞାନ, 
ଗଣିତ ଇତ୍ଯାଦି ବିଷୟର ଜନନୀ । ବିଶିଷ୍ଟ ଭାଷା ବିଜ୍ଞାନୀ ଡକ୍ଟର ଦେବୀ ପ୍ରସନ୍ଧ 
ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କ ମତରେ “ ସାଧାରଣ ଲୋକଙ୍କ ମାନସିକତାରେ ଲିଖିତ ଉପସ୍ଥାପନାରେ 
ରହିଛି ଏକ ଯାଦୁୂକରୀ ଶକ୍ତି | ତେଣୁ ଲିଖିତ ଉପସ୍ଥାପନାକୁ ସେମାନେ “ ଭାଷାର ଆମ୍ମା” 
ବୋଲି ବିଶ୍ଵାସ କରିଥାନ୍ତି । 

ଏହି କାରଣରୁ ଲିଖିତ ଭାଷାର ପୂଷ୍ଠପୋଷକତା ନିମନ୍ତେ କେବଳ ସୃତି ଶକ୍ତି ଓ 
ମସ୍ତିଷ୍ଠର ବିକାଶ ଉପରେ ନିର୍ଭର ନକରି କାଗଜ, କାଳି, କଲମ, ପେନ୍ସିଲ୍‌, ଟାଇପ୍‌ 
ରାଇଟର୍‌, ଡିକ୍ଟାଫୋନ୍‌, ଛାପାଖାନା, ପୁସ୍ତକ ଓ ପାଠାଗାରାର ଉନ୍ନତି ସାଧନ ପାଇଁ ଆମେ 
ଅଧିକ ଧ୍ୟାନ ଦେବା ନିମନ୍ତେ ପ୍ରୟାସୀ ହେବା ଶ୍ରେୟସ୍କର ବୋଲି କହିଛନ୍ତି ଇଂରେଜ 
ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖକ କାର୍ଲ ପୋପ୍ତର୍‌ | 
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ତେବେ କଥିତ ଉପସ୍ଥାପନା: ହେଉ କି ଲିଖିତ ଉପସ୍ଥାପନା ହେଉ, ମୁଖ୍ୟତଃ 
ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟକୁ ନେଇ ଉପୁଜିଛି ଦୃଦ୍ଦ । ବିଜ୍ଞାନ ତଥ୍ୟର ପରିବେଷଣ ବିଶେଷ ବୋଧଗମ୍ୟ 
ହୋଇପାରୁ ନାହିଁ ବୋଲି ଦୁଆ ଉଠୁଛି । ମାତୃଭାଷାରେ ରଚିତ ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକ 
ତଥା ବିଜ୍ଞାନଭିଭିକ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପୁସ୍ତକଗୁଡିକର ବିଷୟବସ୍ତୁ ବୁଝି ହେଉନଥିବା ଯୋଗୁଁ 
ସେଗୁଡ଼ିକ ଯଥାକ୍ରମେ ଛାତ୍ର ଛାତ୍ରୀ ଏବଂ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଗ୍ରହଣୀୟ 
ହୋଇପାରୁନାହିଁ ବୋଲି ଶୁଣିବାକୁ ମିନୁଛି ଅଭିଯୋଗ । ବିଜ୍ଞାନକୁ ଜନପ୍ରିୟ କରିବାରେ 
ମଧ୍ଯ ଏହି ସମସ୍ୟା ଉଭା ହୋଇଛି ବାଧକ ରୂପେ । 

ବିଚାର କରନ୍ତୁ ତ ! ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ବୈଜ୍ଞାନିକ : ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ 
ଅନୁବାଦ କରିଦେଇ ଏବଂ ସେହି ପାରିଭାଷିକ ଶବ୍ଦମାନ ବ୍ୟବହାର କରି ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟ 
ଗୁଡିକୁ ଲେଖିଲେ ଦୁର୍ବୋଧ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନ କ'ଣ ସୁବୋଧ୍ୟ ହୋଇଯିବ ? 

ସୁବୋଧ୍ୟ ହେବ କି ଦୁର୍ବୋଧ୍ୟ ହେବ, ତାହା ନିମ୍ନ ଉଦାହରଣଟିରୁ ପରଖି 
ନିଅନ୍ତୁ । “ ଦକ୍ଷିଣ ପାର୍ଶ୍ଵର ବଂକ୍ଷଣ ବର୍ଧ୍ୂଟି ସଂପାଶିତ ହୋଇଥିବାରୁ ମୋ ଜୀବନ 
ସଂକଟାପନ୍ନ ହୋଇ ପଡ଼ିଲା । କାଳ ବିଳମ୍ବ ନ କରି ମୁଁ ଜଣେ ବିଖ୍ୟାତ ଜଠରାନ୍ତ୍ତର୍ 
ଶଲ୍ୟ ବିଶେଷଜ୍ଞଙ୍କ ପରାମର୍ଶ ଲୋଡ଼ିଲି | ବର୍ଧୁସୀଦନ ପଦ୍ଧତି ଅବଲମ୍ବନ କରି ମୋଠାରେ 
ଶଲ୍ୟୋପଚାର କରାଯିବାରୁ ବଞ୍ଚିଗଲି ମୁଁ । ଶଲ୍ଯ ଚିକିସ୍ଵା କରିସାରି ଡାକ୍ତର ମୋତେ 
ସତର୍କ କରେଇଦେଇ କହିଥିଲେ, “ ଦେଖ, ପୁନଃ ସ୍ବାସ୍୍ୟାୟାନ ସମୟରେ କଠିନ ପରିଶ୍ରମ 
କରିବନି । ନୋହିଲେ ବର୍ଧ୍ୂଟିର ପୁନରାବର୍ଭନ ଘଟିବା କିଛି ଅସମ୍ଭବ ନୁହେଁ ।” 

ଏହି ସମାନ କଥାକୁ ମଧ୍ଯ ନିମ୍ନ ପ୍ରକାରେ କୁହାଯାଇପାରେ, ଯେପରିକି “ମୋ 
ଡାହାଣପଟେ ହାର୍ନିଆ ବାହାରିଲା । କାଶିଲେ କି କୁନ୍ମେଇଲେ ଡାହାଣ କୋଳାଗାତ 
ପାଖରେ ଫୁଲା ବାହାରି ପଡ଼େ ଓ ତାହା ଧୀରେ ଧୀରେ ଖସି ଖସି ମୋ ଡାହାଣପଟ କୋଷ 
ଭିତରକୁ ଚାଲିଆସେ । ତାକୁ ଚିପି ଧରି ଉପରକୁ ଠେଲିଦେଲେ ତାହା ପୁଣି ପଶ୍ଶିଯାଏ 
ପେଟ ଭିତରକୁ | କିନ୍ତୁ ହଠାତ୍‌ ଦିଚନେ ଯେତେ ଉପରକୁ ଠେଲିଲେ ବି ସେ ଆଉ ପେଟ 
ଭିତରକୁ ଯାଇପାରିଲାନି | ବେଶ୍‌ ବିନ୍ଧା ଛିଟିକା କଲା | ଦରଜ ଲାଗିଲା | ତା' କୋପରେ 
ବାନ୍ତି ହେଲା ମଧ୍ଧ | ଡାକ୍ତରଙ୍କୁ ଦେଖେଇବାରୁ ସେ ତୁରନ୍ତ ଅପରେସନ କରାଇଦେଲେ | 
ଅପରେସନ ପରେ ଡାକ୍ତରଖାନାରୁ ଘରକୁ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ମୋତେ ଚେତେଇ ଦେଇ 
କହିଲେ; “ଦେଖ, କିଛି ମାସ ଧରି ବିଶେଷ ଭିଡ଼ କାମ କରିବନି | ଭିଡ କାମ କଲେ 
ହାର୍ନିଆଟା ପୁଣି ବାହାରିପଡ଼ିବାର ଡର ଅଛି ।” 

ପ୍ରଥମୋକ୍ତ ଅନୁଚ୍ଛେଦଟିରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି ଇଂରାଜୀ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକର ଓଡ଼ିଆ 
ପରିଭାଷା | ସେହି ବିଜ୍ଞାନ ପରିଭାଷିକ ଶହ୍ଦଗୁଡ଼ିକ ଏତେ ଜଟିଳ ଯେ, ତାହା କାହାରି 
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ପକ୍ଷେ ବୋଧଗମ୍ୟ ନୁହେଁ । ଏପରିକି ଡାକ୍ତରମାନେ ବି ଏହାର ବିନ୍ଦୁବିସର୍ଗ ବୁଝିବା 
ପାଇଁ ଅକ୍ଷମ | କିନୁୁ ଶେଷୋକ୍ତ ଅନୁଚ୍ଛେଦଟିରେ କୌଣସି ଜଟିଳ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଶବ୍ଦ 
ନାହିଁ । ବରଂ ହାର୍ନିଆ ଓ ଅପରେସନ” ଭଳି ଇଂରାଜୀ ତଥା ଡାକ୍ତରୀ ଶବ୍ଦର ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଇଛି । ଆମେ କେହି ବର୍ଧ୍ଧ ଶବ୍ଦ ସହ ପରିଚିତ ନୋହୁଁ । ବରଂ ବହୁଲୋକ ନିଜ 
କଥା ବାର୍ଉାରେ ହାର୍ନିଆ ଓ ଅପରେସନ ଶବ୍ଦକୁ' ଅନେକ ସମୟରେ ବ୍ୟବହାର 
କରିଆସୁଛନ୍ତି ଏବଂ ସେହି ଶବ୍ଦ ଦୁଇଟିକୁ ଅନେକ ଥର ଶୁଣୁଛନ୍ତି ମଧ୍ଯ । 

ପୁଣି ‘ ଜିନୋମ” (genome) ନାମକ ଶବ୍ଦଟିର ଉଦାହରଣ ନିଅନ୍ତୁ । ଏବେ 
ବିଭିନ୍ନ ଖବର କାଗଜ ଓ ପତ୍ର ପତ୍ରିକାରେ ଏହି ଶବ୍ଦଟିକୁ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ମିଳୁଛି । କେହି 
କେହି “ ଜିନୋମ” ଶବ୍ଦକୁ ସଂଜିନ? ବୋଲି କୁହନ୍ତି । “ସଂଜିନ”? ବୋଲି ଲେଖିଲେ 
ତାହା ପରିଭାଷା ଗଠନକାରୀଙ୍କୁ ତୃପ୍ତି ଦେଇପାରେ ; କିନ୍ତୁ ବିଚରା ପାଠକକୁ ? ଲୋକେ 
‘ଜିନୋମ” ଶବ୍ଦଟି ସହ ପରିଚିତି ଯୋଡ଼ିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କରିଦେବା ପରେ ସେମାନଙ୍କୁ 
ସଂଜିନ? ଶବ୍ଦର ସମ୍ମୁଖୀନ କରାଇବା କେତେଦୂର ଯୁକ୍ତି ଯୁକ୍ତ ? “ଜିନ” ଶବ୍ଦ ସହ 
ପରିଚିତ ଥିବା ପାଠକ କି ଶ୍ରୋତା ' ଜିନୋମ” ଶବ୍ଦଟିକୁ ବୁଝିବା ସହଜ ନା ହୁଏତ 
ସମାନ ଅର୍ଥ ବୋଧକ “ସଂଜିନ” ଶବ୍ଦଟିକୁ ବୁଝିବା ସହଜ ? 

ମନେ ପଡଢ଼ିଯାଉଛି ' ସାଇଣ୍ବିଫିକ୍‌ ଆମେରିକାନ! ପତ୍ରିକାରେ ପଢ଼ିଥିବା ଏକ ଛୋଟ 
ଲେଖାଟିର କଥା । ସେଥିରେ ଲେଖକ ମତ ଦେଇଛନ୍ତି “ ବିଜ୍ଞାନ ଧାର ନ ଧରି 
ଯେଉଁମାନେ କଳାଶାଖା (Humanities) ରେ ଡିଗ୍ରୀ ହାସଲ କରିଛନ୍ତି, ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟ 
ପଢ଼ି ନଥିବା ଯୋଗୁଁ ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନ ଦୁର୍ବିସହ ହୋଇପଡ଼ୁନି କି ଯେଉଁମାନେ ବିଜ୍ଞାନ 
ଡିଗ୍ରୀଧାରୀ, କଳା ଶାଖାର ଅନ୍ତର୍ଦୁକ୍ତ ହୋଇଥିବା ବିଷୟ ପଢ଼ିନାହାନ୍ତିୟ ସେମାନେ ମଧ୍ଯ 
ବିଶେଷ ଅସୁବିଧା ଭୋଗୁନାହାନ୍ତି ।? ମୋ ମତରେ ଲେଖକଙ୍କ ଉକ୍ତି ଆଦୌ ଅବାନ୍ତର 
ନୁହେଁ | 

ହେଲେ, ଜନସାଧାରଣଙ୍କର ବଦ୍ଧମୂଳ ଧାରଣା (ଯାହା ନିକଟ ଭବିଷ୍ଯତରେ 
ବଦଳିବାର ସମ୍ଭାବନା ନାହିଁ) ଯେ କଳା (^) ଅପେକ୍ଷା ବବିଜ୍ଞାନ” ( Science) 
ବେଶି ଉପଯୋଗୀ ଏବଂ ଯେଉଁମାନେ ବିଜ୍ଞାନ ଏବଂ ଗଣିତ ପଢ଼ନ୍ତି ସେମାନେ କଳାର 
ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ତୁଳନାରେ ବେଶି ବୁ୍ଧିଆ ଓ ବେଶି କଷ୍ଟସହିଖ୍ଣୁୁ କିନ୍ତୁ ଏପରି ଧାରଣା 
ଆଦୌ ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । 

ଆମ ଦେଶରେ ତଥା କଥିତ ବୈଜ୍ଞାନିକଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ଯାହାକୁ ଯେତେ; ଅବଶ୍ଯ 
ବିଜ୍ଞାନ ଡିଗ୍ରୀଧାରୀ ! କିନ୍ତୁ ବିଜ୍ଞାପନ ପଢ଼ି ଡାକ୍ତର, ଇଂଜିନିୟର ହେବା ପାଇଁ ସେମାନେ 
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ଯେତେ ଆଗ୍ରହୀ, ମୌଳିକ ବିଜ୍ଞାନ ଶାଖାରେ ବିଶାରଦ ହୋଇ ଗବେଷଣାକୁ ବୃତ୍ତିରୂପେ 
ଗ୍ରହଣ କରିବାରେ ସେମାନେ ସେତେଟା ଆଗ୍ରହୀ ନୁହନ୍ତି । କାରଣ ଡାକ୍ତର ଇଂଜିନିୟର 
ହେଲେ ପ୍ରଚୁର ଅର୍ଥ ଉପାର୍ଜନ ହୁଏ । ହେଲେ ବିଜ୍ଞାନରେ ଗବେଷଣା କଲେ ଜାତୀୟ ଓ 
ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସ୍ବୀକୃତି ମିଳିପାରେ ସିନା, ଆର୍ଥକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଏହା ବିଶେଷ ଆକର୍ଷଣୀୟ 
ନୁହେଁ । ଶୈଶବରେ ହିଁ ଜନ୍ମ ନେଇଥାଏ ବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି ଆଗ୍ରହ । ସେତେବେଳେ 
ପିଲାମାନେ “କଅଣ!” “କାହିଁକି” “କିପରି' ଆଦି ପ୍ରଶ୍ନ ପଚାରି ବାପା ମାଂ ଓ ଶିକ୍ଷକ 
ଶିକ୍ଷିକାମାନଙ୍କୁ ବ୍ୟସ୍ତ ବିରକ୍ତ କରି ପକାନ୍ତି । ସେତିକିବେଳେ ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରଶ୍ନଗୁଡିକର 
ଯଥାର୍ଥ ଉତ୍ତର ଦେଇପାରିଲେ ସେମାନଙ୍କ ଅନୁସନ୍ଧିସ। ଶାନ୍ତ ହୋଇଯାଏ ଓ 
ସେମାନଙ୍କଠାରେ ବୃଦ୍ଧି ପାଇଥାଏ ବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ଅନୁରକ୍ତି | ସେମାନଙ୍କୁ ଅନୁମନ୍ତ୍ିତ 
କରିଦିଏ ବିଜ୍ଞାନର ଯାଦୁ । ଅଭିନବ ଧାରଣା, ତର୍‌, ଆବିଷ୍କାର ଓ ଉଦ୍ଭାବନ 
ସେମାନଙ୍କଠାରେ ଉଦ୍ରେକ କରିଥାଏ ଅସୀମ କୌତୁହଳ । ତେଣୁ ପିଲାମାନଙ୍କୁ 
ବିଜ୍ଞାନପ୍ରେମୀ କରାଇବା ପାଇଁ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପଢ଼ୁଥିବା ସମୟ ହିଁ ଅଧିକ ଉପଯୋଗୀ । 
ଏହି ବୟସରେ ସେମାନେ ବାପା, ମା” ଓ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କଠାରୁ ଯଥୋଚିତ ପ୍ରେରଣା 
ପାଇପାରିଲେ, ବିଜ୍ଞାନପ୍ରତି ସେମାନଙ୍କଠାରେ ଆକର୍ଷଣର ବିକାଶ ଘଟେ । 

ପ୍ରକୃତରେ ଦେଖିବାକୁ ଗଲେ, ବିଜ୍ଞାନକୁ ବିଦ୍ୟାଳୟାଭିମୁଖୀ କରାଇ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ 
ଅନୁକୂଳ କରାଇବାର ସୁଫଳ ସୁଦୂରପ୍ରସାରୀଃ କାରଣ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ହିଁ ରହିଥାଏ ଅଭିଗ୍ରାହୀ 
ମନ ବା ରିସିପ୍ଲିଭ୍‌ ମାଇଣ୍ଡ୍‌ସ୍‌ । 

ଡକ୍ଟର ରିଚାର୍ଡ ଫାଇନମ୍ୟାନ୍‌ ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନରେ ନୋବେଲ ପୁରସ୍କାର ପାଇଥିଲେ | 
ସେ ଥିଲେ ଜଣେ କୃତୀ ଶିକ୍ଷକ ଓ ସୁବକ୍ତା । ବିବିସି ଦ୍ଵାରା ପ୍ରସାରିତ ହୋରାଇକିନ୍‌ ( Hଠ- 
20୩) ନାମକ ଏକ ବିଜ୍ଞାନ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମରେ ଭାଗ ନେଇଥିଲେ ସେ | କାଉନ୍‌ ନାମକ ତାଙ୍କର 
ଜଣେ ଛାତ୍ର ନିଜ ମାଆଙ୍କୁ କହିଲେ , “ମାଂ ! ତମେ ନିଶ୍ଚୟ ' ହୋରାଇଜନ୍‌' ପ୍ରସାରଣକୁ 
ଶୁଣିବ | ସାର୍‌ ଖୁବ୍‌ ଭଲ କହନ୍ତି | ଯାହା କୁହନ୍ତି, ତାହା ଆଦୌ ଅବୁଝା ରହେନି ।” 

ବିଜ୍ଞାନର ନାଁ ଶୁଣିଲେ କାଉନଙ୍କ ମାଆଙ୍କର ନାହି ଡେଉଁଥିଲା | ସେ କିନ୍ତୁ 
ଫାଇନ୍‌ମ୍ୟାନ୍‌ଙ୍କ ଟକ୍‌' ଶୁଣିଲେ | ଶୁଣିଲେ ମନ୍ତମୁଗ୍ଧ ହୋଇ | “ଟକ୍‌ ଶୁଣି ସାରି 
ପ୍ରଶଂସାରେ ପୋତି ପକାଇଲେ ଫାଇନ୍‌ମ୍ୟାନ୍‌ଙ୍କୁ । ବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି ମାଂ ହଠାତ୍‌ ଆଗ୍ରହୀ 
ହୋଇ ପଡିଥିବାର ଜାଣି କାଉନଙ୍କର ମଧ୍ଯ ଖୁସିର ସୀମା ରହିଲାନି ! 

ତା' ପରଦିନ ଯାଇ ସେ ଫାଇନ୍‌ମ୍ୟାନ୍‌ଙ୍କୁ ଏ କଥା କହିଲେ । ପୁଣି କହିଲେ, 
“ ସ୍ରାର୍‌, ଆପଣ ଦୟାକରି ମାଆଙ୍କ ପାଖକୁ ଯଦି ଚିଠି ଖଣ୍ଡେ ଲେଖିପାରନ୍ତେ, ତେବେ 


ବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି ମାଆ ଆହୁରି ବେଶି ଉତ୍ସାହୀ ହୋଇପାରନ୍ତେ । 
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ଏହି ପ୍ରସ୍ତାବରେ ତୁରନ୍ତ ରାଜି ହୋଇଗଲେ ଫାଇନ୍‌ମ୍ଯାନ୍‌ । ସାଙ୍ଗେ ସାଙ୍ଗେ 
କାଗଜ ଖଣ୍ଡେ ଆଣି ଲେଖିଲେ, “ ମାଉସୀ, କାଉନ୍‌ ତୁମକୁ ଫିଜିକୃ୍‌ ପଢ଼େଇବ ବୋଲି 
ଫନ୍ଦି ଖୋଜୁଛି । ତା” ପାଲରେ ଆଦୌ ପଡ଼ିବନି । ଜୀବନରେ ଫିଜିକ୍ତିଟୀ ଆଦୌ 
ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ନୁହେଁ । ବରଂ ଅତି ଗୁରୁତ୍ଵ ପୂର୍ଣ ହେଉଛି ମାତୃସ୍ବେହ। ” 

ଭାବନ୍ତୁ ତ ! ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟରେ ଜାଣିବା ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ବୋଲି ନ କହି ମାତ୍ର 
କେତୋଟି ଛୋଟ ବାକ୍ୟରେ କାଉନଙ୍କ ମାଆଙ୍କ ପ୍ରାଣରେ ବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି କେତେ ବେଶି 
ଅତୁଟ ପ୍ରେମ ଓ ପ୍ରେରଣା ଜାଗ୍ରତ କରିପାରିଲେ ଫାଇନମ୍ୟାନ୍‌ । 

ଆମ ଦେଶରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ ମେଧା ତଥା ସର୍ଜନଶୀଳତାକୁ ଆଦୌ ଉଣା 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ବିଚାରି ହେବ ନାହିଁ । ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଉନ୍ନତ ରାଷ୍ଟ୍ରଗୁଡ଼ିକର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କ ବୌଦ୍ଧିକ 
ଉଚ୍କର୍ଷ ଏବଂ ଆମ ଦେଶର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କ ବୌଦ୍ଧିକ ଉତ୍କର୍ଷରେ ପ୍ରାୟତଃ କୌଣସି ପାର୍ଥକ୍ୟ 
ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ଏଠାରେ ପ୍ରେରଣା, ଉସ୍ବାହ ଓ ଅର୍ଥର ଅଭାବ ହେତୁ ଭାରତର ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀମାନେ 
ପାଷ୍ଚାତ୍ୟରାଷ୍ଟ୍ରର ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀମାନଙ୍କ ସହ ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ଉଧେଇ ପାରୁ ନାହାନ୍ତି । ତାହା 
ଛଡ଼ା ଶିକ୍ଷା ସମାପ୍ତି ପରେ ଯୁବ ବୈଜ୍ଞାନିକମାନଙ୍କ ଆକର୍ଷଣୀୟ ବେତନ ମିଳୁନାହିଁ କି 
ମିଳୁନାହିଁ ସମୟୋପଯୋଗୀ ପଦୋନ୍ସତି। ଫଳରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ବିଜ୍ଞାନ ଅନୁରାଗୀ 
ହେବା ପରିବର୍ତେ ହୋଇପଡୁଛନ୍ତି ବିଜ୍ଞାନ ବିରାଗୀ | ସେମାନଙ୍କ ଚିନ୍ତାଧାରାର ମୌଳିକତା 
ତଥା ସର୍ଚ୍ଚନସାମର୍ଥ୍ୟ ଅବିକଶିତ ଓ ଅବହେଳିତ ଭାବରେ ବୌଦ୍ଧିକ ସ୍ତରରେ ଖର୍ବ ହୋଇ 
ରହିଯିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ ଏକା ପ୍ରକାରେ ବାଧ୍ଯ କରିପକାଉଛି । 
ପରିଭାଷା ସାଜିଛି ବାଧକ 

ଅନ୍ୟ ଏକ ଦୃଶ୍ୟପଟକୁ ଦୃଷ୍ଟି ଫେରାନ୍ତୁ । ଇଂରାଜୀ ମାଦ୍ଯମ ସ୍ତୁଲ୍‌କୁ ଛାଡ଼ିଦେଲେ 
ଓଡ଼ିଆ ମାଧ୍ଯମ ସ୍କୁଲଗୁଡିକରେ ବିଜ୍ଞାନ ପଢ଼ାଯାଉଛି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ । ଓଡ଼ିଆରେ 
ଲେଖାଯାଇଥିବା ବିଜ୍ଞାନ ବହିଗୁଡିକୁ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ପଢ଼ୁଛନ୍ତି ଓ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ 
ଉତ୍ତର ଲେଖି ପରୀକ୍ଷାରେ ପାସ୍‌ କରିଯାଉଛନ୍ତି | 

କିନ୍ତୁ ପ୍ରଶ୍ନ କରାଯାଇପାରେ, ବିଦ୍ଯାଳୟର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟଟା 
ଓଡ଼ିଆରେ ନପଢ଼ାଇ ଇଂରାଜୀରେ ପଢ଼ାଇଲେ କ୍ଷତି କ'ଣ ? ମାତୃଭାଷା ଅନୁରାଗୀ 
ବ୍ୟକ୍ତମାନେ ହୁଏତ ଯୁକ୍ତି କରିପାରନ୍ତିଂ ଆମ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟରେ କ'ଣ ଏତେ ଶବ୍ଦ 
ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ରହିଛି ଯେ, ବିଜ୍ଞାନ ସଂପର୍କିତ କୌଣସି ଏକ ଇଂରାଜୀ ଶବ୍ଦର ଉପଯୁକ୍ତ ଓଡ଼ିଆ 
ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ଗଠନ କରିବା ଦିଗରେ ଆମ ପକ୍ଷେ ସହଜ ହୋଇପାରିବନି ? ପୁଣି ଓଡ଼ିଆ 
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ଭାଷାଟା କ'ଣ ଏତେ ଅନୁନ୍ନତ ଯେ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟକୁ ସହଜ ଶୈଳୀରେ 
ଲେଖି ହେବନି ? ନା ସମସ୍ୟଟି ତାହା ନୁହେଁ । ଏଠାରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଅବମୂଲ୍ୟାୟନ 
କରିବାର ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠୁନାହିଁ; କାରଣ ଯେଉଁ ସହଜାତ ଭାଷା ମାଧ୍ୟମରେ ମଣିଷ ଚିନ୍ତା କରେ ଏବଂ 
ସାବଲୀଳ ତଥା ସୃଵଚଛନ୍ଦରେ ନିଜ ଭାବନାକୁ ବ୍ୟକ୍ତ କରିପାରେ, ତାହା ହିଁ ତ ତା'ର ମତୃଭାଷା | 

ପ୍ରଖ୍ୟାତ ବିଜ୍ଞାନୀ ଆଇନଷ୍ଟାଇନ୍‌ ନିଜ ସହକର୍ମୀଙ୍କ ସହ ଇଂରାଜୀରେ କଥାବାର୍ଭା 
କରୁଥିବା ବେଳେ ଯଦି କୌଣସି କାରଣରୁ ଉତ୍ତେଜିତ ହୋଇପଡୁଥିଲେ, ତାଙ୍କ ତୁଣ୍ଡରୁ 
ସେତେବେଳେ ଛାଏଁଛାଏଁ ବାହାରି ପଡୁଥିଲା ଜର୍ମାନୀ ଭାଷା | ତେଣୁ ଅନ୍ତରର ଗଭୀରତମ 
ପ୍ରଦେଶରୁ ଭାବ ବ୍ୟକ୍ତ କରିବାକୁ ହେଲେ ମାତୃଭାଷା ମାଧ୍ୟମର ବିକଳ ନାହିଁ । ଏପରିକି 
ଭାରତୀୟ ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନୀ ସତ୍ୟେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ବୋଷ କହୁଥିଲେ, “ଯିଏ ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାରେ 
ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନ ପଢ଼େଇବା ପାଇଁ ଅକ୍ଷମ, ସେ ବଙ୍ଗଳା ଭାଷା ତ ଜାଣେ ନାହିଁ; ପଦାର୍ଥ 
ବିଜ୍ଞାନକୁ ବି ଠିକ୍‌ ଭାବେ ବୁଝି ନାହିଁ 

କିନ୍ଧୁ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖା , ବୈଜ୍ଞାନିକ ଗବେଷଣାର ଫଳାଫଳ ସଂପର୍କିତ ଲେଖା 
ଏବଂ ଟେକ୍ବିକାଲ ବା ବୈଷୟିକ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖାକୁ ଆମେ ପ୍ରାୟତଃ ' ସମପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ 
ବୋଲି ଧରି ନେଇଥାଉ | ହେଲେ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖାଗୁଡ଼ିକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଗବେଷଣା ଲେଖା 
ନୁହେଁ କି ବୈଷୟିକ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖା ନୁହେଁ । ଏଭଳି ପ୍ରତ୍ୟେକ ଧରଣର ଲେଖା ବିଜ୍ଞାନ 
ଆଧାରିତ ସତ, ତେବେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଲେଖାର ଉଦ୍ଦ୍ୟେଶ ଓ ଉପସ୍ଥାପନୀ ଶୈଳୀ ଭିନ୍ନ । 

ବୈଜ୍ଞାନିକ ଗବେଷଣା ବିଷୟକ ଲେଖା ଏବଂ ବୈଷୟିକ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖା 
ସର୍ବ ସାଧାରଣଙ୍କ ପଠନ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନୁହେଁ । ଏଭଳି ଲେଖା ପ୍ରସ୍ତୁତିରେ ଏବଂ 
ଉପସ୍ଥାପନାରେ ଲେଖକର ସ୍ଵାଧୀନତା ସୀମିତ; କାରଣ ଏଥିପାଇଁ ଅନୁସରଣ କରିବା 
ପାଇଁ ପଡିଥାଏ କେତେକ ସ୍ଵୀକୃତ ପଦ୍ଧତି । କିନ୍ତୁ ଜନପ୍ରିୟ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖାକୁ ସହଜ 
ପାଠ୍ୟ, ସୁଖପାଠ୍ୟ ଓ ବୋଧଗମ୍ୟ କରିବା ନିମନ୍ତେ ବିଭିନ୍ନ ଲେଖକଙ୍କ ଉପସ୍ଥାପନା 
ଶୈଳୀ ସମାନ ନହେବାରେ ଅସ୍ଵଭାବିକତା କିଛି ନାହିଁ । କୌଣସି କ୍ଳିଷ୍ଟ ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ପରିଭାଷା ବ୍ୟବହାର ନକରି ମଧ୍ଯ ଜନପ୍ରିୟ ବିଜ୍ଞାନ ଲେଖା ଲେଖିବା ସମ୍ଭବ । ବରଂ 
ଯେଉଁ ଲେଖାରେ ବିଶେଷ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପରିଭାଷା ବ୍ଯବହୃତ ହୋଇନଥାଏ, ତାହା 
ପାଠକମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଅଧିକ ଆଦୂତ | 

କିନ୍ତୁ ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକଗୁଡିକ ତ ଲୋକପ୍ରିୟ ବିଜ୍ଞାନ ପୁସ୍ତକ ନୂହେଁ | ସିଲାବସର 
ନିର୍ଦ୍ଦେଶନାମା ଆଧାରରେ ପୁସ୍ତକର ବିଭିନ୍ନ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଲେଖିବାକୁ ହୁଏ । ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ 
ତଥ୍ୟଗୁଡ଼ିକୁ ସନ୍ଧିବିଷ୍ଟ କରିବା ପାଇଁ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକର ପ୍ରଣେତାମାନେ ବାଧ୍ଯ ¦ ତେଣୁ 
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ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ହେଉ କି ଅନ୍ଯ କେଉଁ ଭାଷାରେ ହେଉ, ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକ 
ରଚନା କରିବା ନିମନ୍ତେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପରିଭାଷାର ବ୍ଯବହାର ଅପରିହାର୍ଯ୍ଯ । ସବୁ 
ପ୍ରାନ୍ତୀୟ ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ଏହି ଧାରା ଅନୁସୃତ ହୋଇ ଚାଲିଛି । 

ପାଠକମାନଙ୍କ ଅବଗତି ନିମନ୍ତେ ଓଡ଼ିଆ ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟ ପୁସ୍ତକରେ ବ୍ଯବହାର 
ହୋଇଥିବା କେତୋଟି ଇଂରାଳୀ ଶବ୍ଦର ଓଡ଼ିଆ ପରିଭାଷା ନିମ୍ନରେ ଦିଆଗଲା ! 


ଇଂରାଜୀ ଶବ୍ଦ 

Fusion 

Impurity 

Pyrolysis 

Natural! destructive 
distillation 
Compression ignition 
Precipitator 
Concentration 
Three-dimensional 
Starch 

Aerobic 

Biome 

Reversible 
Plankton 

Gully 

Droplets 


ଓଡ଼ିଆ ପାରିଭାଷିକ 
ସଂଯୋଜକ, ସମେକନ 
ଅପଦ୍ରବ 

ତାପ ଅପଘଟନ 


ପ୍ରାକୃତିକ ଅନ୍ତର୍ଧୁମ ପାତନ 
ସଂପୀଡନ ଦହନ 
ଅଧଃକ୍ଷେପକ 
ସଂକେନ୍ଦ୍ରଣ 

ତ୍ରିତ ବିମୀୟ 
ମଣ୍ଡଦ 

ବାୟୁ ଉପଜୀବୀ 
ଜୀବାଳି 
ପ୍ରତିବର୍ର୍ୟ 

ପବ 

ନଳୀନ୍ଧ 

ତରଳ ବିନ୍ଦୁକ 


ଏହା ତ ଏକ ନମୁନା ମାତ୍ର । ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଉଥିବା ଓଡ଼ିଆ ପରିଭାଷା 
ଗୁଡ଼ିକ କଂ ଣ ବୋଧଗମ୍ୟ ? ଏଗୁଡ଼ିକ କଂଣ ସହଜରେ ମନେ ରହି ପାରିବ ? ତାହା ଛଡ଼ା, 
ଗୋଟିଏ ଇଂରାଜୀ ବିଜ୍ଞାନ ଶବ୍ଦର ଏକାଧିକ ଓଡ଼ିଆ ପରିଭାଷା ମଧ୍ଯ ପ୍ରଚଳିତ । ଯେପରିକି- 


ଇଂରାଜୀ ଶଦ୍ଦ 
Vitamins 
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ଓଡ଼ିଆ ପାରିଭାଷିକ 
ଭିଟାମିନ୍‌ 
ଜୀବସାର 
ଜୀବନୀକା 
ଖାଦ୍ୟପ୍ରାଣ 
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Alkali ଉପକ୍ଷାର 
କ୍ଷାରଭ 


Enzyme କିଣ୍ଵ ଅନୁଘଟକ 
ଉତ୍ସେଚକ 
ସନ୍ତ୍ରକ 
ପ୍ରକିଣ୍ଡ 
ବିଘଟକ 
ବିପାଚକ 

Technology ପ୍ରୌଦ୍ୟୋଗିକୀ 
ପ୍ରଯୁକ୍ତ ବିଦ୍ୟା 
ପ୍ରଯୁକ୍ତ ବିଜ୍ଞାନ 
ଶିଳ୍ପ ବିଜ୍ଞାନ 
ବୈଷୟିକ ଜ୍ଞାନ କୌଶଳ 
ଟେକ୍ନୋଲୋଜି 


Ultraviolet ପାରବାଇଗଣୀ 
ଅତିବାଇଗଣୀ 


Ozone hole ଓଜୋନ୍‌ ଗର୍ଭ 
ଓଜୋନ୍‌ ଛିଦ୍ର 
ଓଜୋନ ର୍ଧୁ 
ଗୋଟିଏ ମାତ୍ର ଇଂରାଜୀ ବିଜ୍ଞାନ ଶବ୍ଦର ଏକାଧିକ ପରିଭାଷା ପ୍ରଚଳିତ ଥିବାରୁ 
ଓଡ଼ିଆରେ ଲେଖାଯାଇଥିବା କୌଣସି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକରେ ସମାନ ଇଂରାଜୀ 
ଶବ୍ଦର ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଓଡ଼ିଆ ପରିଭାଷା ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥିବାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ପରିଲଖିତ ହେଉଛି; 
ଫଳରେ ଏହା ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ, ଶିକ୍ଷକ, ପରୀକ୍ଷାର ପ୍ରଶ୍ବକର୍ଭା ଏବଂ ଉତ୍ତର ଖାତାର 
ମୂଲ୍ୟାୟନକାରୀମାନଙ୍କୁ ବିଭ୍ରାନ୍ତ କରିବା ସ୍ଵଭାବିକ । ଅବଶ୍ୟ କୌଣସି ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ 
ପରିଭାଷିକ ଶବ୍ଦକୁ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକର ସମସ୍ତ ଲେଖକ ବ୍ୟବହାର କରିବା କାମ୍ଯ ଏବଂ 
ନିରାପଦ ମଧ୍ଯ | କିନ୍ତୁ ଏଥିପାଇଁ କୌଣସି ଅଙ୍କୁଶ ନାହିଁ କି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ନାହିଁ । 
ପୁଣି Rh factor କୁ h କାରକ, Blood Group କୁ ରକ୍ତ ଗପ, Gaseous 
ଗ୍ୟାସୀୟଙ୍କ ଧା କୁ  ନ୍ୟୁକ୍ତିୟସୀୟ”, Amino acid କୁ ଆମିନାମୁ ବୋଲି ଅଧା 


Ld 
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ଇଂରାଜୀ ଓ ଅଧା ଓଡ଼ିଆ ମିଶାଇ ଲେଖିବା କ'ଣ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସଙ୍ଗତ ? 
ଏଭଳି ସଂକର ଶବ୍ଦ ବ୍ୟବହାର ନକରି ପୂରା ଶବ୍ଦଟିକୁ ଇଂରାଜୀରେ ପ୍ରକାଶ କଲେ କ'ଣ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଦରିଦ୍ର ବୋଲି ବିବେଚିତ ହେବ ? 

ଓଡ଼ିଆ ମାଧ୍ଯମ ବିଦ୍ୟାଳୟଗୁଡ଼ିକର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ ଏହି ସବୁ ଶବ୍ଦ କିମ୍ବା ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ 
ଶବ୍ଦଆଧାରୀ ସଂଜ୍ଞା କିମ୍ବା ଅର୍ଥକୁ ମୁଖସ୍ଥ କରି ମନେ ରଖିବା ପାଇଁ ବାଧ୍ୟ କାରଣ ଏହି 
ପ୍ରକାରେ ଲେଖି ସେମାନଙ୍କୁ ପରୀକ୍ଷାରେ ପାସ୍‌ କରିଯିବା ପାଇଁ ପଡ଼ିବ | କିନ୍ତୁ ମ୍ୟାଟ୍ରିକ 
ପାସ୍‌ କରି ସାରିବା ପରେ ଯେଉଁ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଯୁକ୍ତ ଦୁଇ ବିଜ୍ଞାନ ଶ୍ରେଣୀରେ ନାମ 
ଲେଖାଉଛନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କର ଉପରୋକ୍ତ ଓଡ଼ିଆ ପରିଭାଷା ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ପରିଭାଷା 
ବ୍ୟବହାର କରି ଲେଖାଯାଇଥିବା ସଂଜ୍ଞା ଅର୍ଥ ବିଶେଷ କୌଣସି କାମରେ ଆସୁନାହିଁ । 
କଲେଜମାନଙ୍କରେ ଇଂରାଜୀ ମାଧ୍ଯମରେ ବିଜ୍ଞାନବିଷୟମାନ ପଢ଼ାଯାଉଥିବାରୁ ପିଲାମାନେ 
ଇଂରାଜୀ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକ ସହ ପରିଚିତି ଯୋଡ଼ି ତା'ର ବନାନ୍‌, ଉଚ୍ଚାରଣ ଓ ସଂଜ୍ଞା ବା ଅର୍ଥକୁ 
ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇପାରୁଥିବା ପ୍ରକାରେ ମନେ ରଖୁଛନ୍ତି ଓ ସେହି ଅନୁସାରେ 
ପରୀକ୍ଷା ଖାତାରେ ଲେଖିବାକୁ ବାଧ୍ଯ ହେଉଛନ୍ତି । ମ୍ୟାଟ୍ରିକ୍‌ ଶ୍ରେଣୀରେ କିମ୍ବା ତା” ପୂର୍ବରୁ 
ପଢ଼ିଥିବା ଓଡ଼ିଆ ବିଜ୍ଞାନ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକ ରହିଯାଉଛି ଅବ୍ଯବହୃତ ହୋଇ |! କଲେଜ୍‌ରେ 
ପଢ଼ିବାବେଳେ ସେଗୁଡ଼ିକ ବ୍ଯବହୃତ ହେବାର ସୁଯୋଗ ନାହିଁ କି ପରବର୍ଭୀ ବୃତ୍ତିଗତ 
ଜୀବନରେ ମଧ୍ଯ କୌଣସି ବ୍ଯବହାରରେ ଲାଗିପାରୁନାହିଁ। ତାହାହେଲେ ବିଦ୍ଯାଳୟ 
ଶିକ୍ଷାସ୍ତରରେ ସେମାନେ ଏ ସଂପର୍କିତ ଯେଉଁ କସରତ କରିଥିଲେ, ତାହା ନିରର୍ଥକ 
କସରତ ବୋଲି କହିଲେ ଭୁଲ୍‌ ହେବ କାହିକି ? ସମୟ ଓ ଶ୍ରମର ଏଭଳି ଅପଚୟରୁ କି 
ଲାଭ ମିଳୁଛି ? 

ବିଚାର କରନ୍ତୁ ଅନ୍ୟ ଏକ ଦିଗରୁ ମଧ୍ଯ । ଆପଣ ଜଣେ ବିଜ୍ଞାନର ଛାତ୍ର ହୋଇଥାନ୍ତୁ 
କି ନ ହୋଇଥାନ୍ତୁ ଜଳ ବିଶୋଧନ ସଂକ୍ରାନ୍ତ ଆପଣଙ୍କ କଜଥୋପକଥନରେ ଆପଣ ଫିଲ୍‌ଟର୍‌ 
ଶବ୍ଦ ବ୍ୟବହାର କରୁଛନ୍ତି ନା ବ୍ଯବହାର କରୁଛନ୍ତି ପରିସ୍ରାବକ ଶବ୍ଦ ? ରୋଗୀର ଚିକିତ୍ସାପାଇଁ 
ରକ୍ତ ଦେବାର ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିଲେ ଆପଣ ବୃତ୍୍‌ ଟ୍ରାନ୍ସଫ୍ୟୁଜନ୍‌ ଶବ୍ଦଯୁଗଳ ବ୍ୟବହାର କରୁଛନ୍ତି ନା 
ବ୍ୟବହାର କରୁଛନ୍ତି ରକ୍ତ ଅନ୍ତର୍ଭରଣ ? ହୃତ୍‌ପିଣ୍ଡର ବାଇପାସ୍‌ ସର୍ଜରୀ ନ କହି କ'ଣ 
କହୁଛନ୍ତି ହୃତ୍ପିଶ୍ଡରେ ଉପମାର୍ଗୀୟ ଶଲ୍ୟୋପଚାର ! ରୋଗୀ ପାଇଁ ଅଲଟ୍ରାସାଉଣ୍ଡ ପରୀକ୍ଷା ନ 
କହି ପାରସ୍ଵନିକ ପରୀକ୍ଷା କହୁଛନ୍ତି କି ୨ ଏପରି କହିଲେ ସେଗୁଡିକୁ ବୁଝିପାରିବ କିଏ ୨? 

ଓଡ଼ିଆରେ ଲେଖା ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟ ପଢ଼ିବା ଅବସରରେ ବୈଜ୍ଞାନିକମାନଙ୍କ ନାମ 
ମଧ୍ଯ ବେଳେବେଳେ ପଢିବାକୁ ମିଳେ । ଓଡ଼ିଆ ଲେଖକମାନେ ବୈଜ୍ଞାନିକମାନଙ୍କ ନାଆଁକୁ 
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ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଭାବରେ ଲେଖୁଥିବାର ଭୂରି ଭୂରି ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ରହିଛି । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵଚୂପ - 
ନୋବେଲ ବିଜେତା ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନୀ Subrahmanyan Chandrasekhar ଇ ନାଆଁକୁ 
କିଏ ସୁବ୍ରାମନିୟାନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର ଲେଖୁଚି ତ ଅନ୍ୟ କେହି କେହି ଲେଖୁଛନ୍ତି ସୁବ୍ରମନିୟାନ୍‌ 
ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର କି ସୁବ୍ରାନିଆନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର କି ସୃଚ୍ରମଣ୍ଯନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର । 
Chandrasekhar Venkat Raman ଇଂ ନାଆଁକୁ ସଚରାଚର ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର 
ଭେଙ୍କଟରମଣ ଲେଖାଯାଉଥିବାବେଳେ କତିପୟ ପଦାର୍ଥବିଜ୍ଞାନୀ “ରମଣ” ବଦଳରେ 
‘ରାମନ୍‌' ଲେଖିବା ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଉଛନ୍ତି । ଏପରିକି ‘ରାମନ୍‌' ବୋଲି ଲେଖିଲେ 
ଛାପାଖାନାର ପ୍ରଫ୍୍‌ରିଡର ତାକୁ କାଟି “ରମଣ”? ବୋଲି ସଂଶୋଧନ କରିଦେଉଛନ୍ତି । 
ସେହିପରି Yellapragada Subba Row ଙ୍’_ ‘ଯେଲ୍ଲାପ୍ରଗଡା ସୁବାରାଓ” ନ ଲେଖି 
' ଯେଲ୍ଲାପ୍ରଗଡ ସୁବ୍‌ବା ରୋ” ବୋଲି ଲେଖିବା କୁଆଡ଼େ ଠିକ୍‌ | Niels Bohr ଙ୍କ ନିଲ୍‌ 
ବୋର୍‌, Schrodinger ୍ୁ ସରୋଡିଞ୍ଞର, Heisenberg ଙୁ ହାଇଜେନ୍ବର୍ଗ, Feynman 
ଙ୍କୁ ଫାଇନ୍‌ମ୍ୟାନ୍‌ ଏବଂ Fouchet ଙ୍କୁ ଫୁସେ ବୋଲି ଲେଖିବା କଥା । ମୋଟାମୋଟି 
ଭାବେ କହିଲେ, ଏ ବୈଜ୍ଞାନିକମାନେ ଯେଉଁ ମାତୃଭାଷାଭାଷୀ, ସେହି ଭାଷା ପ୍ରଚଳିତ 
ଥିବା ପ୍ରାନ୍ତରେ ଲୋକେ ତାଙ୍କ ନାମକୁ କିପରି ଭାବରେ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥାନ୍ତି, ତାହା ହି 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ | ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ସେହି ନାମକୁ ଲେଖିଲେ ବା ପଢ଼ିଲେ ମଧ୍ଯ ମୌଳିକ 
ଭାଷା ଛସ୍ତିତ ଧ୍ବନି ହୁଏତ ଠିକ୍‌ ଭାବେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇନଥାଏ । 

ଓଡ଼ିଆ ଲିପିରେ ଲେଖିବା ଫଳରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ନାମଗୁଡ଼ିକର ପ୍ରକୃତ ଉଚ୍ଚାରଣ 
ସହ ପରିଚିତ ହେବାରେ ସମସ୍ୟା ଉପୁଜିବା ସ୍ବାଭାବିକ । ଇଂରାଜୀ ମାଧ୍ଯମରେ ପଢୁଥିବା 
ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯେ ଉଚ୍ଚାରଣଗତ ତ୍ରୁଟି ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ନାହିଁ, ତାହା ନୁହେଁ । 
କିନ୍ତୁ ଓଡ଼ିଆ ମାଧ୍ଯମ ପିଲାମାନଙ୍କ ତୁଳନାରେ ସେମାନଙ୍କଠାରେ ଉଚ୍ଚାରଣଗତ ତ୍ରୁଟିର 
ହାର ପ୍ରାୟତଃ ଉଣା । 

ବିଜ୍ଞାନ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ଏବେ ନୂଆ ନୂଆ ଇଂରାଜୀ ଶବ୍ଦର ସୁଅ ଛୁଟୁଛି । ହୁଏତ 
ପ୍ରତିଦିନ ଯୋଗ ହୋଇଚାଲିଛି ନୂତନ ନୂତନ ଶହ୍ଦ । ସେଗୁଡିକ ସେହିପରି ଭାବରେ 
ବ୍ୟବହାର କଲେ ବୁଝିବା ଓ ମନେ ରଖିବା ପାଇଁ ସହଜ ହେବ ନିଶ୍ଚୟ | ଫଳରେ 
ବଢ଼ିଯିବ ସେଗୁଡ଼ିକର ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟତା । ଟେଲିଫୋନ୍‌କୁ ଦୂରଭାଷ ବୋଲି ନ ଲେଖିଲେ 
କଣ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଶ୍ରୀ ହାନି ଘଟିବ ? ଇଂରାଜୀ ବିଜ୍ଞାନ ଶହଗୁଡ଼ିକ ପଛରେ ଗୋଡ଼େଇ 
ଗୋଡ଼େଇ ଓଡ଼ିଆ ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ବା ପରିଭାଷା ଗଢ଼ିଚାଲିଲେ ସେଗୁଡ଼ିକ ହୁଏତ ଚିରକାଳ 
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ପାଇଁ ପରିଭାଷା ପୁସ୍ତକ ଭିତରେ ବନ୍ଦୀ ହୋଇ ରହିଥିବେ ସିନା, ସେହି ପୁସ୍ତକର ଗଖ୍ଚିରୁ 
ମୁକୁଳି ସର୍ବ ସାଧାରଣଙ୍କ ତୁଣ୍ଡରୁ ସେ ସବୂର ସ୍କୁରଣ କେବେ ଘଟିବ ନାହିଁ । 

ପରିଭାଷା ସମ୍ବନ୍ଧରେ ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିଲେ ଲୋକେ ଫ୍ରାନ୍ଟ ଜର୍ମାନୀ, ଜାପାନ, ରଖିଆ, 
ଚୀନ୍‌ ଇତ୍ଯାଦି ରାଷ୍ଟ୍ରର ଉଦାହରଣ ଦେଇଥାନ୍ତି । ସେହି ସବୁ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ସବୁ କାମପାଇଁ 
ପ୍ରଚଳିତ ହୁଏ ମୁଖ୍ଯତଃ ସେମାନଙ୍କ ମାତୃଭାଷା । ଫ୍ରାନ୍ଵରେ ଫରାସୀ ଭାଷାରେ ବହିପତ୍ର 
ଲେଖାଯାଏ ଓ ତାହା ହିଁ ସେଠାରେ ଶିକ୍ଷାଦାନର ମାଧ୍ଯମ । ଜର୍ମାନୀରେ ଜର୍ମାନ୍‌ ଭାଷା, 
ଜାପାନ୍‌ରେ ଜାପାନିଜ୍‌, ରଷିଆରେ ରଷଭାଷା ଓ ଚୀନ୍‌ରେ ଚାଇନିଜ୍‌ ଭାଷା । ତେଣୁ ସେଠାରେ 
ସବୁପ୍ରକାର ପ୍ରଶିକ୍ଷଣ ତଥା ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷାଦାନର ଭାଷା ସମାନ । ବାହାର ଦୂନିଆ ସହ 
ସଂପର୍କ ରଖିବା ପାଇଁ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ କେବଳ କାମଚଳା ଜ୍ଞାନ ରହିଥିଲେ ଯଥେଷ୍ଟ । 

କିନ୍ତୁ ଆମ ଦେଶରେ ପରିସ୍ଥିତି ଭିନ୍ନ । ଏଠାରେ କୌଣସି ରାଜ୍ୟର ସୀମା ସରହଦ 
ଡେଇଁଲେ ଶୁଣିବା ପାଇଁ ମିଳେ ଅନ୍ଯ ଏକ ଭାଷା । କେବଳ ଓଡ଼ିଶା ରାଜ୍ୟର ପଡ଼ୋଶୀ 
ଭାଷା ହେଉଛି ହିନ୍ଦୀ ବଙ୍ଗଳା ଏବଂ ତେଲୁଗୁ । ଏହାର ଅର୍ଥ ଓଡ଼ିଶାରେ ବିଜ୍ଞାନ ପଢା 
ହେଉଛି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ; ବିହାର, ଝାଡ଼ଖଣ୍ଡ ଓ ଛତିଶଗଡ଼ରେ ହିନ୍ଦୀରେ; ଆନ୍ଧୁରେ ତେଲୁଗୁରେ 
ଏବଂ ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗରେ ବଙ୍ଗଳାରେ । କିନ୍ତୁ କୌଣସି ଏକ ଇଂରାଜୀ ବିଜ୍ଞାନ ଶବ୍ଦର ପରିଭାଷା 
ଯେ ଓଡ଼ିଆ, ହିନ୍ଦୀ ତେଲୁଗୁ ଓ ବଙ୍ଗଳାର ସମାନ ହେବ, ଏହା ତ କହିହେବ ନାହିଁ। 
ତାହାହେଲେ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟରେ କେଉଁ ଭାଷାଟି ହେବ ସଂଯୋଗକାରୀ ଭାଷା ? 

କିଛି ବର୍ଷ ତଳେ ଆମ ରାଜ୍ୟର ଜଣେ ଓଡ଼ିଆ ପଦାର୍ଥବିଜ୍ଞାନୀ ଗବେଷଣା କରିବା 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଫ୍ରାନ୍୍‌୍‌ ଯାଇ ସେଠାରେ ତିନି ଚାରିବର୍ଷ କଟାଇଥିଲେ । ସେଠାରେ ତ 
ଶିକ୍ଷାର ମାଧ୍ୟମ ଫରାସୀ ଭାଷା | କିନ୍ଧୁ ସେଠାକାର ଗବେଷକମାନେ ଆମ ଓଡ଼ିଆ ଅଧ୍ଯାପକଙ୍କୁ 
ଖୋଲାଖୋଲି ଇର୍ଷା କରୁଥିଲେ । ଇର୍ଷା କରିବାର କାରଣଟା ହେଲା, ଓଡ଼ିଆ ବିଜ୍ଞାନୀ 
ଜଣକ ଭଲ ଇଂରାଜୀ ଜାଣିଥିଲେ, ଇଂରାଜୀ ପଢ଼ିପାରୁଥିଲେ, ଇଂରାଜୀ କହି ପାରୁଥିଲେ 
ଓ ଲେଖିପାରୁଥିଲେ । ହେଲେ, ଫ୍ରାନ୍ସର ଗବେଷକମାନେ ନିଜର ସୁବିଧା ପାଇଁ ଇଂରାଜୀ 
ଭାଷାର ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟତା ସଂପର୍କରେ ନିଃସନ୍ଦେହ ଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଇଂରାଜୀରେ ଥିଲେ ଅପାରଗ । 
ଓଡ଼ିଆ ଅଧ୍ୟାପକ ଜଣକ କହନ୍ତି, ଫ୍ରାନ୍ଵରେ ଇଂରାଜୀ ଭାଷା ଶିକ୍ଷା କରିବା ଉପରେ ଏବେ 
ବେଶି ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଉଛି । ନିଜ ନିଜ ମାତୃଭାଷାରେ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥିବା ରୁଷ, ଚୀନ୍‌, 
ଜର୍ମାନୀ ମଧ୍ଯ ଇଂରାଜୀମାଦ୍ଯମୁ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରତି ଆଗ୍ରହୀ ହୋଇଉଠିଲେଣି । 

ବେଳ ଥିଲା, ଯେତେବେଳେ ହାଇସ୍କୁଲ ସ୍ତରରେ ସବୁବିଷୟ ପଢ଼ା ଯାଉଥିଲା 
ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ | ବିଜ୍ଞାନ ଏକ ବିଷୟ ଭାବେ ପଢ଼ାଯାଉନଥିଲା। ପଚାଶ ଦଶକ 
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ପୂର୍ବରୁ ଯେଉଁ ସାମାନ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନ ପଢ଼ାଯାଉଥିଲା, ତାହାର ମାଧ୍ଯମ ଥିଲା ଇଂରାଜୀ | ପଚାଶ 
ଦଶକରେ ହିଁ ପ୍ରଥମ କରି ହାଇସ୍କୁଲ ସ୍ତରରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଲିଖିତ ବିଜ୍ଞାନ 
ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକରେ ପ୍ରଚଳନ ହେଲା । 
ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ହେଉ ବ୍ୟାବହାରିକ ଜ୍ଞାନ : 

ଏହା ଅବଶ୍ଯ ସ୍ଵୀକାର୍ଯ୍ୟ ଯେ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟକ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କ ପାଇଁ 
ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । କିନ୍ତୁ ତାହା ବ୍ୟାବହାରିକ ବିଜ୍ଞାନ ଜ୍ଞାନ ହେବା ହି କାମ୍ୟ | ପୁଣି ବ୍ୟାବହାରିକ 
ବିଜ୍ଞାନ ଜ୍ଞାନର ସୀମା ସରହଦ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିବା ମଧ୍ୟ ସହଜସାଧ୍ୟ ନୁହେଁ; କାରଣ ବିଜ୍ଞାନର 
ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ ଶାଖାଗୁଡ଼ିକରେ ବ୍ଯାବହାରିକ ଜ୍ଞାତବ୍ୟ ତଥ୍ଯାବଳୀ ମଧ୍ଯ କମ୍‌ ନୁହେଁ। 
କିନୁ ପ୍ରତ୍ଯେକ ବ୍ଯନ୍ତିପାଇଁ ଖାଦ୍ଯ, ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ରୋଗ, ପ୍ରାଥମିକ ଚିକିତ୍ଥା ତଥା ପରିବେଶ 
ଆଧାରିତ ଧାରଣାମାନ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଉପଯୋଗୀ; କାରଣ ଏପରି ଜ୍ଞାନ ସାରା ଜୀବନ ତା'ର 
ଉପକାରରେ ଲାଗିଥାଏ । ଏପରିକି ଯେଉଁ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଅଧାରୁ ପାଠପଢ଼ା ଛାଡ଼ି 
ବଦେରଥାନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନ ରସାୟନ ବିଜ୍ଞାନ, ଜୀବବିଜ୍ଞାନ ସଂପର୍କିତ 
ଜ୍ଞାନ ବିଶେଷ ଆବଶ୍ୟକ ପଡ଼େ ନାହିଁ ସିନା, ହେଲେ ନିଜ କ୍ଷେତ୍ରରେ ତଥା ପରିବାରର 
ଅନ୍ୟ ସଦସ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ଖାଦ୍ୟ, ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟ ରୋଗ, ପ୍ରାଥମିକ ଚିକିତ୍ସା ତଥା ପରିବେଶ 
ଆଧାରିତ ଜ୍ଞାନ ଏବଂ ଏ ସଂପର୍କିତ ନିର୍ଭୁଲ ଧାରଣାର ଉପଯୋଗିତା ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ୍ଣ । 

ତେଣୁ ଏହି ଲେଖକ ମତରେ ହାଇସ୍କୁଲ ସ୍ତରରେ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟରେ ଦୁଇଟି 
ଉତ୍ତରପତ୍ର ବା ପେପରର ବ୍ୟବସ୍ଥା ରହୁ । ଗୋଟିଏ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ, ଅନ୍ୟଟି ଇଚ୍ଛାଧୀନ । 
ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟଟି ପଢ଼ାଯାଉ ମାତୃଭାଷାରେ ବା ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ | ଏଥିରେ 
ଖାଦ୍ୟ, ପୁଷ୍ଟି ଓ ପୁଷ୍ଟି ସଂପର୍କିତ ରୋଗବ୍ୟାଧି (Food, Nutrition and Nutrition re- 
lated diseases), ସଂକ୍ରାମକ ରୋଗ ଓ ତା'ର ପ୍ରତିଷେଧକ (Infectious diseases, 
prevention and immunisation), ଅନୁକୂଳ ଜୀବନଶୈଳୀ ଓ ଜୀବନଶୈଳୀ 
ନିର୍ଭରଶୀଳ ରୋଗ (Healthy Lifestyles and Life style related Disorders), 
ପ୍ରଜନନ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ( Reproductive Health), ମାଦକ ଦ୍ରବ୍ୟର ଅପବ୍ୟବହାର (ଯDrug 
abuse), ପରିବେଶ 3 ସ୍ବାସ୍ୟୁ ( Environment and Health), ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟରକ୍ଷା 
(Personal Hygiene), ଜନ ବିସ୍ଫୋରଣ ଓ ପାରିବାରିକ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ (Population Ex- 
plosion and Family Health), ମାନସିକ ସ୍ବାସ୍ୟୁ (Mental Health) ଇତ୍ୟାଦି ବିଷୟ 
ରହୁ । କିନ୍ତୁ ଯେଉଁମାନେ ବିଜ୍ଞାନରେ ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ଆଗ୍ରହୀ, ସେମାନେ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ 
ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟ ପଢିବା ସଙ୍ଗେ ବିଜ୍ଞାନକୁ ଇଚ୍ଛାଧୀନ ବିଷୟ ଭାବରେ ନେଇ ପଢ଼ିବେ । 
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ଇଚ୍ଛାଧୀନ ବିଜ୍ଞାନ ବହିରେ ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନ ରସାୟନ ବିଜ୍ଞାନ ଜୀବ ବିଜ୍ଞାନ 
ଇତ୍ୟାଦି ବିଷୟ ପଢ଼ାଯିବ ଓ ସେହି ବହି ଲେଖାଯିବ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ । ଇଚ୍ଛାଧୀନ 
ବିଜ୍ଞାନକୁ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ପଢ଼ି ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ଉତ୍ତର ଲେଖିବେ । 
ଯେଉମାନେ ହାଇସ୍କୁଲ ସ୍ତରରେ ବିଜ୍ଞାନକୁ ଇଛାଧୀନ ବିଷୟ ନେଇ ପଢ଼ିଥିବେ, କେବଳ 
ସେଇମାନେ ହିଁ କଲେଜ ସ୍ତରରେ କଳା କିନ୍ବା ବିଜ୍ଞାନ ଯେ କୌଣସି ଶ୍ରେଣୀରେ ନାମ 
ଲେଖାଇବା ପାଇଁ ଯୋଗ୍ୟ ବିବେଚିତ ହେବେ । ବିଜ୍ଞାନକୁ ଇଚ୍ଛାଧୀନ ବିଷୟ ତ୍ତାବରେ 
ପଢ଼ି ସେହି ବିଷୟରେ ସ୍କୁଲସ୍ତରୀୟ ଶେଷ ପରୀକ୍ଷାରେ ଫେଲ୍‌ ହୋଇଥିଲେ ସେମାନେ 
ବିଜ୍ଞାନ ପଢ଼ିପାରିବେ ନାହିଁ। 

ଏହା ଯଦି କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହୋଇପାରନ୍ତି, ତେବେ ମୌଳିକ ବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି ହୁଏତ 
ଅଧିକ ସଂଖ୍ଯକ ଛାତ୍ର ଆଗ୍ରହ ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି । ଏବେ ଆମ ଦେଶରେ ବିଜ୍ଞାନ ପଢୁଆ 
ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଡାକ୍ତରୀ, ଇଂଜିନିୟରିଂ ଭଳି ଅଧିକ ଉପାର୍ଜନକ୍ଷମ ବୃଭ୍ତିପ୍ରତି ବେଶି 
ଆଗ୍ରହୀ ହେଉଥିବାର ଧାରା ପରିଲକ୍ଷିତ ହେଉଛି । ମୌଳିକ ବିଜ୍ଞାନ ଶାଖାରେ ଉଚ୍ଚତର 
ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରି ଅଧ୍ୟାପନା ଓ ଗବେଷଣାକୁ ବୃତ୍ତି ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିବା ପାଇଁ ଅଧିକାଂଶ 
ଛାତ୍ର ଅନିଛୁକଃ ଫଳରେ ଆମ ଦେଶରେ ବିଜ୍ଞାନ ଗବେଷଣାର ମାନ ବିଶେଷ ଉନ୍ନତ 
ହୋଇପାରୁନାହିଁ । 

କାରଣ ସ୍ଵରୂପ କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, ଅଧିକାଂଶ ଛାତ୍ରଙ୍କ ପାଇଁ ବିଜ୍ଞାନ ହେଉଛି 
ଇଂରାଜୀ, ଗଣିତ, ଇତିହାସ, ଭୂଗୋଳ ଆଦି ଅନ୍ୟ ବିଷୟ ଅନୁରୂପ ଏକ ବାଧ୍ଯତାମୂଳକ 
ବିଷୟ । କିନ୍ତୁ ଏହି ବିଷୟଟି ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ବିଶେଷ ବୋଧଗମ୍ଯ ହେଉନଥିବାରୁ 
ପକ୍ଷାନ୍ତରେ ତାହା ହେଉଛି ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଖୁବ୍‌ ଭୀତିପ୍ରଦ ! ସେମାନଙ୍କ ଧାରଣା ଯେ, 
ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟକୁ ବୁଝିବା ପାଇଁ ବେଶି ବୁଵି ଏବଂ ଗଭୀର ଜ୍ଞାନ ଦରକାର | ସେମାନଙ୍କ 
ଜ୍ଞାନ ହୁଏତ ଏଥିପାଇଁ ଦୁର୍ବଳ । 

ହାଇସ୍କୁଲରେ ବିଜ୍ଞାନ ପଢ଼ାଉଥିବା ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କୁ ପଚାରିଲେ ସେମାନେ କହନ୍ତି, 
ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକରେ ଥିବା Concepts, Laws ଏବଂ Principles 
ଇତ୍ୟାଦି ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ବୁଝେଇବା କଷ୍ଟକର । ଓଡ଼ିଆରେ ଯେ ବୁଝେଇ ହେବନାହିଁ, 
ତାହା ନୁହେଁ । କିନ୍ତୁ ବିଭିନ୍ନ ଉଦାହରଣର ଅବତାରଣା କରି ବୁଝେଇବା ନିମନ୍ତେ ବେଶି 
ସମୟ ଦରକାର | ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ନିୟମ କି ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ବୁଝେଇବା ପାଇଁ ଅଧିକ ସମୟ 
ଦେଲେ ସିଲାବସ୍‌ ଅନୁଯାୟୀ ଠିକ୍‌ ସମୟରେ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ସାରିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ହେଲେ 


୧୨୦ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ସରଳ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ବୁଝେଇଦେବା ବେଶ୍‌ ସହଳ ଓ ପିଲାମାନେ ତାକୁ ବୁଝିପାରିବା 
ବେଶ୍‌ ସହଜ ମଧ୍ଯ । 

ବିଜ୍ଞାନକୁ ଇଚଥାଧୀନ ବିଷୟ ଭାବରେ ପଢ଼େଇବା ପାଇଁ CERT ଦାରା ପ୍ରଣୀତ 
ବିଜ୍ଞାନ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକ ଭଳି ସରଳ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ଲେଖାଯାଇଥିବା ବିଜ୍ଞାନ ପୁସ୍ତକ 
ଅଧିକ ଉପଯୋଗୀ ବିବେଚିତ ହୋଇପାରିବ । ପୁଣି ସେଗୁଡ଼ିକୁ ଚିତ୍ରବହୁଳ କରିପାରିଲେ 
ତାହା ହୋଇପାରିବ ବେଶି ବୋଧଗମ୍ୟ ଓ ଗ୍ରହଣୀୟ । 

ବଡ଼ କୌତୂହଳର ବିଷୟ ହେଲା - ବିଜ୍ଞାନ ବିଶେଷ ବୋଧଗମ୍ୟ ନ ହୋଇ ବି 
ଏବେ ମ୍ୟାଟ୍ରିକ ପରୀକ୍ଷାରେ ବହୁ ପିଲା ବିଜ୍ଞାନରେ ୧୦୦ ରୁ ୧୦୦ ନମ୍ବର ରଖିପାରୁଛନ୍ତି । 
ଏଥିରୁ କ”ଣ ଅର୍ଥ କରିହେବ ଯେ, ମ୍ୟାଟ୍ରିକ୍‌ ସ୍ତରରେ ଯେତିକି ବିଜ୍ଞାନ ଜ୍ଞାନ ଅର୍ଚ୍ଚନ 
କରିବା କଥା, ସେହି ଛାତ୍ରମାନେ ତାହା ହାସଲ କରି ପକେଇଛନ୍ତି ? ପ୍ରଶ୍ବପତ୍ରକୁ 
' ଘୋଷବନ୍ତ ବଳବନ୍ତ ' ମାନଙ୍କ ' ବମନ-ବାନ୍ଧବ” କରାଯାଉଥିବାରୁ ସିନା ଏଭଳି ଅସଙ୍ଗତିର 
ଉଦ୍ଭବ ହେଉଛି । କିନ୍ତୁ ବଡ଼ କ୍ଷୋଭର ବିଷୟ ଯେ, ଏହି ଅସଙ୍ଗତିର ବିହିତ ପ୍ରତିକାର 
କରିବା ନିମନ୍ତେ ଶିକ୍ଷାବିତ୍ମାନେ ନିଃସ୍ପୃହ । 

ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିବା ସ୍ଵାଭାବିକ ଯେ, ବିଜ୍ଞାନ ଯଦି ବହୁ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କ ପାଇଁ ଆକର୍ଷଣୀୟ 
ହୋଇପାରୁନାହିଁ ଏବଂ ମାଧ୍ୟମିକ ଶିକ୍ଷା ପରିଷଦ ଦ୍ଵାରା ଅନୁଷ୍ପିତ ହାଇସ୍କୁଲ ସାର୍ଟିଫିକେଟ୍‌ 
ପରୀକ୍ଷାରେ ପାଖାପାଖି ୪୦ ପ୍ରତିଶତ ପରୀକ୍ଷାର୍ଥୀ କେବଳ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟରେ ଅକୃତକାର୍ଯ୍ୟ 
ହେଉଛନ୍ତି, ତେବେ ସେମାନଙ୍କୁ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ଭାବରେ ବିଜ୍ଞାନର ସବୁ ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ 
ଶାଖାର ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ ବିଷୟମାନ ପଢ଼େଇବାରେ କେଉଁ ମହତ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଅବା ସାଧିତ 
ହେଉଛି ? ସୂତରାଂ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ କଠିନ ବୋଧ ହେଉଥିବା ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନ ଓ 
ରସାୟନ ବିଜ୍ଞାନ ଭଳି ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟକୁ ଇଚ୍ଛାଧୀନ ବିଷୟ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିନେଇ 
ଅପେକ୍ଷାକୃତ ସହଜବୋଧ୍ୟ ହେଉଥିବା ଏବଂ ସ୍ଥାୟୀ ବ୍ୟାବହାରିକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଥିବା ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟ ଓ 
ପରିବେଶଭିଭତିକ ବିଜ୍ଞାନ ବିଷୟକୁ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ କରିବାରେ କ୍ଷତି କଅଣ ?... 
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ଖବର 
ବସନ୍ତ ଦାସ 


“ ଖିବର'ର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଭାବରେ କରାଯାଇଥାଏ। 
ପୌରାଣିକ ଯୁଗରୁ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଖବର ମାଧ୍ଯମରେ ବିଭିନ୍ନ ଘଟଣାର ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି। 
ଖବର ମାଧ୍ଯମରେ ନିଜ ନିଜ ଭିତରେ ଭାବ ବିନିମୟ ବିଭିନ୍ନ ଯୁଗରୁ ଘଟିଆସିଛି। 
ପ୍ରେମିକମାନେ ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରେମିକାମାନଙ୍କ ପାଖକୁ ମଳୟ, ମେଘ ଓ ହଂସ ମାଧ୍ଯମରେ 
ନିଜର ବାର୍ରଭା ପ୍ରେରଣ କରି ମନର ଆବେଗକୁ ଜଣାଇଥବାର ନଜିର ଦେଖବାକୁ 
ମିଳିଥାଏ। 

ବହୁ ପୁରାତନକାଳରେ, ଦ୍ଵାପର ଏବଂ ତ୍ରେତୟାଯୁଗରେ ମଧ୍ଯ ଖବର 
ମାଧ୍ଯମରେ ସନ୍ଦେଶ ପଠାଯାଇଥବାର ନଜିର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ। କୋଉଠି ତାହା ସ୍ପଷ୍ଟ 
ଭାଷାରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଥଲାବେଳେ ଆଉ କୋଉଠି ତାହା ସାଙ୍କେତିକ ଭାବରେ 
ଲେଖାଯାଉଥଲା | “ ମହାଭାରତ”ରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଗାନ୍ଧାରଯୁବରାଜ ଶକୁନୀଙ୍କ 
କୁମନ୍ତରଣାରେ କୌରବମାନେ ପାଣ୍ଡବ ପାଞ୍ଚଭାଇ ଓ ସେମାନଙ୍କ ମାତା କୁନ୍ତିଙ୍କୁ ମାରିବା 
ପାଇଁ ବାରୁଣାବନ୍ତ ନଗରୀରେ ଘିଅ ଓ ତେଲ ମିଶା ହୋଇଥବା ବିଭିନ୍ନ ଝୋଟ, କାଠ, 
ଘାସ ଓ ଲାଖରେ ଗୋଟିଏ ଘର ତିଆରି କରିଥଲେ | ବାରୁଣାବନ୍ତ ନଗରୀରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ 
ହେଉଥିବା ପଶୁପତି ମହାଦେବଙ୍କର ଏକ ବଡ଼ ଉତ୍ସବ ଦେଖୁବା ପାଇଁ ପାଶ୍ଡବମାନଙ୍କୁ 
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ସେଠାକୁ ଯିବାକୁ ପ୍ରବର୍ଭା ଯାଇଥଲା। ଧୂତରାଷ୍ଟ୍ର ମଧ୍ୟ ସେମାନଙ୍କୁ ଡାକି ପଶୁପତି ଯାତ୍ରା 
ଦେଖୁଯିବା ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦେଇଥୂଲେ। ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ପାଣ୍ଡବମାନେ ସେ ଜତୁଟ୍ଧହରେ 
ଅବସ୍କାନ କାଳରେ ସେଥୁରେ ଅଗ୍ନି ସଂଯୋଗ କରି ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କୁ ଭସ୍ମୀଭୂତ କରିଦେବା 
ପାଇଁ ପୁରୋଚନ ନାମକ ଜଣେ ବିଶ୍ଵସ୍ତ ମନ୍ତ୍ରୀଙ୍କ ମାଧ୍ଯମରେ ଦୁର୍ଯ୍ୟୋଧନ ଷଡ଼ଯନ୍ତ୍ର 
କରିଥିଲେ। ଚତୁର ବିଦୁର କୌରବମାନଙ୍କର ଏହି ଷଡ଼ଯନ୍ତ୍ର ସମ୍ପର୍କରେ ସୂଚନା 
ପାଇସାରିଥଲେ | ତେଣୁ ପାଣ୍ଡବମାନେ ହସ୍ତିନାପୁର ଛାଡ଼ିବା ପୂର୍ବରୁ ବିଦୁର ସେମାନଙ୍କୁ 
ଦ୍ବିଅର୍ଥ ବୋଧକ ଭାଷାରେ କହିଥିଲେ, “ କେବଳ ଲୁହାରେ ତିଆରି ଅସ୍ତ ଯେ କ୍ଷତିକାରକ 
ତାହା ନୁହେଁ, ବିନାଲୁହାରେ ତିଆରି ଅସ୍ତ୍ର ମଧ୍ଯ ସର୍ବସ୍ଵ ନଷ୍ଟ କରିପାରେ | ଶୁଷ୍ପବୂକ୍ଷ ଓ 
ଘାସକୁ ଅଗ୍ନି ଜାଳିଦେଇପାରେ। କିନ୍ତୁ ଯେଉଁ ଜୀବ ବନ ମଧ୍ଯରେ ବିଳ ନିର୍ମାଣ କରି 
ରହିଥାଏ, ସେ ଗର୍ର ଭିତରେ ପଶି ନିଜକୁ ରକ୍ଷା କରେ | ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ଦୀର୍ଘପଥ ବିଚରଣ 
କରେ, ସେ ରାତ୍ରିର ନକ୍ଷତ୍ରଦ୍ଵାରା ଦିଗ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୁଏ।” ମହାତ୍ସା 
ବିଦୂରଙ୍କର ସେ ଉପଦେଶ ଫଳରେ ପାଣ୍ଡବମାନେ ନିଶ୍ଚିତ ମୃତ୍ୟୁରୁ ରକ୍ଷା ପାଇପାରିଥଲେ। 

ସେହିପରି ମହାଭାରତ ଯୁଦ୍ଧର ଅବ୍ୟବହିତ ପୂର୍ବରୁ କୌରବମାନଙ୍କ ପକ୍ଷରୁ 
ସଂଜୟଙ୍କୁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ବାର୍ରାବହ ଭାବରେ ଯୁଧୁଶ୍ରିରଙ୍କ ପାଖକୁ ପଠାଯାଇଥଲା। ଉଭୟପକ୍ଷ 
ମଧ୍ଯରେ ଯୁଦ୍ଧକୁ ଏଡ଼ାଇବା ଧୃତରାଷ୍ଟ୍ରଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥଲା। ସେଥପାଇଁ ସେ ସଂଜୟଙ୍କୁ 
ପରାମର୍ଶ ଦେଇ ଯେପରି ପାଣ୍ଡବଙ୍କ ସଖା କୃଷ୍ଣ ପ୍ରସନ୍ନ ହେବେ ଓ ଯୁଧଷ୍ଠିରଙ୍କ ସନ୍ଧି 
କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେବେ, ସେ ଦିଗ ପ୍ରତି ବିଶେଷ ଦୃଷ୍ଟି ଦେବାକୁ ପରାମର୍ଶ 
ଦେଇଥୂଲେ। ଧୃତରାଷ୍ଟ୍ର ଯୁଦ୍ଧ ଚାହାନ୍ତି ନାହିଁ; ଆପଣ ଓ କୌରବମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଯେପରି ଅଖଣ୍ଡ ମିତ୍ରତା ସ୍ଥାପିତ ହେବ, ତାହା ହିଁ ସେ କାମନା କରିଛନ୍ତି ବୋଲି 
ସଂଜୟ ଯୁଧୁଷ୍ଠିରଙ୍କୁ କହିଥଲେ। 

ପ୍ରତିଉତ୍ତରରେ ଯୁଧ୍ଷ୍ପିର, ଦୁର୍ଯ୍ୟୋଧନଙ୍କ ପାଖକୁ ସଂଜୟଙ୍କ ହାତରେ ଖବର 
ପଠାଇ କହିଥିଲେ, “ତୁମେ ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କୁ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଅପମାନିତ କରିବା ସହିତ 
ସେମାନଙ୍କୁ ନାନା କଷ୍ଠ ଦେଇଛ । ଦୁପଦ ରାଜାଙ୍କ କନ୍ଯା, ପଣ୍ୁରାଜାଙ୍କ ପୁତ୍ରବଧୂ 
ଦୌପଦୀଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ଲାଞ୍ଚତ କରିବାକୁ ତୁମେ ପଶ୍ଚାତ୍‌ପଦ ହୋଇନାହଁ। ପାଣ୍ଡବମାନେ 
ଯୁଦ୍ଧ ଚାହୁଁନାହାନ୍ତି। ସେମାନେ ଶାନ୍ତିରେ ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରାପ୍ୟ ରାଜ୍ୟ ଫେରି ପାଇବାକୁ 
ଚାହାଁନ୍ତି। ସେମାନେ ବେଶିକିଛି ମାଗୁନାହାନ୍ତି। ସେମାନେ ପାଞ୍ଚଭାଇ ବସବାସ କରିବା 
ପାଇଁ କେବଳ ପାଞ୍ଚଟିମାତ୍ର ଗ୍ରାମ ମାଗୁଛନ୍ତି।” ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ପାଞ୍ଚ ଖଣ୍ଡ ଗାଁ ଦେବାକୁ 
ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କୁ ଏକ ବାର୍ରା ନେଇ ନିଜେ କୃଷ୍ଣ ହସ୍ତିନାପୁର ଯାଇଥୁବାକଥା ମହାଭାରତରେ 
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ବର୍ଣ୍ଣିତ ଅଛି । କୃଷ୍ଣଙ୍କର ଶାନ୍ତିପ୍ରସ୍ତାବକୁ ପ୍ରତ୍ୟାକ୍ଷାନ କରିବା ସହିତ ଦୁର୍ଯ୍ୟୋଧନ କହିଥୁଲେ, 
“ ଆମେ ବଞ୍ଚଥୁବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପାଞ୍ଚଖଣ୍ଡ ଗାଁ ତ ଦୂରରକଥା, ସୂଚ୍ୟଗ୍ର ପରିମିତ ଭୂମି ମଧ୍ଯ 
ସେମାନଙ୍କୁ ମିଳିବ ନାହିଁ।” ଏହାର ପରବର୍ଭୀ ଘଟଣା ବର୍ଣ୍ଣନା କରିବା ନିଷ୍ଣୟୋଜନ। 
ନିଜର ବକ୍ତବ୍ଯକୁ କିଭଳି ଖବର ମାଧ୍ଯମରେ ବ୍ୟକ୍ତ କରାଯାଉଥିଲା ତା'ର 
ଏକାଧୂକ ଉଦାହରଣ ରାମାୟଣ ମହାକାବ୍ୟରେ ମଧ୍ଯ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ! ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ 
ଶ୍ରୀରାମଚନ୍ଦ୍ର ଭ୍ରାତା ଲକ୍ଷ୍ମଣ ଓ ପତ୍ନୀ ସୀତାଦେବୀଙ୍କ ସହିତ ଚଉଦବରଷ ବନବାସ 
ସମୟରେ ଚିତ୍ରକୂଟରେ ଅବସ୍କାନ କରୁଥିଲେ। ଦିନେ ଲଙ୍କାଧ୍ଵପତି ଦଶାନନ ରାବଣର 
ଭଗ୍ନୀ ସୂପଣଖା ଶ୍ରୀରାମଙ୍କ ରୂପସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ ମୁଗ୍ଧ ହୋଇ ତାଙ୍କର ପତ୍ନୀ ହେବାର 
ଆକୁଳ ନିବେଦନ କଲା। ରାମଚନ୍ଦ୍ର ସୂପଣଖାର ନିବେଦନକୁ ପ୍ରତ୍ଯାଖ୍ୟାନ କରିବା 
ସହିତ କନିଷ୍ଠଭ୍ରାତା ଲକ୍ଷ୍ମଣଙ୍କୁ ସାକ୍ଷାତ କରିବାକୁ ତାକୁ ପରାମର୍ଶ ଦେଇଥିଲେ । ସୂପଣଖାକୁ 
ଉଚିତ ଶିକ୍ଷା ଦେବାପାଇଁ ସେ ଲକ୍ଷ୍ମଣଙ୍କ ପାଖକୁ ଏକ ସାଙ୍କେତିକ ବାରଉାଁରେ କହିଥିଲେ 
- “ବାବୁ ନାକଶିରୀ ଦାନ ଯୋଗ୍ଯ ଯୋଷାଙୁ - ବିହରକାନନ କର ଆଲିଙ୍ଗନକୁ ।” 
ଶ୍ରୀରାମ ସୂପଣଖାର ନାସା, କର୍ଣ୍ଣ ଛେଦନ କରିବା ପାଇଁ ଯେ ତାଙ୍କୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ଦେଇଥୁୂଲେ, ସେକଥା ବୁଝିବାକୁ ଲକ୍ଷ୍ମଣଙ୍କୁ ବେଶି ସମୟ ଲାଗିନଥଲା ଏବଂ ତଦନୁଯାୟୀ 
ସେ ସୂପଣଖାର ନାସା, କର୍ଣ୍ଣ ଛେଦନ କରିଥିଲେ। ସୂପଣଖାର ଯେଉଁଠାରେ ନାସା, 
କର୍ଣ୍ଣ ଛେଦନ ହୋଇଥିଲା, ଆଜି ତାହା “ନାସିକ” ଭାବରେ ପରିଚିତ। 
ସେହିପରି ଯୁଦ୍ଧ ଆରମ୍ଭ ପୂର୍ବରୁ ସୀତାଙ୍କୁ ଫେରାଇଦେବା ପାଇଁ ରାବଣପାଖକୁ 
ବାଳୀପୁତ୍ର ଅଙ୍ଗଦଙ୍କୁ ଦୂତରୂପେ ପଠାଇଥଲେ । ମାତ୍ର ଅତ୍ଯନ୍ତ ଅହଂକାରୀ ରାବଣ ସେ 
ଶାନ୍ତି ପ୍ରସ୍ତାବକୁ ଅଗ୍ରାହ୍ଯ କରିଦେଇଥଲା। ଅପରନ୍ଧୁ ଅଙ୍ଗଦଙ୍କୁ ଧରି ଉପଯୁକ୍ତ ଶାସ୍ତି 
ଦେବାକୁ ସେ ପାରିଷଦଦବର୍ଗଙ୍କୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେଇଥିଲ। ରାବଣର ସେପରି ଆଚରଣ 
ଶେଷରେ ତାର ମୃତ୍ୟୁର କାରଣ ହୋଇଥୁଲା। 
ସ୍ଥଳବିଶେଷରେ ସାଙ୍କେତିକ ଭାଷାରେ ଯେଉଁ ଖବର ପଠାଯାଉଥିଲା, 
ତା'ରି ଭାଷାକୁ କେବଳ ପତ୍ର ପ୍ରେରକ ଏବଂ ଯାହାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଲେଖାଯାଉଥିଲା 
ସେହିମାନେ ହିଁ ବୁଝିପାରୁଥିଲେ। ଫକୀରମୋହନ ସେନାପତି କେନ୍ଦୁଝର ଭୁ ମେଳିରେ 
ଭୁୟୀମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ଅଟକ ଥୁଲେ | ତାଙ୍କ ସ୍ପିତି ସମ୍ପର୍କରେ ମହାରାଜା ଧନଞ୍ଜୟ ନାରାୟଣ 
ଭଞ୍ଜଙ୍କୁ ଜଣାଇବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେ ଭୋଳାନାଥ ନାମକ ଖମାରିଆକୁ ପତ୍ର ଜରିଆରେ 
ଜଣାଇଥିଲେ, “ ଭୋଳାନାଥ ଖମାରିଆ ଜାଣିବୁ, ମହାରାଣୀ ପୁତ୍ରଙ୍କ ସକାସେ ନିତାନ୍ତ 
ଦରକାର, ଅତିଶୀଘ୍ର ଶହେ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ପାନ, ଦୁଇଶହ ଗୁଆ ପଠାଇବୁ। ପଶ୍ଚିମପଟୁ 
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ମାହାରା କରି ଅଖୁବାଡ଼ିକୁ ଶୀଘ୍ର ପାଣି ମଡ଼ାଇବୃ ନୋହିଲେ ଆଖୁବାଡ଼ି ବିନାଶ ଯିବ 
ବୋଲି ଜାଣିବୁ। ଇତି, ଫକୀରମୋହନ।” ଫକୀରମୋହନଙ୍କର ଏଇ ଚିଠି ପାଇଁ 
ରାଜା ଅର୍ଥକଲେ - ପାନ” ଅର୍ଥ ସିପାହୀ, “ଗୁଆ” ଅର୍ଥ ବନ୍ଧୁକର ଗୁଳି; ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ବନ୍ଧୁକଧାରୀ ସିପାହୀ | ଆଖୁବାଡ଼ି ଅର୍ଥ ଗଡ଼। ସମୁଦାୟ କଥାର ଅର୍ଥ - ଶହେଜଣ 
ହେଲେ ବନ୍ଧୁକଧାରୀ ସିପାହୀ ପଶ୍ଚମଦିଗରୁ ଯାଇ ନପହଞ୍ଚଲେ ଗଡ଼ ଲୁଟପାଟ ଓ ନଷ୍ଟ 
ହୋଇଯିବା। —ପାନ ଓ ପ୍ରିୟତମା (ପୃଷ୍ଠା-୭ ୧) 

ଆଗକାଳରେ ଆମ ରାଜ୍ଯ ସମେତ ଆମ ଦେଶରେ ଯେତେବେଳେ 
ଖବର ପଠାଇବାର କୌଣସି ସୁଚିନ୍ତିତ ବ୍ଯବସ୍ଥା ନଥଲା, ସେ ସମୟରେ ଲୋକେ 
ନିଜ ନିଜ ମଧ୍ଯରେ କଥାବାର୍ଭା ମାଧ୍ଯମରେ ମତ ବିନିମୟ କରୁଥିଲେ। ତା” ଛଡ଼ା ରାଜା, 
ଜମିଦାର କିମ୍ବା ଅନ୍ଯକେହି ପ୍ରଶାସକଙ୍କ ପକ୍ଷରୁ ଜନସାଧାରଣଙ୍କୁ କିଛି ଜଣାଇବା ପାଇଁ 
ଯେତେବେଳେ ଆବଶ୍ୟକ ପଡ଼ୁଥିଲା, ସେତେବେଳେ “ଡେଙ୍ଗୁରା' ସାହାଯ୍ୟରେ ସେ 
ଖବର ଜଣାଇ ଦିଆଯାଉଥଲା। ଜଣେ ଲୋକ କାନ୍ଧରେ ଡେଙ୍ଗୁରା ପକାଇ ଗୀଁକୁ ଗୀ 
ବୁଲି ସେ ଖବର ଦେଉଥଲା। ସରକାରୀ ପାଉଣା, ଜଳକର କିମ୍ବା ପଥକର ଆଦାୟ; 
ଖଜଣା ବୃଦ୍ଧି, ବିଲବାଡ଼ିକୁ ଗାଇଗୋରୁ ଛାଡ଼ିବା ଉପରେ କଟକଣା, ନଇବଢ଼ି ପୂର୍ବରୁ 
ଲୋକଙ୍କୁ ସତର୍କ କରାଇବା ପାଇଁ କିମ୍ଭା ସରକାରୀ ଦେୟ ନଦେବା କାରଣରୁ ଯଦି 
କାହାରି ଜମି ନିଲାମ ହେବାର ଥଲେ ସେସବୁ ଖବର ଜଣାଇବା ପାଇଁ ସରକାରଙ୍କ 
ପକ୍ଷରୁ ନିଯୁକ୍ତ ଲୋକଟି ଗାଁ ମଝିରେ ଡେଙ୍ଗୁରା ପିଟି ବଡ଼ପାଟିରେ କହୁଥିଲା, “ଶୁଣ, 
ଶୁଣ, ଶୁଣ... ଆଜିଠାରୁ ସର୍ବସାଧାରଣ ସ୍ଥାନକୁ ଗାଇଗୋରୁ ଛାଡ଼ିବା ନିଷେଧ ହେଲା 
କିମ୍ବା ଅମୁକ ତାରିଖ ଭିତରେ ସରକାରୀ ଖଜଣା ଦାଖଲ ନକଲେ ଜମି ନିଲାମ 
ହୋଇଯିବ” ଇତ୍ଯାଦି ଇତ୍ଯାଦି। ଏଇକଥା କାନରୁ କାନକୁ ଯାଇ ସମସ୍ତଙ୍କ ପାଖରେ 
ପହଞ୍ଚ ଯାଉଥଲା। ଲୋକେ ସେ ଖବର ପାଇ ସାବଧାନ ହୋଇଯାଉଥୂଲେ। 
ଡେଙ୍ଗୁରାବାଲାର କଥା ଯେତେବାଟକୁ ଶୁଭୁଥୂଲା, ଲୋକେ ତାକୁ “ ଡାକେବାଟ” 
ବୋଲି କହୁଥିଲେ। ସେହି ଅନୁସାରେ ବାଟକୁ ମାପ କରାଯାଉଥୁଲା। 

ଘରେ ଛୁଆଟିଏ ଜନ୍ମନହେଲେ ପ୍ରଥମେ ପିଲାର ମାମୁଘରକୁ “ବାତେନି' 
ପଠାଯାଉଥଲା। ଗାଁର ବାରିକ ଏଇ ବାତେନି ନେଇ ମାର୍ମୁଘରେ ଜଣାଉଥଲା ଓ 
ସେଥପାଇଁ ପାରିଶ୍ରମିକ ବାବଦକୁ “ବିଦାକି” ପାଉଥଲା। ଥଲାବାଲା ଲୋକେ ବାରିକ 
ସହିତ ଶଙ୍ଖ, ମହୁରୀ ଓ ବାଜା ପଠାଇ ଶୁଭ ଖବର ଜଣାଉଥଲେ। ସେହିପରି 
ପରିବାରରେ କାହାରି ଦେହାନ୍ତ ଘଟିଲେ ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବଙ୍କ ନିକଟକୁ ଚିଟୋଉ ମାଧ୍ଯମରେ 
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ଖବର ଦିଆଯାଉଥଲା। ଚିଟୋଉ ପାଇ ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବମାନେ ସଙ୍ଖୌୋଳିବାକୁ ଯାଉଥିଲେ 
ଏବଂ ଦଶାହ ଓ ଏକାଦଶାହ କର୍ମରେ ଯୋଗଦେଇ ଯଥାଶକ୍ତି ଭାର କିମ୍ବା ବେଭାର 
ଦେଉଥିଲେ । 

ଆଗେ ହାଟ-ବାଟ, ଡଙ୍ଗାଘାଟ, ଯାନିଯାତରୀ, ମେଳାମଉଛବରେ ଖବରର 
ଆଦାନପ୍ରଦାନ ହେଉଥଲା। ପ୍ରାୟ ୨୦/୨ ୫ଟି ଗାଁକୁ ନେଇ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ହାଟ 
ବସୁଥିଲା! ସପ୍ତାହରେ ଦୁଇଥର ହାଟପାଳି ହେଉଥଲା! ହ୍ଵାଟ ଥଲା ଏକପ୍ରକାର 
ଜୀବନରେଖା। ଲୋକେ ଚାଉଳ, ଡାଲି, ପନିପରିବା, ତେଲଲୁଣ ଓ ପାନଚୁନଠାରୁ 
ଆରମ୍ଭ କରି ହାଣ୍ଡି, ପଲମ, ଠେକି, ଲୁଗା, ଗାମୁଛା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସବୁକିଛି ହାଟରୁ କିଣୁଥଲେ। 
ସେଇ ହାଟରେ ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବ କିମ୍ବା ଜଣାଶୁଣା ଲୋକଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ ଭେଟ ହେଉଥଲା। 
ହାଟ ଭିତରେ ଥବା ଚାଳିଆରେ ବସି ଚା' ପିଇଲା ସମୟରେ କଥାବାର୍ଭା ବେଳେ 
ବିଭିନ୍ନ ଖବର ମିଳିଯାଉଥଲା। କୋଉ ଗାଁରେ କିଏ ବୁଢ଼ାବୁଢ଼ୀ ବାଧବକିଛି, କାହାର 
ନାତିନାତୁଣୀ ହୋଇଛନ୍ତି କିମ୍ବା କାହା ପୁଅ କୋଉଠି ବଡ଼ ଚାକିରିରେ ମୁକରିର ହୋଇଛି, 
ସେସବୁ ଖବର ସମ୍ପର୍କରେ ସୂଚନା ମିଳୁଥଲା। ହାଟରୁ ଫେରି ଲୋକେ ପାଇଥିବା ଖବର 
ଗାଁରେ ଜଣାଉଥଲେ। 

ପୁରୁଣାକାଳରେ ଚତୁର୍ମାସ୍ୟାରେ ନତନାଳ ନଇନାଳରେ ବଢ଼ିପାଣି ରହୁଥିଲା 
ଆଜିକାଲି ଭଳି ସେତେବେଳେ ପୋଲ କିମ୍ଭା ପକ୍ଟାରାସ୍ତା ନଥୂଲା। ଲୋକେ ଡଙ୍ଗାରେ 
ନଇ ପାରିହୋଇ ନିଜନିଜ ଗନ୍ତବ୍ଯସ୍ଥାନକୁ ଯାଉଥିଲେ। ଅନେକ ମସୟରେ ଡଙ୍ଗା 
ପାଇଁ ଘାଟରେ ଅପେକ୍ଷା କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା ଓ ସେଇ ଅପେକ୍ଷା କାଳରେ ବିଭିନ୍ନ 
ଲୋକଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ ବାର୍ଭାଳାପ ହେଉଥଲା। ସେଥରୁ ଅନେକ ଖବର ମିଳୁଥଲା। 
ଆଗେ ଗଚୀଗଣ୍ଡାରେ ଯାନିଯାତରା, ମେଳାମଉଚ୍ଛବ ଲାଗି ରହୁଥଲା। ଦୂରଦୂରାନ୍ତରୁ 
ଲୋକେ ଆସି ସେସବୁକୁ ଉପଭୋଗ କରୁଥିଲେ। ମେଳା ମଉଛ୍ଛବ ସ୍ଥାନରେ ବିଭିନ୍ନ 
ଗୀର ଲୋକେ ଏକାଠି ହେଉଥଲେ। ପରସ୍ପରର ଭଲମନ୍ଦ ପଚରାପଚରି ହୋଇ ଖବର 
ସଂଗ୍ରହ କରୁଥିଲେ! 

ଆଗେ ଠିଆପାଲା ଆମ ରାଜ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ଅଙ୍ଗଭାବରେ ଜଣାଶୁଣା 
ଥଲା! ଲୋକେ ନିଜ ଭିତରେ ଚଟାନ୍ଦାଭେଦା କରି ନାମକରା ପାଲାଦଳକୁ ଆଣି ଗାଁରେ 
ପାଲା ପରିବେଷଣ କରାଉଥଲେ। କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଦୁଇ ପାଲାଦଳ ମଧ୍ଯରେ 
ବାଦିପାଲା ହେଉଥଲା। ଆଖପାଖ ଗାଁରୁ ଲୋକେ ସନ୍ଧ୍ୟାରେ ଖାଇପିଇ ପାଲା ଦେଖୁବାକୁ 
ଯାଉଥିଲେ ଏବଂ ପାଲା ସରିଲେ ସକାଳେ ଘରକୁ ଫେରୁଥଲେ। ଏହି ଯିବାଆସିବା 
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ଏବଂ ପାଲା ଦେଖୁବା ସମୟରେ ଅନେକ ଜଣାଶୁଣା ଲୋକଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ ଦେଖାସାକ୍ଷାତ 
ହେଉଥଲା! କଥାବାର୍ଭା ବେଳେ ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବଙ୍କ ବିଷୟରେ ଅନେକ ଖବର ମିଳୁଥିଲା 

ଜିଙ୍କିକୁଟା ଚୁଡ଼ା ଓ ଘଣାପେଡ଼ା ସୋରିଷତେଲକୁ ଗାଁଲୋକେ ବେଶି ଆଦର 
କରୁଥୁଲେ। ସବୁ ଗାଁରେ କିନ୍ତୁ ତେଲଘଣା ବା କେଉଟସାଇ ନଥଲା। ଯେଉଁ ଗୀରେ 
ତେଲିମାନେ ବାସକରୁଥିଲେ ସେଠାରେ ଘଣାରେ ସୋରିଷ ପେଡ଼ିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଥଲା। 
ତେଲିମାନେ ବେତଟୋକେଇ ଭିତରେ ମାଟିଘଡ଼ିରେ ତେଲ ନେଇ ପାଳିକରି ଗାଁକୁ ରାଁ 
ଯାଆନ୍ତି 

ଆଜିକାଲି ଭଳି ଆଗେ କିଲୋ, ଅଧକିଲୋ କିମ୍ବା ଲିଟରରେ ମାପିବା ବ୍ୟବସ୍ଥା 
ନଥୁଲା। ବାଉଁଶ ନଳା ଓ ପଳାରେ ତେଲ ମାପ କରାଯାଉଥଲା। ସେର, ଅଧସେର, 
ପାଏ, ଛଟାଙ୍କିଏ ଇତ୍ଯାଦି ପରିମାଣ ପାଇଁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଆକାରର ବାଉଁଶ ନଳା ବ୍ଯବହାର 
କରାଯାଉଥଲା। ତେଲିମାନେ ତେଲ ବିକିବା ସହିତ ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ ଖବର 
ସଂଗ୍ରହ କରୁଥିଲେ ଏବଂ ପରବର୍ଭୀ ପାଳିରେ ନିଜ ଗାଁ ଖବର ଅନ୍ୟ ଗାଁରେ ବାଣ୍ୁଥଲେ | 

ସେଇଭଳି କେଉଟୁଣୀମାନେ ମଧ୍ୟ ଖବର ନେବାଦେବାର ମାଧ୍ଯମ ଭାବରେ 
କାମ କରୁଥିଲେ। ବେତବୂଣା ଛୋଟ ଟୋକେଇରେ ଢିଙ୍କିକୂଟା ଚୂଡ଼ା ନେଇ ସେମାନେ 
ଆଖପାଖ ଗାଁକୁ ଯାଇ ତାକୁ ବିକୂଥଲେ। ବେତମାଣରେ ଚୁଡ଼ା ମପାଯାଉଥଲା। ଇଷତ୍‌ 
ନାଲିରଙ୍ଗର ଚୂଡ଼ା ଦେଖୁବାକୁ ଟିକିଏ ମଇଳା ହେଲେ ବି ବଡ଼ ସୁଆଦିଆ ଲାଗୁଥଲା। ଆଜି 
ସେସବୁ ସାତସପନ ହେଲାଣି। କେଉଟୁଣୀମାନେ ଚୂଡ଼ା ବିକିଲାବେଳେ ଖବରଅନ୍ତର କଥା 
ବୂଝୁଥିଲେ। କାହାଘରେ ବିବାହଯୋଗ୍ୟା ଝିଅ ଅଛି, କେଉଁ ଗାଁରେ କାହାପୁଅ ପାଠ ପଢ଼ିସାରି 
ଚାକିରି କଲାଣି ଓ ତା' ବାପ-ମା ତା'ପାଇଁ ବୋହୂ ଖୋଜୁଛନ୍ତି ଇତ୍ୟାଦି ଇତ୍ଯାଦି ଖବର 
କେଉଟୁଣୀକୁ ମାଇପିମହଲରୁ ମିଳିଯାଉଥଲା। ସେହି ଖବର ଭିତିରେ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ବରକନ୍ୟା ଯୋଗାଡ଼ ହୋଇଯାଉଥିଲା! ଆଜି ନା ଅଛି ତେଲଘଣା, ନା ଅଛି ଚୂଡ଼ାଜୁଟା 
ଢିଙ୍କି। ସମୟ ବଦଳିବା ସହିତ ଲୋକେ ଭେଜାଲ ଖଦ୍ଯ ଖାଇବାରେ କ୍ରମେ ଅଭ୍ୟସ୍ତ 
ହୋଇଗଲେଣି | 

ସମୟ ବଦଳିବା ସହିତ ସାମାଜିକ ପରିବର୍ଭନ ମଧ୍ଯ ଘଟିଲା! ସେଥୂସହିତ 
ନୂତନ ନୂତନ ଜ୍ଞାନକୌଶଳ ମଧ୍ଯ ବାହାରିଲା! ଲୋକତୁଣ୍ଡରେ ଯେଉଁ ଖବର ଦିଆନିଆ 
ହେଉଥଲା, ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ଚିଠିପତ୍ରଦ୍ଵାରା ସେ କାଯ୍ଯ୍ୟ ସମ୍ପାଦିତ ହେଲା। 
ସେଥପାଇଁ ପୋଷ୍ଟକାର୍ଡ, ଲଫାପା ଇତ୍ଯାଦିର ପ୍ରଚଳନ ହେଲା। ଇଂରେଜମାନେ ଆମ 
ଦେଶକୁ ଶାସନ କରିବାକୁ ଆସିବା ପରେ ଡାକ ବ୍ଯବସ୍ଥାର ପ୍ରବର୍ନ କଲେ। 


୧୨୭ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


କେତେକ ଅଞ୍ଚଳକୁ ନେଇ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ପୋଷ୍ଠ ଅଫିସ କାର୍ଯ୍ୟ କଲା। ସେ 
ପୋଷ୍ଟ ଅଫିସରୁ ସପ୍ତାହରେ ଥରେ ପେଷ୍ଟମ୍ୟାନ୍‌ମାନେ ଡାକ ନେଇ ବିଭିନ୍ନ ଗାଁକୁ 
ଯାଉଥିଲେ। ଦେହରେ ମାଟିଆରଙ୍ଗର ପ୍ୟଯାଣ୍ଡସାର୍ଟ ସାଙ୍ଗକୁ ଗୋଡ଼ରେ କାବୁଲିସାଣ୍ଡଲ୍‌ 
ଜୋତା, କାନ୍ଧରେ ଚମଡ଼ାବ୍ୟାଗ୍‌ରେ ଚିଠି ସାଙ୍ଗକୁ ମନିଅର୍ଡର ନେଇ ସେମାନେ ଗାଁକୁ 
ଯାଉଥିଲେ | ମନିଅର୍ଡରଫର୍ମର ତଳଭାଗରେ କିଛି ଖବର ଲେଖୁ ପଠାଇବା ପାଇଁ ଯାଗା 
ରହୁଥିଲା। ସେଥିରେ ଟଙ୍କା ପଠାଉଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ନିଜ ସମ୍ପର୍କରେ ଖବର ପରିବାରବର୍ଗଙ୍କୁ 
ଜଣାଉଥଲେ। ଯଦି କିଛି ପରାମର୍ଶ ଦେବାର ଆବଶ୍ଯକ ପଡୁଥିଲା ସେ ଖବର 
ମନିଅର୍ଡର ଫର୍ମ ମାଧ୍ୟମରେ ଦିଆଯାଉଥଲା। ଡାକବାଲା, ଗାର ସ୍କୁଲ୍‌ କିମ୍ବା ଠାକୁରଘର 
ପିଣ୍ଡାରେ ବସି ଚିଠିପତ୍ର ଦିଆନିଆ କରୁଥଲେ। ସ୍କଳବିଶେଷରେ ତାଙ୍କୁ ଚିଠି ମଧ୍ଯ 
ପଢ଼ିବାକୁ ପଡୁଥଲା। 

ଜରୁରୀ ଖବର ପଠାଇବା ଦରକାର ହେଲେ ତାର! (ଟେଲିଗ୍ରାମ) ଯୋଗେ 
ବାରଉଁ। ପ୍ରେରଣ ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥିଲା। ଗାଁକୁ ତାରଟିଏ ଆସିଲେ ଚହଳ ପଡ଼ିଯାଉଥଲା, କାରଣ 
ଅତି ଜରୁରୀ ଖବର ନଥଲେ ସେତେବେଳେ କେହି “ତାର” କରୁନଥୁଲେ। ବିଶେଷ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଦେହପା ଖରାପ ହେଲେ କିମ୍ବା ବହାରେ କିଏ ମରିଗଲେ ଗାଁକୁ ' ତାର' 
ଯୋଗେ ଖବର ପଠାଯାଉଥଲା। କ୍ରମେ ତାର ସହିତ ବେତାର ମାଧ୍ଯମରେ ଖବର 
ପଠାଇବାର କୌଶଳ ପ୍ରାୟୋଗ କରାଗଲା! ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ସରକାରୀ ବ୍ଯବସ୍ଥା 
ସହିତ ତାଳଦେଇ ବେସରକାରୀ ସ୍ତରରେ “ କୋରିଅର” ସେବା ବ୍ୟବସ୍ଥା ପ୍ରଚଳିତ ହେଲା। 
ବୈଷୟିକ ଜ୍ଞାନକୌଶଳର ବିକାଶ ସହିତ ଏହି ବ୍ୟବସ୍ଥା ଆଜି ମରହଟିଆ ହୋଇଗଲାଣି। 
ଲୋକେ ଖବର ପାଇବା ପାଇଁ ଆଉ ଘଣ୍ଟାଘଣ୍ଟା ଅପେକ୍ଷା କରିବା ସ୍ପିତିରେ ନାହାନ୍ତି। 

ଇଂରେଜ ଶାସନ କାଳରେ ନଇବଢ଼ି କିମ୍ବା ଅନ୍ୟ ପ୍ରାକୃତିକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ 
ସମୟରେ ଜରୁରୀ ଖବର ପଠାଇବାପାଇଁ ' ପାରା ସେବା'ର ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥଲା। ସେଥୁପାଇଁ 
ପୁଲିସ ସଙ୍ଗଠନରେ ତାଲିମପ୍ରାପ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପାରାମାନଙ୍କୁ ତାଲିମ୍‌ ଦିଆଯାଉଥିଲା! 
ନଇବଢ଼ି ସମୟରେ ଯେତେବେଳେ ରାସ୍ତାଘାଟ ବୁଡ଼ିଯାଉଥଲା ଓ ଗାଡ଼ିମଟର ଚଳାଚଳ 
ସମ୍ଭବ ହେଉନଥଲା, ସେତେବେଳେ ପାରାମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ଖବର ଦେଣନେଣ ହେଉଥଲା। 
ପାରାମାନଙ୍କୁ ଏପରି ଭାବରେ ତାଲିମ୍‌ ଦିଆଯାଇଥିଲା ଯେ ସେମାନେ ଖବର ନେଇ 
ନିଜ ଯାଗା ଛାଡ଼ିଲେ କେବଳ ଗନ୍ତବ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚୁଥଲେ ଓ ସେଠାରୁ ପାଲଟା ଖବର 
ନେଇ ପୁଣି ନିଜ ଯାଗାକୁ ଫେରିଆସୁଥଲେ। ପାରାମାନଙ୍କ ଗୋଡ଼ରେ ବନ୍ଧା ହୋଇଥବା 
ଡେଉଁରିଆ ଭିତରେ ସାଙ୍କେତିକ ଭାଷାରେ ଲେଖାହୋଇଥବା କାଗଜଟି ରଖୁ ଡେଉଁରିଆଟିକୁ 


୧୨୮ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ବନ୍ଦ କରିଦିଆଯାଉଥୂଲା। ଯେଉଁମାନଙ୍କ ପାଖକୁ ସେ ଖବର ପଠାଯାଉଥଲା ସେମାନେ 
ପାରାଗୋଡ଼ରେ ବନ୍ଧାହୋଇଥବା ଡେଉଁରିଆ ଫିଟାଇ ଖବର ପାଇଯାଉଥଲେ ଓ ସେ 
ଖବରର ଜବାବ ପୁଣି ପାରାଦ୍ଵାରା ପଠାଇ ଦେଉଥଲେ। 

ଖବରକାଗଜ ବା ସମ୍ବାଦପତ୍ର ପ୍ରକାଶ ପ୍ରବର୍ଭିତ ହେବାପରେ ଖବର 
ଦେଣନେଣର ଏହା ଏକ ପ୍ରମୁଖ ମାଧ୍ୟମ ହେଲା। ଲୋକେ ଟଙ୍କାଟିଏ ଦେଇ ସମ୍ବାଦପତ୍ରରୁ 
ନିଜ ଗୀାଁଗଣ୍ଡା ସହରବଜାର ସହିତ ଦେଶବିଦେଶର ଖବର ପଢ଼ିବାକୁ ପାଇଲେ। 
ଖବର ପହଞ୍ଚାଇବା ସହିତ ଲୋକଙ୍କ ଜୀବନଧାରଣ ଶୈଳୀ ବଦଳାଇବାରେ ଖବରକାଗଜ 
ଯଥେଷ୍ଟ ସହାୟକ ହେଲା। 

ସମ୍ବାଦପତ୍ର ପ୍ରକାଶନ ପୂର୍ବରୁ ରାଜା-ମହାରାଜାମାନେ ଦୂତ ପଠାଇ ରାଜ୍ୟର 
ଭଲ-ମନ୍ଦ ଖବର ସଂଗ୍ରହ କରୁଥିଲେ। ସେଥସହିତ ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ପାଇଁ 
ଯେଉଁ ବାର୍ଭା ଥଲା, ତାକୁ ମଧ୍ଯ ଦୂତମାନଙ୍କ ଜରିଆରେ ପଠାଯାଉଥିଲା। ଅନେକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଗୁପ୍ତଚରମାନଙ୍କୁ ନିଯୁକ୍ତ କରାଯାଇ ଗୋପନରେ ଖବରସବୁ ସଂଗ୍ରହ 
କରାଯାଉଥଲା। କୋଉଠି କିଛି ତୃଟି ବିଚ୍ୟୁତିର ଖବର ମିଳୁଥୁଲେ ଯଥା ସମୟରେ 
ତା'ର ସଂଶୋଧନ କରାଯାଇପାରୁଥଲା। 

ପୂର୍ବକାଳରେ ଧର୍ମପ୍ରଚାର ପାଇଁ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମର ଧର୍ମପ୍ରଚାରକମାନେ ବିଭିନ୍ନ 
ଅଞ୍ଚଳକୁ ଯାଉଥିଲେ। ସେମାନଙ୍କ ମାଧ୍ଯମରେ ରାଜଧର୍ମର ପ୍ରଚାର କରାଯାଉଥୁଲା। 
ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଖବର ସଂଗ୍ରହର ଏହା ଅନ୍ଯ ଏକ ରାସ୍ତା ଥଲା ! 

ଓଡ଼ିଶାରେ ଖବରକାଗଜର ଆତ୍ୃପ୍ରକାଶ, ବିକାଶ ଓ ପ୍ରସାରର ଇତିହାସକୁ 
ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଓଡ଼ିଶାବାସୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଜାଗରଣ ସୃଷ୍ଟି କରି ଭାଷା ଓ 
ସଂସ୍କୃତିର ସୁରକ୍ଷା କରିବା ସହିତ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଓଡ଼ିଶା ପ୍ରଦେଶ ଗଠନ, ସ୍ବାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନ 
ଓ ସ୍ଵାଧୀନତୋର ବିକାଶ ପ୍ରକ୍ରିୟାକୁ ତ୍ଵରାନ୍ଧିତ କରିବାରେ ସମ୍ବାପତ୍ରଗୁଡ଼ିକ ବିଶେଷ ଭୂମିକା 
ରହି ଆସିଅଛି ଦୁର୍ନୀତି, ଭୁଷ୍ଟାଚାର, କୁସଂସ୍କାର ଓ ଅପସଂସ୍କୃତି ବିରୋଧ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ 
କରିବା ଦିଗରେ ମଧ୍ଯ ସମ୍ବାଦପତ୍ରଗୁଡ଼ିକ ପଛରେ ପଡ଼ିଯାଇ ନାହାନ୍ତି | ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରଥମେ 
୧୮୩୭ ମସିହାରେ ମିଶନାରୀମାନେ କଟକଠାରେ ଧର୍ମପ୍ରଚାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ 
ହସ୍ତଚାନିତ ଛାପାଖାନା ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥିଲେ । “କଟକ ମିଶନ ପ୍ରେସ” ନାମରେ ଏହା 
ପରିଚିତ । ବଙ୍ଗଳାର ଶ୍ରୀରାମପୁରରୁ ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷର ଆଣି 6ରେଭରେଶ୍ଡ୍‌ ଲେସିଙ୍କ 
ସଂପାଦନାରେ ଏଠାରୁ ପ୍ରଥମ ଓଡ଼ିଆ ପତ୍ରିକା “ଜ୍ଞାନାରୁଣ? ୧୮୯୪ ମସିହାରେ ପ୍ରକାଶ 
ପାଇଥିଲା! ମାତ୍ର ଅଛଦିନ ପରେ ଏହା ବନ୍ଦ ହୋଇଯାଇଥୁଲା। ମିଶନାରୀମାନେ ୧୮୫୭ 
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ମସିହାରେ ' ପ୍ରବୋଧ ଚନ୍ଦ୍ରିକା? ଓ ୧୮୬ ୧ରେ “ଅରୁଣୋଦୟ” ନାମରେ ଦୁଇଟି ପତ୍ରିକା 
ପ୍ରକାଶ କରିଥଲେ। ଏଥରେ ଧର୍ମ ବିଷୟ ସହିତ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରଙ୍କ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ଓ କିଛି 
ପରିମାଣରେ ସାଧାରଣ ସମସ୍ଯା ମଧ୍ଯ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥଲା। ଏହା ପରେ ସେମାନେ 
ଆଉ କେତେକ ପତ୍ରପତ୍ରିକା ପ୍ରକାଶ କରି ସବୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳକୁ ପଠାଉଥଲେ | 

ମିଶନାରୀମାନଙ୍କର ଏଭଳି ଉଦ୍ୟମର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ମରହଟ୍ଟା ଶାସନ ସମୟରୁ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ହାତଲେଖା ପତ୍ରିକା ପ୍ରକାଶ ପାଉଥଲା। କଟକ ଜିଲ୍ଲାର କୂଜିବର 
ଗ୍ରାମର ମହନ୍ତ ସାଧୁସୁନ୍ଦର ଦାସ “କୂଜିବର ପତ୍ରଂ ନାମରେ ତାଳପତ୍ର ଓ କାଗଜରେ 
ସୁନ୍ଦର ହାତଲେଖା ଅକ୍ଷରରେ ଏକ ପତ୍ରିକା ବହୁବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରକାଶ କରିଥଲେ। 
ଅନେକ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳକୁ ଏହି ପତ୍ରିକା ପଠାଯାଉଥଲା। ଏଥୁରେ ମୁଖ୍ଯତଃ 
ଧର୍ମ, ସାହିତ୍ଯ, ନୃତ୍ୟ, ସଙ୍ଗୀତ ଓ ଶିକ୍ଷା ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଆଲୋଚନା ସ୍ଥାନ ପାଉଥୁଲା। 
ସେତେବେଳେ ଏହା ବେଶ୍‌ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ଥଲା। ଏପରିକି ମିଶନାରୀମାନେ ଏହାକୁ 
ଅନୁବାଦ କରି ବ୍ରିଟେନ୍‌ ପଠାଉଥଲେ। ଇଂରାଜୀ ଓ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ କୌଣସି 
ପତ୍ରପତ୍ରିକା ନଥୁ୍‌ବାରୁ ଏହା ରାଜାମହରାଜା, ବିଶିଷ୍ଠ ବ୍ଯକ୍ତି ତଥା ଯୁବସମାଜକୁ ଆକୃଷ୍ଟ 
କରୁଥିଲା। ସରକାରଙ୍କ ବିରୋଧରେ ଲେଖୁଥବାରୁ ପତ୍ରିକାର ସମ୍ପାଦକ ସାଧୁସୁନ୍ଦର 
ଦାସଙ୍କୁ ଜେଲ୍‌ ଦଣ୍ଡ ହୋଇଥିଲା। 

୧୮୬୬ ମସିହା ହେଉଛି ଓଡ଼ିଶା ଇତିହାସରେ ଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ବର୍ଷ। 
ସେହିବର୍ଷ ରାଜ୍ୟରେ ନଅଙ୍କ ଦୁର୍ଭିକ୍ଷରେ ଦଶଲକ୍ଷ ଲୋକ ପ୍ରାଣ ହରାଇଥ୍‌ଲେ। ଆଉ 
ସେହିବର୍ଷ ସାତ୍ବାଦିକତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରଦୀପ ସ୍ଵରୂପ “ ଉତ୍କଳ ଦୀପିକା ପ୍ରକାଶ ପାଇଥୁଲା। 
କମିଶନର ଟି.ଇ. ରେଭେନ୍ବା ସାହେବ ତାଙ୍କ ସିରସ୍ତାଦାର ବିଚିତ୍ରାନନ୍ଦ ଦାସଙ୍କୁ ଏକ 
ଛାପାଖାନା ବସାଇବାପାଇଁ ପ୍ରେରଣା ଦେଇଥଲେ। ଗୌରୀଶଙ୍କର ରାୟ, ଜଗମୋହନ 
ରାୟ ଓ ଭାଗୀରଥୁ ଷାଠିଆ ପ୍ରମୁଖଙ୍କ ଉଦ୍ୟମରେ “କଟକ ପ୍ରଣ୍ଠିଙ୍ଗ କମ୍ପାନୀ” ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ହେଲା ଓ ସେଠାରେ ˆ ଉତ୍କଳ ଦୀପିକା” ଛପାଗଲା। ପ୍ରଥମେ ପଥରଖୋଦେଇ ଅକ୍ଷରରେ 
ହସ୍ତଚାଳିତ ଛାପାଖାନାରେ ଏହା ଛପାହେଲା। ଏହି ପତ୍ରିକା ବାସ୍ତବରେ ଓଡ଼ିଆମାନଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶିତ ପ୍ରଥମ ପତ୍ରିକା ଥଲା! ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳକୁ 
ଏହା ପଠାଯାଉଥିଲା। ସେକାଳରେ ପତ୍ରିକା କହିଲେ ଲୋକେ ଉତ୍କଳ ଦୀପିକାକୁ ହିଁ 
ବୁଝୁଥିଲେ | ସେଥିରେ ଓଡ଼ିଶାର ନଅଙ୍କ ଦୁର୍ଭିକ୍ଷର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷଦର୍ଶୀ ବିବରଣୀ ପ୍ରକାଶ ପାଇ 
ଚାଞ୍ଚଲ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିଥଲା। ଏହା ପ୍ରାୟ ୭୦ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବଞ୍ଚ ରହିଥୁଲା। ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳର ଏକତ୍ରୀକରଣ, ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ସୁରକ୍ଷା ତଥା ଓଡ଼ିଶାର 
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ସାମାଜିକ, ଅର୍ଥନୈତିକ ଓ ରାଜନୈତିକ ସ୍ପିତିର ନିଖୁଣ ଚିତ୍ର ପ୍ରଦାନ କରି ଉତ୍କଳ 
ଦୀପିକା ନିଜ ନାମର ସାର୍ଥକତା ପ୍ରମାଣିତ କରିଥୂଲା। ଉତ୍କଳଗୌରବ ମଦୂସୁଦନ ଦାସଙ୍କୁ 
ଏହି ପତ୍ରିକାର ସମ୍ପାଦକ ହେବା ପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରାଯାଇଥଲା।! ମାତ୍ର ସେ ଏହା 
ଗ୍ରହଣ କରିନଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଏହାର ପରିଚାଳନା ଓ ସଂପାଦନାରେ ସହଯୋଗ କରିଥଲେ। 

୧୮୬୮ ମସିହାରେ ବାଲେଶ୍ବରରୁ ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା “ସମ୍ଭାଦ ବାହିକା' । 
ଫକୀରମୋହନ ସେନାପତି ଓ ଗୋବିନ୍ଦଚନ୍ଦ୍ର ପଟ୍ଟନାୟକ ଏହାର ସଂପାଦକ ଥଲେ | 
ପ୍ରଥମେ ମାସିକ ଓ ସାପ୍ତାହିକ ଭାବେ “ବାଲେଶ୍ବର ସମ୍ବାଦ ବାହିକା'” ନାମରେ ଏହା 
ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥୁଲା। ସେହିସମୟରେ କାଳିପଦ ବାନାର୍ଜୀଙ୍କ ସମ୍ାଦନାରେ ଉତ୍କଳ 
ହିତୈଷିଣୀ” ନାମକ ଅନ୍ଯ ଏକ ପତ୍ରିକା ପ୍ରକାଶ ପାଇଥଲା। ୧୮୭୩ ମସିହାରେ 
ବାଲେଶ୍ଵରର ରାଜା ବୈକୁଣ୍ଠ ନାଥ ଦେଙ୍କ ପ୍ରେରଣା ଯୋଗୁଁ ' ଉକ୍କଳ ଦର୍ଘଣ” ପ୍ରକାଶିତ 
ହେଲା। ବାମଣ୍ଡାର ରାଜା ସୁଢଳ ଦେବଙ୍କ ଉଦ୍ଯମରେ ୧୮୮୯ ମସିହାରେ ନୀଳମଣି 
ବିଦ୍ୟାରତ୍ନଙ୍କ ସମ୍ପାଦନାରେ ବାମଣ୍ଡାରୁ “ସମ୍ବଲପୁର ହିତୈଷିଣୀ” ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା। 
ଉକ୍କଳ ଦୀପିକା, ସମ୍ବାଦ ବାହିକା' ଓ “ସମ୍ବଲପୁର ହିତୈଷିଣୀ” ସାପ୍ତାହିକ ପତ୍ରିକା 
ଭାବରେ ପରସ୍ପର ମଧ୍ୟରେ ସହଯୋଗ ରକ୍ଷା କରି ଓଡ଼ିଶାର ସମୂହ ଉନ୍ନତି ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ 
କରୁଥିଲେ ! 

ସାହିତ୍ୟପ୍ରେମୀ ମୟୂରଭଞ୍ଜ ମହାରାଜା ଶ୍ରୀରାମଚନ୍ଦ୍ର ଦେବଙ୍କ ସୌଜନ୍ଯରେ 
୧୮୯ ୧ରେ ପ୍ରକାଶିତ “ଉତ୍କଳ ପ୍ରଭା'ରେ ସାହିତ୍ୟ, ବିଜ୍ଞାନ ଦର୍ଶନ, ରାଜନୀତି ଓ 
ଧର୍ମ ପ୍ରଭୃତି ବିଷୟରେ ପ୍ରବନ୍ଧମାନ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇ ଲେଖକମାନଙ୍କ ପୁରସ୍ଟୃତ 
କରିବାର ଏକ ଅଭିନବ ଯୋଜନା ଆରମ୍ଭ କଲା। ଏହି ମାସିକ ପତ୍ରିକାରୁ ହିଁ ପ୍ରାଚିନ 
ଆଧୁନିକ ଲେଖକମାନଙ୍କ କୃତିର ବୌଦ୍ଧିକ ସ୍ତରରେ ଚର୍ଚା ଓ ସମାଲୋଚନା ଆରମ୍ଭ 
ହେଇଥଲା। ଏଥରେ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜଙ୍କ କାବ୍ଯକୃତିକୁ ନ୍ୟୁନ କରାଯାଉଥବାରୁ ଉତ୍କଳ 
ଦୀପିକା'”ରେ ତା'ର ଜବାବ ଦିଆଯାଉଥିଲା! ମାତ୍ର ଏହା ଯଥେଷ୍ଟ ନହେବାରୁ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟକଗତରେ ଆଲୋଡ଼ନ ସୃଷ୍ଟି କରି ଭଞ୍ଜ ସମର୍ଥକମାନେ “ ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ' ( ୧୮୯୩) 
ଓ ବିରୋଧୀମାନେ ବିଜୁଳି” ପତ୍ରିକା ପ୍ରକାଶ କଲେ। ଏହି ବିବାଦର ଅବସାନ ପରେ 
ଦୁଇଟିଯାକ ପତ୍ରିକା ବନ୍ଦ ହୋଇଯାଇଥୂଲା। ୧୮୯୭ ମସିହାରେ ପ୍ରକାଶିତ “ଉତ୍କଳ 
ସାହିତ୍ୟ ଏକ ନୂତନ ରୁଚିର ପତ୍ରିକା ଥୁଲା! ବିଶ୍ଵନାଥ କରଙ୍କ ସମ୍ପାଦନାରେ ପ୍ରକାଶିତ 
ଏହି ପତ୍ରିକା ପୁରାତନ ଲେଖକମାନଙ୍କ ଉତ୍ସାହିତ କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ବହୁ ନୂତନ 
ସାହିତ୍ୟିକ ସୃଷ୍ଟି କରିବାରେ ସହାୟକ ହୋଇଥୁଲା। 


୧୩୧ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ମୁକ୍ତିସଂଗ୍ରାମ ଓ ତା'ର ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଯେଉଁସବୁ ସମ୍ବାଦପତ୍ର ଓଡ଼ିଶାରେ ଆତ୍ୃପ୍ରକାଶ କରିଥିଲେ 
ସେଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ “ସମାଜ”, ପ୍ରଜାତନ୍ତ୍ର ଓ “ମାତୃଭୂମି” ଇତ୍ଯାଦି ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ । 
ସ୍ବାଧୀନୋତ୍ତର ସମୟରେ ବ୍ଯବସାୟିକ ଭିତ୍ତିରେ ଓଡ଼ିଶାର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରାନ୍ତରୁ ଅନେକ 
ଖବରକାଗଜ ଆତ୍ସପ୍ରକାଶ କଲା। ମୁଖ୍ଯତଃ ରାଜନୈତିକ ପ୍ରଷ୍ଟପୋଷକତା ଲାଭ କରି 
ରାଜଧାନୀ ଭୁବନେଶ୍ବର ସହରରୁ ଧରିତ୍ରି', “ସମ୍ବାଦ”, ପ୍ରଗତିବାଦୀ”, ' ସମୟ, 
ଓଡ଼ିଶା ଭାସ୍କର? ଓ “ଖବର!” ଇତ୍ଯାଦି ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା। ଦୈନିକ ସମ୍ବାଦ ପ୍ରଥମଥର 
ପାଇଁ ଓଡ଼ିଶାରେ ରଙ୍ଗୀନ ଖବରକାଗଜ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶିତ ହେଲା। ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଖବରକାଗଜ ମଧ୍ଯ ରଙ୍ଗୀନ ହୋଇ ବଜାରକୁ ଆସିଲା । 

ଏକବିଂଶ ଶତବ୍ଦୀର ପ୍ରାରମ୍ଭରୁ ବୈଦ୍ୟୁତିକ ଗଣମାଧ୍ୟମ ଖବର ପ୍ରସାର 
କରିବାରେ ଏକ ମୁଖ୍ୟ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କଲା। ଯେକୌଣସି ସ୍ଥାନରେ ଯେକୌଣସି 
ଘଟଣା ଘଟିଲେ ସେ ସମ୍ପର୍କୀୟ ଟିକିନିଖ ଖବର ଖୁବ୍‌ ଅଛ ସମୟ ମଧ୍ଯରେ ଲୋକମାନଙ୍କ 
ପାଖରେ ପହଞ୍ଚାଇବାରେ ବୈଦ୍ୟୁତିକ ମାଧ୍ଯମଗୁଡ଼ିକ ଖବରକାଗଜକୁ ଟପିଗଲା | ବୈଦ୍ୟୁତିକ 
ଗଣମାଧମ (ଟେଲିଭିଜନ ଚାନେଲ୍‌)ର ବିକାଶ ପରେ ଯେକୌଣସି ଘଟଣା ସମ୍ପର୍କରେ 
ଖବର ପାଇବା ଆଜି ତୃରାନ୍ତିତ ଓ ସହଜସାଧ୍ୟ ହୋଇପାରିଛି। ଲୋକେ ଘରେବସି 
ହଜାର ହଜାର କିଲୋମିଟର ଦୂରର ଖବର ସହିତ ଫଟୋ ମଧ୍ଯ ଦେଖୁପାରୁଛନ୍ତି। ଘଟଣା 
ଘଟିବାର କେଇମିନିଟ୍‌ ଭିତରେ ଲୋକଙ୍କ ପାଖରେ ଖବର ପହଞ୍ଚଯାଉଛି। କିଏ କେତେ 
ପରିମାଣରେ ସ୍ପଷ୍ଟଭାବରେ କେତେ ତୁରନ୍ତ ଖବର ଲୋକଙ୍କୁ ଯୋଗାଇପାରିବ ସେଥିପାଇଁ 
ବିଭିନ୍ନ ଟିଭି ଚାନେଲ୍‌ ଭିତରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଯାଇଛି ଅହେତୁକ ପ୍ରତିଯୋଗିତା। 
ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ନିଜର ସ୍ଥାନ ଆଗରେ ରଖୁବା ପାଇଁ ଦିନକୁ ଦିନ ନୂଆ ନୂଆ ବୈଷୟିକ 
ଜ୍ଞାନକୌଶଳର ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଉଛି। ଖବରକୁ ଆକର୍ଷଣୀୟ କରିବାପାଇଁ କେତେକେ 
ସ୍ଥାନରେ ଖବର ସହିତ ଗୁଜବକୁ ସାମିଲ୍‌ କରିଦିଆଯାଉଛି। ଲୋକେ ମଧ୍ଯ ଅନେକ 
ସମୟରେ ଗୁଜବକୁ ବିଶ୍ଵାସ କରି ଧୋକା ଖାଇଯାଉଛନ୍ତି। କିନ୍ତୁ ସେମାନଙ୍କ ପାଖରେ 
ଆଉ କିଛି ଚାରା ନାହିଁ। ଖବରକୁ ରଙ୍ଗ ଦେଇ ଏପରି ସଜେଇ ଦିଆଯାଉଛି ଯେ, 
ସେଥିରେ କେତେ ସତ ଆଉ କେତେ ମିଛ, ପ୍ରାରମ୍ଭିକ ଅବସ୍ଥାରେ ସେକଥା ଜାଣିବା 
ସାଧାରଣ ଦର୍ଶକମାନଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ସମ୍ଭବ ହୋଇ ପାରୁନାହିଁ 
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ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ 
ପ୍ରଫେସର ଅଭିନ୍ନଚନ୍ଦ୍ର ସାହୂ 


ଇତିହାସର ଅଖି ଅପହଞ୍ଚ ଆଇ 'ମା କାହାଣୀର ଅଗନାଅଗନି ବନସ୍ତ, ଯେଉଁଠି 
ପତ୍ରଟିଏ ପଡ଼ିଲେ କୂଲାଟିଏ ପଡ଼ିଲା ଭଳି ଲାଗେ, କାଠିଟିଏ ପଡ଼ିଲେ ଢିଙ୍କି ପଡ଼ିଲା ଭଳି 
ଶୁଭେ | ସେଇ ନିସ୍ତବ୍ଧ ଅରଣ୍ୟ ଭିତରେ ଗୁମା । ଗୁଞ୍ାରେ ରହୁଥିଲେ ଆଦିମାନବ- 
ଆଦିମାନବୀ | ଶିକାର ହିଁ ଥିଲା ଜୀବିକା । ଆଦିମାନବର ଦିନଯାକ ଶିକାର ଅନ୍େଷଣରେ 
କଟୁଥିଲା । ସନ୍ଧ୍ୟା ପୂର୍ବରୁ ଶିକାର ଦେଇ ଫେରି ଆସୁଥିଲା ଗୁମ୍ପାକୁ । ଆଦିମାନବୀ ଶିକାର 
ପୋଡୁଥିଲା ଆଉ ଆଦିମାନବ ମନ ସରାଗରେ ତା”: ଜୀବନ ସାଥୀ ସାଙ୍ଗରେ ମେଲି 
ଦେଉଥିଲା ସେଦିନର ତା ଅଙ୍ଗେନିଭା ଅନୁଭୂତି - ଶିକାର କାହାଣୀ | ତା ଜୀବନ ସଂଗ୍ରାମର 
ରୋମାଞ୍ଚକର କାହାଣୀ ବିହ୍ଵଳ ହୋଇ ଗପୁଥିଲା କଥାକାର ଆଦିମାନବ ଏବଂ ବିଭୋର 
ହୋଇ ଶୁଣୁଥିଲା ଆଦିମାନବୀ । ଏଇଠୁ ଆରମ୍ଭ ହେଲା । କାହାଣୀର ପ୍ରଥମ ପର୍ବ, 
ସାହିତ୍ୟର ଆଦି ପର୍ବ । ସହିତର ଭାବ ସାହିତ୍ୟ; ଜୀବନ ସହିତ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ ଭାବେ ଓତପ୍ରୋତ 
ଭାବେ ଜଡ଼ିତ | ସାହିତ୍ୟର ସୃଷ୍ଟି ସ୍ଥିତି ଜୀବନରେ; ଜୀବ ନବିନା, ଜୀବନାୟନକୁ ଛାଡ଼ି 
ଯୋଉ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି ପାଇଁ ଅପଚେଷ୍ଟା କରାଯାଏ, ସେ ସାହିତ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ ପଦାଚ୍ୟ 
ନୁହେଁ, ଅଚିରେ ତାର ବିଲୟ ହୁଏ । ସାହିତ୍ୟ ଜୀବନାଶ୍ରୟୀ, ଜୀବନଧର୍ମୀ, ଜୀବନସର୍ବସ୍ବ । 
ଆଦିମ ଯୁଗର ମଣିଷ ଯେ ଆଣବିକ ଯୁଗରେ ପହଞ୍ଚିଛି; ତା'ର ଅନ୍ତରାଳରେ ରହିଛି 
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ସାହିତ୍ୟର ଏଇ ଜୀବନଧର୍ମୀ ଅଭୀସ୍ତ୍ରା। ସହସ୍ତାହ ସହସ୍ତାଦ୍ଦ ଧରି ଶ୍ରତିରୁ ଶ୍ରତିକୁ ସଞ୍ଚରି 
ଆସିଥିବା ଲୋକକାହାଣୀ; ଲୋକଗୀତ ଭଳି ଲୋକବେଦଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ରାମାୟଣ- 
ମହାଭାରତ, ଇଲିଆଡ୍‌ ଓଡ଼ିଶୀ ଭଳି କ୍ଟାସିକ୍‌ ମହାକାବ୍ୟ ଦେଇ, ସାମ୍ପୃତିକ ଗଳପ-କବିତା, 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଭଳି ସାହିତ୍ୟରୁ ପ୍ରତିଟି ବିଭବ ମଣିଷର ସଭ୍ୟତା ସଂସ୍କୃତିକୁ ବିବର୍ଭିତ କରିଛି 
ଚରୈବେତି ଚରୈବେତି ବାଣୀ ଶୁଣାଇଛି । ସାହିତ୍ୟ ହି ଆମକୁ ଚେତାଇ ଦେଉଛି - 
“ଚାଲ, ଯାତ୍ରୀ ଚାଲ, ଚାଲ ଯାତ୍ରାପଥେ ମେଲି ଜୀବନର ଅଭିଯାନ ।” ମଣିଷ ଅନନ୍ତ 
ପଥର ଯାତ୍ରୀ । ଖାଲଖମା, ବନ୍ଧବାଡ଼, କଣ୍ଟାଝଣ୍ଟା ନ ମାନି ସେ ପ୍ରଗତି ପଥରେ 
ଆଗେଇଯାଏ। ତା”ର ଯାତ୍ରାପଥର ଯାତ୍ରାସଂଗୀତ ହେଉଛି -“ ନାହିଁ ଶ୍ରାନ୍ତି ନାହିଁ, ନାହିଁ 
କ୍ଲାନ୍ତି ନାହି, ଚରୈବେତି ଚରୈବେତି ।” 

ମାନବାତ୍ସାର ଏଇ ଶ୍ରାନ୍ତିକ୍ଲାନ୍ତିହୀନ ଶେଷହୀନ ଜୟଯାତ୍ରାର କାହାଣୀ ହେଉଛି, 
ସର୍ଚନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ । ସର୍ଜନାତୃକ ସାହିତ୍ୟର ଆଭିମୁଖ୍ୟ ସଂପର୍କରେ, ଏକ ଲୋକପ୍ରିୟ 
ଗଛର ଅବତାରଣା କରାଯାଇପାରେ ¦ ଗଳ୍ପଟି ହେଉଛି ଧ୍ୂବ ଉପାଖ୍ୟାନ । ଜଣେ ରାଜା 
ଥିଲେ, ତାଙ୍କ ନାଁ ଉତ୍ତାନପାଦ । ତାଙ୍କର ଦୂଇ ରାଣୀ, ସୁନୀତି ଓ ସୁରୁଚି । ବଡ଼ରାଣୀ ସୁନିତୀଙ୍କ 
ପୁଅ ଧ୍ରୁବ ଓ ସାନରାଣୀ ସୁରୁଚିଙ୍କ ପୁଅ ଉତ୍ତମ କୁମାର | ରାଜା ବଡ଼ରାଣୀ ସୁନାତିଙ୍କର ପୁଅ 
ଧ୍ରବଙ୍କୁ ଉପେକ୍ଷା କରି ସାନରାଣୀ ସୁରୁଚିଙ୍କ ପୁଅ ଉତ୍ତମ କୁମାରଙ୍କୁ ଅନ୍ୟାୟରେ ପ୍ରଶ୍ରୟ 
ଦେବାଯାଏ, ସ୍ଵର୍ଗରେ ଅଧିଷ୍ଠିତ ହୋଇପାରିଲେନି । କିନ୍ତୁ ବାଳତପସ୍ବୀ ଧରୁବଙ୍କୁ ସ୍ବୀକୃତି 
ଦେବାପରେ ହି, ଧୁୂବଙ୍କ ସହ, ସ୍ଵର୍ଗର ଧ୍ୁବଲୋକରେ ଅଧିଷ୍ଠିତ ହେଲେ | ଏକ ସାଦାସିଧା 
ସରଳ ସହଜ କାହାଣୀ ଭଳି ମନେ ହେଉଥିଲେ ହେଁ ଏହା ଯଥାର୍ଥ ଏକ ପ୍ରତୀକାତ୍Qିକ ରୂପକ 
କାହାଣୀ ( ଆଲିଗରି) | ରାଜା ଉତ୍ତାନପାଦ ମଣିଷ ଜାତିର ପ୍ରତୀକ ଓ ପ୍ରତିଭୁ । ଉତ୍ତାନପାଦର 
ଆକ୍ଷରିକ ଅର୍ଥ ହେଉଛି, ଯାହାର ପାଦ ଉତ୍ତରୋତ୍ତର ଉର୍ଷ୍ବ କୃ ଉଚ୍ଚରୁ ଉଚ୍ଚତର ସୋପାନ 
ଆରୋହଣ ପାଇଁ ଉନମୁଖ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଉତରୋଉର ଉନ୍ନତରୁ ଉନ୍ନତତର ହେବ, ତାର ସହଜାତ 
ଧର୍ମ । ପ୍ରତିଟି ମଣିଷ ପାଇଁ ପରସ୍ପର, ବିପରୀତମୁଖୀ ଦୁଇଟି ପଥ ଉନ୍‌ମୁକ୍ତ, - ସୁନୀତି ବା 
ଉତ୍ତମ ନୀତି ଚାଳିତ ପଥ, ଯେଉଁ ପଥ ଅନୁସରଣ କଲେ ଧୁବ ବା ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟରେ 
ଉପନୀତ ହେବା ସୁନିଶ୍ଚିତ । ଏହା କଠୋର କିନ୍ତୁ ଏଶ୍ବର୍ଯ୍ୟର ପଥ, ସ୍ଵର୍ଗର ପଥ, ଚିରନ୍ତନ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପଥ । ଅନ୍ୟଟି ବିଳାସ-ବିଳସିତ ତାତ୍କାଳିକ ସହଜ ସୁଖର ସ୍ବାଦ୍ୟ ପଥ। 
ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟରେ ଉତ୍ତାନପାଦୀୟ ଚିରନ୍ତନ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ହିଁ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
ହୋଇଥାଏ | ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ କସ୍ପିନ୍‌କାଳେ ବିଜ୍ଞପ୍ତିଧର୍ମୀ ବା ପ୍ରଚାରଧର୍ମୀ ନୁହେଁ। 
କାବ୍ୟକବିତା, କଥାକାହାଣୀ, ଲଳିତନିବନ୍ଧ ବା ରମ୍ୟରଚନା ମାଧ୍ୟମରେ ରସୋେଉ୍ତୀର୍ଣଣ ରୀତିରେ 
ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ଵକୀୟ ବକ୍ତବ୍ୟ ଉପସ୍ଥାପିତ କରେ । 
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ମଣିଷର ସୁଖଦୁଃଖ, ହସକାନ୍ଦ ମିଳନବିରହକୁ ଆଧାର କରି, ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ 
ପରିବେଷିତ ହୁଏ । ମଣିଷ ଜୀବନର ଦୁଇଟି ମୌଳିକ ବିଭବ ଆନନ୍ଦ ଓ ବିଷାଦ । ଉତ୍ତୁଙ୍ଗ, 
କ୍ଲାସିକଧର୍ମୀ ସାହିତ୍ୟ ଗଭୀର ବିଷାଦ ବା କରୁଣାରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ । ପୂଥବୀର ଆଦି ଶ୍ଲୋକ, ଏଭଳି 
ଏକ ଶୋୌୋଜାପ୍ଲତ, କାରୁଣ୍ୟମୟ ପରିବେଶରୁ ସ୍ମଷ୍ଟ । ମୈଥୁନରତ କ୍ରୌଞ୍ଚ ଯୁଗଳ ବ୍ୟାଧଦ୍ଵାରା 
ଶରାହତ ହେଲେ, ବୃକ୍ଷ ଶାଖାରୁ ଟଳିପଡ଼ି ଛଟପଟ ହେଲେ | ପରମ କାରୁଣିକ ରଷି ବାଲ୍ଧିକୀଙ୍କର 
କରୁଣାର୍ଦ୍ଧ ହୃଦୟ ଏଥିରେ ମଥିତ ଓ ବିଷାଦରେ ଅଭିଭୂତ ହେଲା । ଏହି ବିଷାଦବୋଧରୁ 
ବିଶ୍ଵବିଶ୍ରତ ମହାକାବ୍ୟ ରାମାୟଣର ଜନ୍ମ। ରାମାୟଣ କାବ୍ୟର ଉପୋଦ୍‌ଘାତରୁ ହିଁ ଏହି 
କାରୁଣ୍ୟର ଅୟମାରମ୍ଭ | ଅଭିଷେକ ପାଇଁ ସମସ୍ତ ପ୍ରସ୍ତୁତିର ଅବ୍ୟବହିତ ପରେପରେ ଶ୍ରୀରାମଙ୍କ 
ସହ ସୀତାଙ୍କର ବନବାସ ପରବର୍ଭୀ ଅବସ୍ଥାରେ ଯୁବରାଜ ଭରତ ସିଂହାସନରେ ଅଭିଷିକ୍ତ 
ହେବା ପରିବର୍ଭେ, କଠଉପୁଜା କରି ସନ୍ନ୍ୟାସ ଜୀବନଯାପନ, ପୁତ୍ରଶୋକବିଧୂର ଦଶରଥଙ୍କ 
ଦେହତ୍ୟାଗ, ଚିତ୍ରକୂଟରେ ଜାନକୀ ଅପହରଣ, ଲକ୍ଷ୍ମଣ ଶକ୍ତିଭେଦ, ସୀତା ଅଶୋକ ବନରେ 
ବନ୍ଦିନୀ, ନିରପରାଧନୀ ସତୀ ସାଧ୍ବୀ ସୀତାଙ୍କର କରୁଣ ବିଳାପ, ସୀତାଙ୍କ ଅଗ୍ନିପରୀକ୍ଷା ଇତ୍ୟାଦି 
ଏକ ସାର୍ଥକ ଟ୍ରାଜେଡି, ମର୍ମନ୍ତୁଦ କାରୁଣ୍ୟ ଉଦାହରଣ ହୋଇ ପାଠକକୁ ଅଭିଭୂତ କରେ । 
ଏ କାରୁଣ୍ଯର ପୁଣି ଅନ୍ତ ନାହିଁ । ଅଯୋଧା ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଭନ ପରେ ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ ଶ୍ରୀରାମ 
ସିଂହାସନରେ ଅଧିଷ୍ଠିତ ହେଲେ । କିନ୍ତୁ ଲୋକାପବାଦ ପାଇଁ ପୁଣି ପ୍ରଣୟ ତପସ୍ଵିନୀ ସୀତା 
ନିର୍ବାସିତା, ତା ପୁଣି ସନ୍ତାନସମ୍ଭବା ଥିବାବେଳେ । ବାଲ୍ଲିକୀଙ୍କ ଆଶ୍ରମରେ ରାଜକୁମାର 
ଲବକୁଶଙ୍କର ଜନ୍ମ ଓ ଲାଳନପାଳନ ! ପରିଶେଷରେ ଶ୍ରୀରାମଙ୍କ ସହ ପୁନର୍ମିଳନ | ଧରିତ୍ରୀ 
ମାତୃକ୍ରୋଡକୁ ଫେରିଯାଇ ଚିରଦିନ ପାଇଁ ଭୂଗର୍ଭବାସିନୀ ହୋଇଛନ୍ତି ବିଶ୍ଵବନ୍ଦ୍ୟା, ନିଷ୍କଳଙ୍କ 
ଦେବୀପ୍ରତିମା ସତୀ ଶିରୋମଣି ସୀତା । 

ଏହି କାଳଜୟୀ ମହାକାବ୍ୟର କାରୁଣ୍ଯପ୍ରବାହ ମଧ୍ଯରେ ପୁଣି ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଛି 
ଶ୍ରେଷ୍ଠତମ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ, ସତ୍ଯନିଷ୍ଠା । ଏହି ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଏହାକୁ 
ଏକ ଚିରନ୍ତନୀ ମହାକାବ୍ୟର ସ୍ଵୀକୃତି ଦେଇଛି ।! ସତ୍ୟରକ୍ଷା ପାଇଁ ଦଶରଥ ପ୍ରିୟତମ 
ପୁତ୍ରକୁ ବନକୁ ପଠାଇଛନ୍ତି । ସେଇ ସତ୍ୟ ରକ୍ଷା ପାଇଁ ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ ରାମଚନ୍ଦ୍ର ସିଂହାସନରେ 
ଅଭିଷିଲ୍ୁ ହେବା ପରିବର୍ରେ, ବନବାସକୁ ଶ୍ରେୟ ମଣିଛନ୍ତି । ସତ୍ୟରକ୍ଷାକୁ ସମ୍ମାନ ଦେଇ, 
ସ୍ଵଧର୍ମବୋଧର ଅନୁଗାମିନୀ ହୋଇ ସତୀ ସୀତା ସହଗାମିନୀ ହୋଇଛନ୍ତି, ଭାତୃଭକ୍ତ 
ଲକ୍ଷ୍ମଣ ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କ ପଥ ଅନୁସରଣ କରିଛନ୍ତି । ଅନୁରୂପ ତ୍ୟାଗ ଓ ସତ୍ୟନିଷ୍ଠାର ବିଶ୍ଵସାହିତ୍ୟରେ 
ପଟାନ୍ତର ନାହିଁ । ଭାରତୀୟ ରଷି ମନ୍ଦମନ୍ଦ ସ୍ଵରରେ ବାରମ୍ବାର ଉଦ୍‌ଘୋଷିତ କରିଛି, 
“ ରତଂ ବଦିଷ୍ୟାମି, ସତ୍ୟ ବଦିଷ୍ୟାମି ।” ରାମାୟଣର ମହାନାୟକ ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ ରାମଚନ୍ଦ୍ର 
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ମହାସତ୍ୟ ଓ ବିଶ୍ବର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ଜୀବନର ସବୁକିଛି, ଏଭଳିକି ପ୍ରାଣପ୍ରିୟା ସତୀ ସୀତାଙ୍କୁ 
ମଧ୍ଯ ବିସର୍ଜନ କରିଛନ୍ତି । 

ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରା ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ତ୍ଯାଗ ଓ ସତ୍ଯନିଷ୍ଠା ଉପରେ 
ଆଧାରିତ । ସେଥିପାଇଁ ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ଜୀବନକୁ ସବୁଠୁ ବେଶି ପ୍ରଭାବିତ କରିଛି ରାମାୟଣ ଓ 
ଏହାର ମହାନାୟକ ରଘୁପତି ରାଘବ ରାଜା ରାମ। ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ ଜନଜୀବନ, 
ପାରିବାରିକ ତଥା ସାମାଜିକ ଜୀବନର ନିୟାମକ ହେଉଛି ରାମାୟଣ । ପରିବାରରେ 
ପିତା ପୁତ୍ର ପତିପତ୍ନୀ, ଭାଇଭାଇର ସମ୍ପର୍କ କିଭଳି ତ୍ୟାଗ ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ତାହା 
ରାମାୟଣରେ ପ୍ରତିପାଦିତ, ସାର୍ଥକ ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ଯ କିଭଳି ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଭିତିକ 
ଏବଂ ଏହି ମୂଲ୍ୟବୋଧ କିଭଳି ପରିବାର, ସମାଜ, ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ ସହସ୍ରାହ, ସହସ୍ତାଦଦ ଧରି 
ପ୍ରଭାବିତ କରିଥାଏ, ବାଲ୍ଲିକୀ ରାମାୟଣ ତାର ସର୍ବକାଳୀନ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ । 

ମହର୍ଷି ବ୍ୟାସଙ୍କର ମହାଭାରତ ଅନ୍ୟତମ ସାର୍ଥକ ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟର ଜ୍ଵଳନ୍ତ 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ । ସଂଯୋଗବଶତଃ ଏହା ମଧ୍ଯ ଟ୍ରାଜେଡିଧର୍ମୀ । ଭୀଷ୍ପଙ୍କ ପ୍ରତିଜ୍ଞା, ପଣ୍ଡୁଙ୍କର ମୃତ୍ୟୁ, 
ମହାବୀର କର୍ଣ୍ଣଙ୍କର ଜନ୍ମ ଓ ସୂତ ଗୃହରେ ଲାଳନପାଳନ, ସମସ୍ତ ଶୌର୍ଯ୍ୟ ଓ ସମ୍ଭାବନା 
ଥାଇ ମଧ୍ଯ କର୍ଣ୍ଣଙ୍କର ବିଡମ୍ବିତ ଜୀବନ, ପାଣ୍ଡବଙ୍କର ନିର୍ବାସିତ ଜୀବନଯାପନ, ରକ୍ତାକ୍ତ 
ମହାଭାରତ ଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀଷିକା, ଅଭିମନ୍ୟୁ ବଧ, ଧୂତରାଷ୍ଟ୍ର ଓ ଗାନ୍ଧାରୀଙ୍କ ପୁତ୍ରଶୋକ ଏକ 
କାରୁଣ୍ୟମୟ ସାର୍ଥକ ଟ୍ରାଜେଡିର ଏକ ଅଧାୟ । ମହାଭାରତ ଯୁଦ୍ଧର ପରିସମାପ୍ତି ପରେ 
ମଧ୍ଯ ଅଶ୍ଵଦ୍ତମା ଦୌପଦୀଙ୍କ ପଞ୍ଚପୁତ୍ରଙ୍କୁ ସୁପ୍ତାବସ୍ଥାରେ ହତ୍ଯା କରିଛି । ମହାଭାରତର ଅନ୍ତିମ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଏହି କାରୁଣ୍ଯ ଅଧିକ ଘନୀଭୂତ ହୋଇଛି, ଭୀଷ୍କଙ୍କର ଶରଶଯ୍ଯାରେ 
ଦେହତ୍ୟାଗ, ପ୍ରଭାସ ତୀର୍ଥରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କର ଯଦୁବଂଶ ଧ୍ଵଂସ, ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ବ୍ୟାଧ ଜାରାଦ୍ବାରା 
ଶରବିଦ୍ଧ ଏବଂ ଦେହତ୍ୟାଗ, ପରିଶେଷରେ ଦ୍ରୌପଦୀଙ୍କର ସହ ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କର ହିମାଳୟ 
ଆରୋହଣ ବେଳେ ଯୁଧିଷ୍ଠିରଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ ସମସ୍ତଙ୍କ ପତନ ଓ ମୂତ୍ୟୁରେ ମହାଭାରତ 
କଥା, କାହାଣୀ, ଚରିତ୍ର ଓ ଘଟଣା ପରବର୍ଭୀ ଭାରତୀୟ ସର୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ଯଧାରାକୁ 
ପ୍ରଭାବିତ କରିଛି । ଏହି ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ସମଗ୍ର ମାନବ ଜାତି ପାଇଁ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅବଦାନ | 

ମନୁଷ୍ୟ ମରଣଶୀଳ, ଅଥଚ ଅମ୍ତାୟିତ ହେବାପାଇଁ ତା ସାଧନା ତପସ୍ୟାର ଅନ୍ତ 
ନାହିଁ । ନିତ୍ଯନିୟତ ସେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି ଆସିଛି “ ମୃତ୍ୟୁଃ ମାଂ ଅମ୍ପତଂ ଗମୟ ।” ଏହି 
ଅମ୍ପତାୟିତ ପ୍ରୟାସରୁ ଜନ୍ମ ନେଇଛି ସାହିତ୍ୟ-କଳା-ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟ । ତନ୍ସଧ୍ଯରୁ ସାହିତ୍ୟ, ବିଶେଷ 
ଭାବେ ସର୍ଚ୍ଚନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ଗୁରୁଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରାରେ ଶ୍ୁତିର ଶୁତିକୁ ପିଢିରୁ ପିଢିକୁ ସଞ୍ଚାରିତ 
ହୋଇ ପ୍ରଥମେ ଲୋକବେଦ ବା ଲୋକବାଣୀରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଛି । ଲିପି ଆବିଷ୍ପତ 
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ହେବାପରେ, ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ଅମରକୃତି ଭାବେ ସଞ୍ଚିତ ହୋଇପାରିଲା | ସର୍ଜନାତ୍ସକ 
ସାହିତ୍ୟ ମୌଖିକ ବା ଲିଖିତ ହେଉ, ରସ ହିଁ ଏହାର ପ୍ରାଣ । ରସୋଉୀର୍ଣ୍ ସର୍ଜନାତ୍ସକ 
ସାହିତ୍ୟ କାଳୋତ୍ତର୍ଣ ହୋଇପାରେ । ରସାତ୍ସକ ହେଲେ ଚିରଂଜୀବୀ, ଚିରନ୍ତନୀ ହୁଏ । 
କେଉଁ ଅନାମଧେୟ ଲୋକକବିର କବିତାରୁ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତଟିଏ ଦିଆଯାଇପାରେ । ଲୋକଗୀତର 
ନାୟିକା ପ୍ରଣୟୀ କୋଳରେ ନିଦ୍ରିତ ଥିବାବେଳେ, ସେଇ ମଧୁ ସ୍ବପ୍ନର ନିଦ୍ରାକୁ ଚିରନିଦ୍ରାରେ 
ରୂପାନ୍ତରିତ କରିବାର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖି କହିଛି - “ ମରିଯିବ ଧନ ତୁମରି କୋଳେ, ଝୁମ୍‌ ଝୁମ୍‌ 
ନିଦ ବେଳେ ।” ଏହି ପ୍ରଣୟବିଭୋର ରସୋେଉ୍ତୀର୍ଣ୍ଣ କବିତା ପଂକ୍ତି ଯେକୌଣସି ଉଚ୍ାଙ୍ଗ 
ସର୍ଜଚନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରତିନିଧିତ୍ଵ କରେ । 

ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ଯ ଏକ ଉଦ୍ଭାବନ । ଏ ଉଦ୍ଭାବନର ଅୟମାରମ୍ଭ ହୁଏ 
ସ୍ରଷ୍ଟାମାନସରେ ଏକ ସ୍ଵତଃସ୍ତର୍ଭ ଆବେଗମୟ ଆନନ୍ଦବିଭୋର ଉଛ୍କାସରୁ । ଏଇ ଉଛ୍ଛାସ 
କିନ୍ତୁ ସ୍ଵପ୍ପାନୁଭୂତିରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୁଏ କୌଣସି ଅତିମାନସ ଶକ୍ତିର ଅନୁପ୍ରେରଣାରେ । 
ଲେଖକ ବା କବି ଏଇଶକ୍ତିର ପ୍ରତ୍ୟାକ୍ଷାନୂଭବ କରେ ଏକ ଲୋକୋଉତ୍ତର, ଇନ୍ଦ୍ରିୟାତୀତ 
‘ଟ୍ରାନ୍ଵ' ବା ସମାହିତ ଭାବ ସମାଧିରେ । ସାରଳାଙ୍କ କାଳଜୟୀ ସୃଷ୍ଟିର ନେପଥ୍ୟରେ ମା 
ସାରଳା, ଦାଣ୍ଡୀ ରାମାୟଣ ନେପଥ୍ୟରେ ପ୍ରଭୁ ଦେବଦେବ ବିଶ୍ଵଦେବ, କବିସମ୍ରାଟ ଉପେନ୍ଦ୍ର 
ଭଞ୍ଜଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ଅନ୍ତରାଳରେ ବାଗ୍‌ଦେବୀ ପ୍ରଦତ୍ତ ରାମତାରକ ମନ୍ତ୍ର ଓ ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ ଶ୍ରୀରାମ, 
ବିଦମ୍ପଚିନ୍ତାମଣିର ନେପଥ୍ୟରେ ଇଷ୍ଟଦେବ ରାଧାକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଅନୁପ୍ରେରଣା ଓ କାବ୍ୟାବତରଣ 
ସ୍ପଷ୍ଟଭାବେ ପ୍ରତିଭାତ । 

ମାଟିର ମହାକବି ସାରଳାଙ୍କ ସ୍ପଷ୍ଟ ସ୍ଵୀକାରୋକ୍ତି ହେଉଛି ମା ସାରଳା ମଧ୍ଧ ରାତ୍ରିରେ 
ଯେତେ ସ୍ଵପ୍ନାଦିଷ୍ଟ ବାଣୀ ଶୁଣାନ୍ତି, ତାହା ସକାଳେ କାବ୍ଯାୟିତ ହୁଏ, ଲିପିବଦ୍ଧ ହୁଏ 
ମହାଭାରତରେ | ଏହି ରହସ୍ୟମୟ ଅନୁଭୂତି ଅନ୍ତରାଳରେ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ ହେଉଛି, ଯେଉଁ 
ସାରସ୍ଵତ ସୃଷ୍ଟି ମୌଳିକ କଳାକୃତିକୁ ଉନ୍ନୀତ ହୋଇ ପାଦରୁ ତାର ନେପଥ୍ଯରେ ଏକ 
ମହାନୂପ୍ରେରଣା ବା ଅତିମାନସ ଶକ୍ତି ଓତପ୍ରୋତଭାବେ ବିଦ୍ୟମାନ ଥାଏ, ପ୍ରତିଟି ହାତ 
ସ୍ତଷ୍ଟାର ସାରସ୍ଵତ ସୃଷ୍ଟି ରହସ୍ୟର ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଅନୁଭୁତି । ସର୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵତସଭୁର୍ଭ 
ପରିପ୍ରକାଶ ଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ସ୍ଵଧର୍ମ ଏବଂ ଅନୁରୂପ ପରିପ୍ରକାଶ ମୂଳରେ ସଦାସର୍ବଦା 
ଏକ ମହାନୁପ୍ରେରଣା ବା ଅତିମାନସ କାବ୍ୟାବତରଣ, ଅନ୍ତଃସଲୀଳା ଫଲ୍‌ଗୁ ଭଳି ପ୍ରବାହିତ । 

ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟର ଭାରକେନ୍ଦ୍ର ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଆଇଡିଆ ଉପରେ ଆଧାରିତ 
ହୁଏ । କାବ୍ୟକବିତା, କଥାସାହିତ୍ୟ, ପ୍ରବନ୍ଧ ବା ଲଳିତନିବନ୍ଧ ନିର୍ବିଶେଷରେ ପ୍ରତିଟି ସୃଷ୍ଟି 
ଲେଖକଙ୍କର ଏହି ଭାବାବୋଧକୁ ନେଇ ବିବର୍ଭିତ ହୁଏ । ତାର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ଭାବ, ଆଇଡିଆ 
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ଓ ଭାବାଦର୍ଶ ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ ଚରିତ୍ର ଓ ପରିବେଶ ସଂଯୋଜନା କରେ । କେବଳ 
ଉପନ୍ୟାସ-ଗଳ୍ପରେ ନୁହେଁ, ପ୍ରବନ୍ଧରେ ମଧ୍ୟ ଏହି କୌଶଳ ପ୍ରୟୋଗ କରି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଭାବକୁ 
ଏକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ବାର୍ଭାରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରେ । ଏଇ ଲେଖକୀୟ ବାର୍ଭା ହିଁ ଲେଖକର 
ଭାବ ଓ ଭାବମୂର୍ରିକୁ ପ୍ରମୂର୍ଭାୟିତ କରେ । ଅନ୍ୟଥା ବାର୍ଭାବିହୀନ ସାରସ୍ଵତ ସୃଷ୍ଟି 
ମେରୁଦଣ୍ଡବିହୀନ ପ୍ରାଣୀସଦୃଶ । ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟରେ ସାରସ୍ଵତ ବାର୍ଜା ସ୍ପଷ୍ଟଭାବେ 
ପ୍ରତିଧ୍ବନିତ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । କିନ୍ତୁ ଏହି ବାର୍ରା ପ୍ରଚାରଧର୍ମୀ ସ୍ଲୋଗାନ ନହୋଇ ଆପଣା 
ଛାଏଁ ଆପେ ସ୍ଵତସ୍ତୂର୍ଭ ଭାବେ ପ୍ରକଟିତ ହେବା ଆବଶ୍ଯକ । 

ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ଅନ୍ୟତମ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଉପାଦାନ, ଅନୁଭୂତିର ଗଭୀରତା 
ଓ ପ୍ରଶସ୍ତତା । ସୃଷ୍ଟିର ଭାବସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ରସାନୁଭୂତି ଏହାକୁ ଶାଶ୍ବତ କଳାରୂପେ ରୂପାୟିତ 
କରେ | ଭାବ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ରସାନୁଭୂତି ବିନା ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ଅପରିକଳ୍ପନୀୟ । 
ଏହି ସାହିତ୍ୟ ପାଠ କଲେ ପିଣ୍ଡ ମଧ୍ଯରେ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ ଓ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ ମଧ୍ଧରେ ପିଣ୍ଡର ଉପଲବ୍ଧି 
ଆସେ । ଲେଖକ ନିଜକୁ ବିଶ୍ଵମଧ୍ଯରେ ଓ ବିଶ୍ଵକୁ ନିଜ ମଧ୍ଯରେ ଆବିଷ୍କାର କରେ । ଏହି 
ଆବିଷ୍ଠରଣ ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ ସାରସ୍ଵତ ବାଙ୍ମୟ ରୂପ ହେଉଛି ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ 

ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ସର୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟାକୁ ଜଣେ ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଟା ରଷି ରୂପେ ଅଭିହିତ 
କରିଛନ୍ତି । ପ୍ରତ୍ୟେକ ରଷି ଜଣେ ଜଣେ ଦ୍ରଷ୍ଟା । ସେ ତା'ର ଅନ୍ତର୍ଭେଦୀ ପ୍ରତିଭାରୂପକ 
ତୃତୀୟ ନେତ୍ରରେ ସତ୍ଯଶିବସୁନ୍ଦରଙ୍କୁ ଦେଖିପାରେ, ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷାନୁଭୂତି କରେ, ଏବଂ 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷାନୁଭୂତିକୁ ବାଙ୍ମୟ କରେ କାବ୍ୟାୟନରେ । ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟା ଯଥାର୍ଥରେ 
ରୂପ-ଅରୂପ, ମୁର୍ର-ଅମୂର୍ଭ, ଏହିକ- ଶାଶ୍ବତ ପରମାର୍ଥତାକୁ ସମନ୍ଵୟ କରିବାରେ ସ୍ଵର୍ଣ୍ଣସେତୁ । 
ଏକ ସୁଷମ ସମାହିତ ଜୀବନର ସାମଗ୍ରିକତା ସର୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ୟକୁ ଆବୋରି ବସେ । 

ସର୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ୟ ଦେହର ଦେହଳୀ ମଧ୍ୟରେ ଆବଦ୍ଧ ନହୋଇ, ଦେହାତୀତ 
ହେବାବେଳେ ଉଦାତ୍ତ କଣ୍ଠରେ ଉଚ୍ଚାରଣ କରେ- “ ପାଇଛି ମୁଁ ସ୍ପେହପରି ଦେହ ଅବଗାହି, 
ମୁକ୍ତା ପାଇ ଫେରିଛି ମୁଁ ଗୁଞ୍ଜା ଖୋଜିଯାଇ ।” ଠିକ୍‌ ସେଇଭଳି ଆଖିଝଲସା ରୂପ ମଧ୍ଯରେ 
ଅରୂପର, ଇନ୍ଦ୍ରିୟଗ୍ରାହ୍ଯ ଅନୁଭବ ମଧ୍ଯରେ ଇନ୍ଦ୍ରିୟାତୀତ ଉପଲବ୍ଧିର ସ୍ତର୍ଶ ଦିଏ । ଏକ 
ତୁଳନାତ୍ସକ କାବ୍ୟିକ ଚିତ୍ର ଦେଲେ ଏହି ବକ୍ତବ୍ଯର ଯଥାର୍ଥତା ପ୍ରତିପାଦିତ କରିହେବ । 
ରତୁସଂହାର କାବ୍ୟ, ତାରୁଣ୍ୟ ଉତ୍ତାପରେ ଉଷ୍ଟର ଦେହ ମିଳନ ସଂଗୀତରେ ଝଂକୃତ । 
ଧାରଯନ୍ତ୍ର ମୁଖରିତ ନିଦାଘ, ଦିନାନ୍ତର ଚନ୍ଦ୍ରକିରଣ, ବର୍ଷାର ନବଜଳ-ସିକରରେ ଛିନୃତାପ, 
ବନାନ୍ତରେ ଏହାର ଛନ୍ଦରେ ଆନ୍ଦୋଳିତ, ପବନଚାଳିତ, ସ୍ତୋକନମ୍ର କଦନ୍ବଶାଖୀ, 
ପକ୍ଶାଳିରୁଚିରା, ସୁବର୍ଣଣବରଣା ଶାରଦଲକ୍ଷ୍ମୀଂୟ ତା'ର ହଂସରବ ନୁପୂର ଧ୍ଵନି, ବସନ୍ତର 
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ଦକ୍ଷିଣା ବାୟୁ ଚଞ୍ଚଳ କୁସୁମିତ ଆମ୍ରଶାଖାର କଳମର୍ମର ଅନ୍ତରାଳରେ ତରୁଣତରୁଣୀଙ୍କ 
ଯେଉଁ ଦେହଜ ମିଳନ, ତାହାର ସ୍ଵରଗ୍ରାମ ଲାଳସାର ନିମ୍ନଭାଗ ସପ୍ତକରୁ ଆରମ୍ଭ ଏହା 
କାଳିଦାସଙ୍କର ଅଭିଜ୍ଞାନ ଶାକୁନ୍ତଳମ୍‌ ଓ କୁମାର ସମ୍ଭବମ୍‌ ସଦୃଶ ଉଚ୍ଚତମ ପ୍ରଣୟ ତପସ୍ୟାରେ 
ପହଞ୍ଚି ପାରିନାହିଁ ବୋଲି କବିଗୁରୁ ରବୀନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଅଭିମତ ଦିଅନ୍ତି । ସର୍ଜମାତ୍ସକ କାବ୍ୟ, 
ସୃଷ୍ଟି ସୌରଭରେ ସୁରଭିତ ହୁଏ, ଯେତେବେଳେ ରୂପଜ କାମନା, ଦେହଜ ବାସନାକୁ 
ଅତିକ୍ରମ କରି ଅବଲୀଳା କ୍ରମେ କ୍ଲାସିକ୍‌ ସ୍ଵରଗ୍ରାମର ଉଚ୍ଚତମ ସପ୍ତକରେ ପହଞ୍ଚିପାରେ । 
ମାନବ ପ୍ରକୃତି ଅଥବା ନୈସର୍ଗିକ ପ୍ରକୃତିକୁ, ବିସ୍ୀର୍ଵ ବିରାଟ ମହାପ୍ରକୃତି ସଙ୍ଗେ ସରିସମ 
କରି ପ୍ରଲପନ କରିଦେଲେ, ତା'ର ଅତ୍ୟୁଗ୍ରତା ଏକ ମହାକାବ୍ୟ ନାଳିମ ପ୍ରଶାନ୍ତିରେ 
ସମାହିତ ହୁଏ । ସାରସ୍ଵତ ସର୍ଜନା ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵୀକୃତି ପାଏ । ଅନୁରୂପ ସାହିତ୍ୟର 
ଭାଷୀ ପରିଭାଷା, ପରିବେଷଣଶୈଳୀ ଓ ଉପସ୍ଥାପନା ଭାବବସ୍ତୁର ପ୍ରତିପାଦ୍ଯ ବକ୍ତବ୍ଯ 
ତଥା ବାର୍ରା କ୍ଲାସିକ୍ଧର୍ମୀ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । 

'କବୟଃ କ୍ରାନ୍ତିଦର୍ଶୀନିଃ? ବୋଲି କୂହାଯାଇଛି-ଏହା ସର୍ଚଚନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ଯସ୍ତଷ୍ଟା 
ପାଇଁ ବିଶେଷ ଭାବେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ | ‘ କବି' ଶହ, ଭାରତୀୟ ସମୀକ୍ଷାଶାସ୍ତରେ ଏକ ବ୍ୟାପକ 
ଅର୍ଥବୋଧକ ଶବ୍ଦ । ଏହା ପାରମ୍ପରିକ ଅର୍ଥରେ କୁହାଯାଉଥିବା ପଦ୍ୟକାବ୍ୟ ବା ଶ୍ରତିକାବ୍ୟ 
ସମେତ ଗଦ୍ଯଧର୍ମୀ କଥା ଓ କଥା କାବ୍ୟ ଗଛ ଓ ଉପନ୍ୟାସ ସ୍ରଷ୍ଟାକୁ ବୁଝାଇଥାଏ ! 
ସଂକ୍ଷେପରେ ସମଗ୍ର ସାହିତ୍ୟକୁ କାବ୍ୟ ଓ ଏହାର ସ୍ତଷ୍ଟାକୁ କବି ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । 
ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟା କ୍ରାନ୍ତିଦର୍ଶୀ ବା କ୍ରାନ୍ତିକାରୀ ହେବା ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । ଏହି କ୍ରାନ୍ତି ବା 
ବିପ୍ଲବର ସ୍ଵରୂପ କ'ଣ ? ଏହା ଇନ୍‌କିଲାବ୍‌ ଜିନ୍ଦାବାଦ୍‌ ( ବିପୃଟବ ଦୀର୍ଘଜୀବୀ ହେଉ) ଭଳି 
ଏକ ରାଜନୀତିକ ସ୍ଲୋଗାନ୍‌ ନୂହେଁ । ଏହା ସର୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ଯର ପ୍ରତିପାଦ୍ଯ ଥିମ୍‌ ବା 
ଭାବବସ୍ତୁ ବିନ୍ୟାସ ଚରିତ୍ର ଚିତ୍ରଣ, ପରିବେଶ ସଂଯୋଜନା ଭାବ-ଭାଷା-ଶଖୈଳୀରେ 
ବୈପ୍ଲବିକ ପରିବର୍ଉନ ଆଣେ । ଯେହେତୁ ସର୍ଜ୍ନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ, ଜୀବନଧର୍ମୀ, ତେଣୁ 
କ୍ରାନ୍ତିଦର୍ଶୀ କବିର ସାରସ୍ଵତ ବିପ୍ଲବ, ଜୀବନ ଓ ଜୀବନଶୈଳୀକୁ ମଧ୍ଯ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥାଏ । 
ବାଲ୍ପିକୀ ରାମାୟଣ ଭଳି ମହାକାବ୍ୟ ଯଥାର୍ଥରେ କ୍ରାନ୍ତିକାରୀ ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ କାରଣ 
ଏହା ଭାରତର ରାଷ୍ଟ୍ରୀୟ, ସାମାଜିକ ଓ ପାରିବାରିକ ଜୀବନର ନିୟାମକ | ସାମାଜିକ ଓ 
ପାରିବାରିକ ଜୀବନରେ ପିତା-ପୁତ୍ର ପତି-ପତ୍ନୀ, ପ୍ରିୟ ପରିଜନ ପ୍ରତିବେଶୀଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ପାରସ୍ପରିକ ସଂପର୍କ କିଭଳି ହେବା ଆବଶ୍ଯକ, ତାହା ରାମାୟଣ ଚରିତ୍ରମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ପ୍ରମୂର୍ଭାୟିତ । ସେଭଳି ଶାସକ-ଶାସିତ, ରାଜା-ପ୍ରକାର ସଂପର୍କ ନିର୍ଦୂଲ୍‌ ଭାବେ ଅଙ୍କିତ 
ହୋଇଛି ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ ଶ୍ରୀରାମଙ୍କ ଭିତରେ । ରାଜା ରାମଚନ୍ଦ୍ର ରାଜତନ୍ତ୍ର ପ୍ରତିଭୁ ଭଳି 
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ମନେ ହୋଇଥିଲେ ହେଁ, ସେ ସାମଗ୍ରିକ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଆବସଲ୍ଲ୍ୟୁଟ୍‌ ଡେମୋକ୍ରାସିର ମୂରିମନ୍ତ 
ବିଗ୍ରହ | ଗଣତନ୍ତ୍ର ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠକୁ ନେଇ ଗଠିତ ହୋଇଥିବାବେଳେ ରାଜା ରାମଚନ୍ଦ୍ର 
ସମଗ୍ର ଜନସମୁଦାୟର ପ୍ରତିଟି ପ୍ରଜାର ମତାମତକୁ କେବଳ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦେଇନାହାନ୍ତି, 
କାର୍ଯ୍ୟରେ ପ୍ରମାଣିତ କରିଛନ୍ତି । ରାମଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ରାଜ୍ୟର ଗୋଟିଏ ରଜକିନୀ (ଧୋବଣୀ) 
ବ୍ୟତୀତ ସମଗ୍ର ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ପ୍ରଜାକୂଳ, ସତୀ ସୀତାଙ୍କୁ ନିଷ୍କଳଙ୍କ ବୋଲି ଅଭିହିତ 
କରିଥିଲେ | ପୁନଶ୍ଚ ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ସତୀ ସୀତା ସେତେବେଳକୁ ଅଗ୍ନିପରୀକ୍ଷାରେ 
ଉତ୍ତୀର୍ଣ୍ାୟ ତା ସତ୍ତ୍ଵେ ଉକ୍ତ ରଜକିନୀର ପରୋକ୍ଷ, ପ୍ରତିକୂଳ ମନ୍ତବ୍ୟ ଶୁଣି ସେ ପ୍ରାଣପ୍ରିୟା, 
ନିରପରାଧିନୀ, ସନ୍ତାନସମ୍ଭବା ସୀତାଙ୍କୁ ଅରଣ୍ୟରେ ନିର୍ବାସିତ କରିଥିଲେ । ସମଗ୍ର 
ଜନସମୁଦାୟ ମତକୁ ଏଭଳି ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦେବାକୁ ସାର୍ବଭୌମ, ସାମଗ୍ରିକ ଗଣତନ୍ତ୍ର ବ୍ୟତୀତ 
ଆଉ କଂଣ କୁହାଯାଇପାରିବ ? 

ସେଥିପାଇଁ ଭାରତୀୟ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ପ୍ରବକ୍ତା ପୁରୁଷ, ମହାମାନବ, ମହାତ୍ସାଗାନ୍ଧୀ 
ମର୍ଯ୍ୟାଦାପୁରୁଷ ରାଜା ରାମଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ସ୍ଵକୀୟ ଜୀବନାଦର୍ଶ, ଜୀବନ ଦେବତା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଛନ୍ତି । ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଏହି ପ୍ରକୃଷ୍ଟ ନମୁନା (ମଡେଲ୍‌) ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟର ଆଦିସ୍ରଷ୍ଟା 
ଆଦିକବି ବାଲ୍ଲିକୀଙ୍କ ବିଶ୍ଵକୁ ସବୁଠାରୁ ବଡ ବୈପୁବିକ ଅବଦାନ ନୁହେ କି ? ଗୋଟିଏ 
ଗୋଟିଏ ସର୍ଜନାତ୍ସକ ଗ୍ରନ୍ଛ ଜନଜୀବନ ଓ ରାଷ୍ଟ୍ର ଜୀବନରେ ମହାବିପ୍ଲବ ସୃଷ୍ଟି କରିଛି । 
ବୈପ୍ଲବିକ ପରିବର୍ଭନ ଆଣିଛି । ମହାଭାରତ, ରାମାୟଣ ଭଳି ମହାଗ୍ରନ୍ଧର ଏଇ 
ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ପ୍ରାସଙ୍ଗିକତାର ସଙ୍କେତ, ଏହା ପୂର୍ବରୁ ଆଲୋଚିତ ଇଂରେଜୀ ସାହିତ୍ୟରେ 
ରଚିତ ଅଙ୍କଲ୍‌ ଟମ୍‌ସ କ୍ୟାବିନ୍‌ (ଟମକକାଙ୍କ କୁଟୀର) ସେଭଳି ଜନଜୀବନର ବିପ୍ଲବ 
ଆଣିଥିବା ଅନ୍ୟତମ କାବ୍ୟ । ଏଇ ଖଣ୍ଡିଏ ମାତ୍ର ଗ୍ରନ୍ଛ ଆମେରିକାରୁ ଘୃଣ୍ଯ ଦାସତ୍ବ ପ୍ରଥା 
ଉଚ୍ଛେଦ କରିବାର ମହାନାୟକ ହୋଇପାରିଥିଲା । 

କବିକୁ ଦ୍ଵିତୀୟ ଇଶ୍ଵର ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ରାଜ୍ୟରେ ଯେତେବେଳେ 
ଅନ୍ୟାୟ-ଅନାତି ଅଧର୍ମ ଓ ଗ୍ଲାନି ଦେଖାଦିଏ, କବି ବିଦ୍ରୋହ କରେ, ସର୍ଚଜନାତ୍ୃକ ସାହିତ୍ୟ 
ସୃଷ୍ଟି କରି ଦୃପ୍ତ କଣ୍ଠରେ ଇଶ୍ଵର ବା ଭଗବାନଙ୍କୁ ଆହ୍ଵାନ କଣ୍ଠରେ ପ୍ରଶ୍ନ କରେ, ଭଗବାନ 
ତୁମେ ନିଦ୍ରିତ କେଉଁଠାରେ ? ଦେବଶିଶୁ ଚଳେ ନରକର ଅଭିସାରେ ? କିମ୍ବା ଆଉ 
ପାଦେ ଆଗେଇଯାଇ ଭଗବାନଙ୍କୁ ଚରମ ପତ୍ର ଦେଇ କହେ -“ଚରମ ପତ୍ର ଘେନ 
ଭଗବାନ ଚରମପତ୍ର ଘେନ, ଆଗାମୀ ଚବିଶ ଘଣ୍ଟା ଭିତରେ, ଆଗାମୀ କାଲିର ଏକ 
ପ୍ରଭାତରେ ଖାଲି କରିଦିଅ ଗୋଲୋକର ସିଂହାସନ ।” କିନ୍ତୁ କବିର ଏ ବିଦ୍ରୋହ 
ନେତିବାଚକ ନୁହେଁ ସ୍ବର୍ଗଚ୍ୟୁତ ଭଗବାନଙ୍କ ସ୍ଥାନରେ ସେ ଦ୍ବିତୀୟ ଭଶ୍ଵର ହୁଏ, ପ୍ରଜୀପତି 
ବା ସ୍ରଷ୍ଟାର ଆସନ ଦେଇ ଧରାକୁ ସ୍ପର୍ଶ କରି, ପ୍ରୀତି-ମୈତ୍ରୀ ସାମ୍ୟବାଦର ସଂସାର ଗଢ଼େ, 


୧୪୦ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ଗ୍ଲାନିର ଅବସାନ ହୁଏ । ଧୂଳି-ଧୂସରିତ ଧରାରେ ସ୍ଵର୍ଗାବତରଣ ହୁଏ, ନର ମଧ୍ଯରେ 
ଦେବତ୍ବ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୁଏ। ସେ ସ୍ଵୟଂ ବ୍ରହ୍ମା ବା ପ୍ରଜାପତିର ଆସନ ଅଳଙ୍କୃତ କରେ । 
ସେଥିପାଇଁ କୁହାଯାଇଛି “ କବିରେବ ପ୍ରଜାପତି” । କବି ପ୍ରଜାପତି ବା ସ୍ରଷ୍ଟା ସହ ଏଠି 
କେବଳ ତୁଳନୀୟ ମଙତ୍ର ନୁହେଁ, ସେ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବେ ପ୍ରଜାପତି ବ୍ରହ୍ମା, ସ୍ରଷ୍ଟା | ସର୍ଜନାତ୍ସକ 
ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵଷ୍ଟା ହିଁ ମାନବୀୟ ମୁଲ୍ୟବୋଧରେ ଉତ୍କୀର୍ଣ ମନୋମତ ଆଦର୍ଶ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଗଢି 
ସ୍ରଷ୍ଟା ପ୍ରଜାପତିର ଦାୟିତ୍ଵ ନିଭାଇଥାଏ ଓ ଭଶ୍ଵର ରୂପେ ପୂଜିତ ହୁଏ | ସେଥିପାଇଁ ସର୍ଜନାତ୍ସକ 
ଆଦିକାବ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟା ଆଦି କବି ବାଲ୍ଳିକୀଙ୍କୁ ଭଗବାନ ବାଳଲ୍ପିକୀ ଓ ମହାକାବ୍ୟରେ ଅଘଟନ 
ଘଟନ ପଟିୟସୀ ବ୍ୟାସଦେବଙ୍କୁ ' ବ୍ୟାସାୟ ବିଶ୍ଵରୂପାୟ? ବୋଲି ଅଭିହିତ କରାଯାଇଛି । 
ପୁରାତନରେ ନୂତନତା ଓ ଆହରଣରେ ମୌଳିକତା ପ୍ରତିପାଦିତ କରିବା ସର୍ଚ୍ଚନାତ୍ସକ 
ସାହିତ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟାର ଆଉ ଏକ ବୈପୃବିକ ଦିଗ । କବିବର ରାଧାନାଥଙ୍କ ଭଳି ସ୍ରଷ୍ଟା ଏ ଉକ୍ତିକୁ 
ରସେଉତ୍ତୀର୍ଣ କରି, ପୂର୍ଣତାର ସ୍ପର୍ଶ ଦେଇ କହନ୍ତି -“ ପୁରାତନରେ ନୂତନତା ଓ ଆହରଣରେ 
ମୌଳିକତା, ପ୍ରତିଫଳିତ କରିବା ପ୍ରତିଭାର ବିଧି ପ୍ରତିପାଦିତ ଅଧିକାର । ପ୍ରତ୍ୟେକ କବି 
ତାର ପୂର୍ବକ, ପୂର୍ବସୁରୀମାନଙ୍କଠୁ କିଛି ଆହରଣ କରେ । କିନ୍ତୁ ସ୍ଵକୀୟ ପ୍ରତିଭା ପରଶମଣିରେ, 
ଆହରଣରେ ନୂତନତା ଓ ମୌଳିକତାର ସ୍ପର୍ଶ ଦିଏ । ଏହା ଫଳରେ ଅନୁସ୍ବକଜନ ମଧ୍ଯ 
ମନୋଜ୍ଞ ହୁଏ, ଅନୁସୂଜନ, ମୂଳ ସୁଷ୍ଟି ଅପେକ୍ଷା ଅଧିକତର ମୌଳିକ ସପଷ୍ଟି। କେତେକ 
ଗବେଷକଙ୍କ ମତରେ ରାମାୟଣ ମହାଭାରତ ଭଳି ମହାକାବ୍ୟ ଏକଦା ଥିଲା ଗାଥାଚକ୍ର ବା 
ବାଲାଡ୍‌ ସାଇକଲ । ଲୋକମୁଖରେ ଲୋକଗାଥା ବା ଲୋକଗୀତିକା ରୂପେ ଏଗୁଡିକ ପ୍ରଚାରିତ 
ଓ ପ୍ରସାରିତ ହେଉଥିଲା । ଭଗବାନ ବାଲ୍ଲିକୀ ଓ ବ୍ୟାସଙ୍କର ପ୍ରତିଭାର କାଉଁରୀ ସ୍ପର୍ଶରେ ଏହି 
ଗାଥାଚକ୍ର ସମୁହ ରୂପାନ୍ତରିତ ହେଲା ବିଶ୍ଵବିଶ୍ରୁତ ସର୍ଜନାତ୍ସକ ମହାକାବ୍ୟ ରୂପେ। 
କୀଚକବଧର କଥାବସ୍ତୁ ପ୍ରାଚୀନ, ମହାଭାରତରୁ କଥାବସ୍ତୁ କାହାଣୀ ଆହୁତ । 
କିନ୍ତୁ ପ୍ରାଚୀନରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ନୂତନତା ଆଣିଛନ୍ତି ସ୍ଵଭାବ କବି ଗଙ୍ଗାଧର ।! ପ୍ରକୃତି ବର୍ଣ୍ଣନା 
ଚରିତ୍ର ଚିତ୍ରଣରେ କିଭଳି ଯାଦୁକରୀ ସ୍ପର୍ଶ ଦେଇ ଏହାକୁ ଏକ ସାର୍ଥକ କଳାକୃତିରେ 
ରୂପାନ୍ତରିତ କରିପାରିଛନ୍ତି ସେ ସମ୍ପର୍କରେ ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେଇଛନ୍ତି ସ୍ରଷ୍ଟା ରାଧାନାଥ | ରାଧାନାଥଙ୍କ 
ଏହି ବକ୍ତବ୍ଯ କେବଳ ଗଙ୍ଗାଧରଙ୍କର “ କୀଚକ ବଧ” ବା ମେହେର କାବ୍ୟମାନସ ନୁହେଁ । 
ସର୍ଚ୍ଚ ନଶୀଳ ସାହିତ୍ୟର ଏକ ରସୋଉ୍ତୀର୍ଣ୍ଠ ଭାଷ୍ୟ । ଗଙ୍ଗାଧରଙ୍କ ଭଳି ରାଧାନାଥଙ୍କ 
କାବ୍ୟଚେତନାରେ ମଧ୍ଯ ପୁରାତନରେ ନୂତନତା ଓ ଆହୁତ କଥାବସ୍ତୁର ମୌଳିକତା 
ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇଛି । କିନ୍ତୁ ରାଧାନାଥ ଗ୍ରୀକକବି ଓଭିଡ୍‌ଙ୍କ ମେଟାମରଫୋସିସ୍‌ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ କଥାବସ୍ତୁ ଆହରଣରେ ମୌଳିକତା ପ୍ରଦର୍ଶନ କରି ଏବଂ କେଦାରଗୌରୀ, 
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ଉଷା ଏବଂ ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା ଭଳି କାବ୍ୟରେ ପୁରାତନ ପରମ୍ପରାରେ ନୂତନତା ସଂଯୋଜିତ 
କରି ତିକ୍ତ ପ୍ରତିକୂଳ ସମାଲୋଚନାର ଶରବ୍ୟ ହୋଇଥିଲେ ! କିନ୍ଧୁ ଏହା ଯେ ସର୍ଜନଶୀଳ 
ସାରସ୍ଵତ ପ୍ରତିଭାର ବିଧି ପ୍ରତିପାଦିତ ଅଧିକାର ଓ ଏହି ଅଧିକାର ବଳରେ, ପ୍ରଲମ୍ବିତ ରୀତି 
ଯୁଗୀୟ କାବ୍ଯ ପରମ୍ପରା ଏକ ନିଶ୍ଚିତ ନୂତନ ମୋଡ ନେବାକୁ ଯାଉଛି, ଏ ବିଷୟରେ 
ସର୍ଜନାତୃକ ସାହିତ୍ୟସ୍ରଷ୍ଟା କବିବର ରାଧାନାଥଙ୍କର ଅସଂଦିଗ୍ଧ ଆତୃପ୍ରତ୍ୟୟ ଥିଲା ଏହି 
ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଆତୃପ୍ରତ୍ୟୟ ତାଙ୍କୁ ନବଯୁଗସ୍ରଷ୍ଟାର ଆସନ ଦେଇପାରିଲା। 

ସର୍ଜନାତ୍କ ସାହିତ୍ୟସ୍ରଷ୍ଟାର ଏକ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେଉଛି ପରିମିତବଵୋଧ); 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆବଶ୍ୟକତା ଅତିରିକ୍ତ କୌଣସି ଅପ୍ରାସଙ୍ଗିକ କଥା ଅବତାରଣା ନକରିବା, ଗୋଟିଏ 
ଅଯଥା ଅନାବଶ୍ୟକ ଶବ୍ଦଟିଏ ମଧ୍ଯ ପ୍ରୟୋଗ ନକରିବା, ଅସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ହେଲେ ମଧ୍ଯ କବିବର 
ରାଧାନାଥଙ୍କ ମହାଯାତ୍ରା ଅନେକାଂଶରେ ମହାକାବ୍ୟର ଲକ୍ଷଣାକ୍ରାନ୍ତ । ମହାଶୋକାକ୍ରାନ୍ତ 
ମହାଯାତ୍ରାର କଥା ବସ୍ତୁ ଥିଲା ପରି ରଜାର ଗମ୍ଭୀର ମହାନ୍‌ କଥାବସ୍ତୁ ବା କଣ ଅଛି ? 
ମୃତ୍ୟୁ ବା ମହାକାଳ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଲୋଡେ, ଖୋଜେ, କବଳିତ କରେ | ଅଥଚ ମହାଯାତ୍ରାର 
ମହାନାୟକ ମହାକାଳ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସବ୍ୟସାଚୀଙ୍କ କହନ୍ତି ସେ ଆସି ଖୋଜିବା ଆଗୁ, 
ଏଭଳି ମାୟା ତେଜ, ହେ ବୀରେନ୍ଦ୍ର ଚାଲ ଖୋଜିବା ତାହାକୁ । ସଶରୀରେ ମହାକାଳର 
ଅନେ୍େଷା ମହାଯାତ୍ରା ମହାକାବ୍ୟର ପ୍ରସ୍ତାବନା କାବ୍ୟ-ବିଜ୍ଞପ୍ତି ତଥା ମହତ୍ତ୍ । ଏ ମହାକାବ୍ୟର 
ମନୋହାରିତା, ମହାନତା, ଗୁରୁଗାମ୍ଭୀର୍ଯ୍ୟ ଅନୁପମ ଓ ଅନନ୍ୟ । କେବଳ ଚତୁର୍ଥ ସର୍ଚ 
ବ୍ୟତୀତ ଆମୂଳଚୂଳ ମହାଯାତ୍ରାର ସମସ୍ତ ଲକ୍ଷଣାକ୍ରାନ୍ତା । ଚତୁର୍ଥ ସର୍ଗରେ କଳିର ଅବତରଣ 
ଭଳି ହୃ ଦୟଗ୍ରାହୀ ରୂପକ ସର୍ଜନାତ୍ସକ ମହାକାବ୍ୟ ମହାଯାତ୍ରାର ମହତ୍ତ ଖର୍ବୀକୃତ 
କରିଦେଉଛି । କଳି ଅବତରଣ କରିବା ସଙ୍ଗେ ସମାନ୍ତରାଳ ଭାବେ କଳିଙ୍କ ଗହଣରେ 
ଅବତରଣ କରିଛନ୍ତି ପୁଷ୍ଠମୁକୁଟ ପରିହିତ ବିଶ୍ଵବବିଜୟୀ, ପ୍ରେମର ଅଧିଦେବତା କାମ, 
କୁରଙ୍ଗ ତରଙ୍ଗଜିଣା, ଚମ୍ପକବରଣା ବିମ୍ବାଧରୀ, ଘନଲନମ୍ବକେଶୀ, ସ୍ଲେରାନନା, ରତିଜିଣା 
ରୂପବତୀ ବାରାଙ୍ଗନାବୃନ୍ଦ । ରୂପପାୟୀ ରୋମାଣ୍ତିକ ଶି୍ୀ ରାଧାନାଥ, ମହାଯାତ୍ରା ଭଳି 
ଗୁରୁଗମ୍ଭୀର ମହାନ୍‌ କ୍ଲାସିକାଲ୍‌ କାବ୍ୟରେ ବାରାଙ୍ଗନାମାନଙ୍କ ଯୌନୋବ୍ଦୀପକ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ 
ବର୍ଣ୍ଣନା କଲାବେଳେ, ପରିମିତିବୋଧଜନିତ ଭାରସାମ୍ୟ ହରାଇ ବସିଛନ୍ତି । 

* “ଚାରୁବକ୍ଷ କୋରକିତ ଉରକୋରକେ, 

ଲାଳସାର ସ୍ଵର୍ଣ୍ତନୀଡ, କି ଅବା ସେ ବେନି, 

ସୁବଳିତ ରମ୍ଭାଉରୁ, ଆବୃତ ଦୁକୂଳେ 

ଯେଉଁ ଆବରଣ ଭେଦି ନିଭୃତ ପ୍ରଦେଶେ, 

ସଞ୍ଚରଣେ ଲୋଳ ସଦା କାମୁକ କଳ୍ପନା |” 
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ବର୍ଣ୍ଣନାର ପ୍ରଥମ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ସୁଠାମ କୋରକିତ ଉରଜକୁ ଲାଳସାର ସ୍ଵର୍ଣ୍ଣନୀଡ 
ଭଳି ଏକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ରୂପକ ସଙ୍ଗେ ତର୍କଣା କରିବା, ଏକ ଉଚ୍ଚ କୋଟିର କାବ୍ୟମନୀଷା 
ପକ୍ଷରେ ହିଁ ସମ୍ଭବ । 

ପକ୍ଷୀପକ୍ଷୀଣୀ ଯେଉଁ କାମନା ନିବିଡ ଉଷ୍ପତା ଓ ଉଦ୍ଦୀପନାରେ ସୁରଭିତ ଆବାସକୁ 
ଉତ୍ଚକିତ କରିଥାନ୍ତି, ବାରଙ୍ଗନାର କୋରକିତ ଆକୃତିଗତ ତୁର୍ିମା ନୁହେଁ, ଗୁଣାତ୍ନକ ଉଷ୍ଠ 
ଗୁନିତ, ଧ୍ବନାତ୍ସକ ସାର୍ଥକ ରୂପକଳ୍ନରେ ପରିଣତ କରିପାରିଛି । ପୁଣି ସ୍ଵର୍ଣନୀଡ଼ ଭଳି ବିଶେଷଣ 
ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହେବା ଦ୍ଵାରା, ବକ୍ଷୋଜ ସମ୍ପର୍କିତ ସ୍ଵପ୍ନାତୁରତା ଅଭିବ୍ଯଞ୍ଜିତ ହେଉଛି । ଉଦ୍ଧୂତିର 
ଦ୍ଵିତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଲୋଳଦୁକୂଳ ଆବୃତ ସାବଲୀଳ ରମ୍ଭୋରୁ ଅନ୍ତରାଳରେ ଥିବା ନିଭ୍ଧତ 
ପ୍ରଦେଶର ଅଭିବ୍ୟଞ୍ଜିତ ଯୌନତା, ନୈଷଧୀୟ ଉଗ୍ର ଯୌନତାଠାରୁ କୌଣସି ଗୁଣରେ ଉଣା 
ନୁହେଁ । କୋରକିତ ସ୍ବଵର୍ନୀଡ଼ ଉରଜକୋରକ ରମ୍ମୋରୁ ନିଭୂତ ପ୍ରଦେଶ ଯେତେ ଉଦଗ୍ର ଓ 
ସ୍ଵାଦ୍ୟ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଏହା ଯେ କ୍ଲାସିକ୍ଧର୍ମୀ ମହାକାବ୍ୟ ପାଇଁ ଅନନୁକୂଳ ରସାଭାସ ଏହା 
ନିଃସନ୍ଦେହଭାବେ ଦୃଢତା ସହ କୁହାଯାଇପାରେ । ଏହାଦ୍ଵାରା ମହାକାବ୍ୟର ଗୁରୁଗମ୍ଭୀର 
ମର୍ଯ୍ୟାଦା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ରୂପେ ବ୍ୟାହତ ହୋଇଛି । ରାଧାନାଥଙ୍କ ଭଳି କାବ୍ୟଯକଳାସଚେତନ 
ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସ୍ରଷ୍ଟା କିଭଳି ପରିମିତଂବୋଧ ଭାରସାମ୍ୟ ହରାଇ ବସିଛନ୍ତି ତାହା ଯେ କୌଣସି 
ସର୍ଚନାତ୍ସକ ସାରସ୍ଵତ ସ୍ରଷ୍ଟା ପାଇଁ ଏକ ଚେତାବନୀ ନୁହେଁ କି ? 

ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ଵକୀୟ ସଭ୍ୟତା ସଂସ୍କୃତି, ମାଟି ପାଣି ପବନରେ ପରିପୋଷିତ 
ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । ଅନ୍ୟଥା ଛିନ୍ନମୂଳ ହୋଇ ନିଜର ଆତ୍ସପରିଚୟ ହରାଇ ବସିବାର 
ଆଶଙ୍କାକୁ ବାଦ୍‌ ଦିଆଯାଇ ପାରେନା । ସେ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ପରମ୍ପରା ସର୍ବସ୍ଵ ନହୋଇ, 
ବରଂ ପରମ୍ପରାରେ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି ପ୍ରକଟିତ କରିବା ଉଚିତ, ଏଥିପାଇଁ ତାଙ୍କୁ ଚଳଣି ଚାହାଣି 
ଚମକ- ଏଇ ତିନୋଟି ବିଷୟ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦେବାକୁ ହେବ । ଚଳଣି ହେଲା ଆମ ଏତିହ୍ୟ, 
ସଂସ୍କୃତି ସଭ୍ୟତା ଓ ପରମ୍ପରା ଖାଣ୍ତି ଓଡ଼ିଆରେ ଯାହା ଆମ ଚଳଣି । ସେଭଳି ଚାହାଣି 
ହେଉଛି ଦର୍ଶନ ଓ ଦୃଷ୍ଟି ଭଙ୍କି ଓ ଲେଖକୀୟ ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧଷ୍ଠି ବା ଭିଜନ୍‌ । ଚମକ କହିଲେ ଚଳଣି 
ଓ ଚାହାଣି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଆକାଂକ୍ଷିତ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଓ ଭାବର ପରିସ୍କୁରଣ । ପରମ୍ପରାବାଦୀ 
ହୋଇ ଚଳଣି ଚଉହଦି ଅନ୍ଧଗଳିରେ ପଥହରା ହେଲେ ସ୍ରଷ୍ଟା ପଶ୍ଚାତ୍‌ ଦୃଷ୍ଟିସର୍ବସ୍ଵ ହୁଏ । 
ପକ୍ଷାନ୍ତରେ ପରମ୍ପରାରେ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି ପ୍ରକଟିତ କଲେ, ଚରୈବେତି ଚରୈବେତିର 
ଦିବ୍ୟବାଣୀ, ସର୍ଜନାତ୍ସକ ସାରସ୍ଵତ ସାଧକକୁ ଉଦ୍‌ବୃଦ୍ଧ କରେ । 


uuu 
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ହାଟ ଓ ବାଟ 
ଡକ୍ଟର ସଂଘମିତ୍ରା ମିଶ୍ର 


— 


* ଦେଖିଲି ସଂସାରେ ବସିଛି ହାଟ, ଲୋକଗହନିରେ ନ ମିଳେ ବାଟ ।' 


‘ମୁଁ ହାଟ ବାହୁଡ଼ାଂର ଏମିତି କେତେ ପଦ ମନେ ପଡ଼ିଲେ ମୁଁ ଯୁଗସ୍ଷ୍ଟା 
ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ପ୍ରଣାମ କରେ ଓ ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନକୁ ତାରିଫ୍‌ କରେ । ସଂସାର ହାଟରେ 
ଗହଳି ସବୁ ଦିନେ । ବାଟରେ ଗଲେ ହାଟରେ ପହଞ୍ଚିବାକୁ ହୁଏ, ପୁଣି ହାଟ ସରିଲେ 
ବାଟରେ ଫେରିବାକୁ ହୁଏ । ବାଟ ଓ ହାଟର ସଂପର୍କ ସବୁଦିନିଆ । ଗୋଟିକୁ ଛାଡ଼ି 
ଅନ୍ୟଟିର ପରିକଳ୍ପନା କରାଯାଇପାରେ ନାହିଁ । ହାଟକୁ ନେଇ ଆମର ଆଗ୍ରହ ଯଥେଷ୍ଟ । 
ହାଟ କିଣାବିକାର ସ୍ଥାନ | ସେଠାରେ ଗୋପନୀୟତା ରକ୍ଷା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ଏହା ସାପ୍ତାହିକ 
ହୋଇପାରେ, ଦୈନିକ ହୋଇପାରେ ପୁଣି ସପ୍ତାହରେ ଥରେ, ଦୂଇଥର ବା ତିନିଥର 
ମଧ୍ଯ ବସିପାରେ । ହାଟ ସରିବାକୁ ଆମେ ସଂସାର ଦାୟିତ୍ଵ ସାରି ମୃତ୍ୟୁ ପାଇଁ ଅପେକ୍ଷା 
କରିବା ବୁଝିଥାଉ । ରାଧା ଦୋଗ୍ରୁଣୀ ବୋଲି ଗୋପପୁରରେ ହାଟ ବସିଥୁଲା ! 


“ “ ଦଗାଦିଆ ଠକ ତୁମେ ଗୋପପୁରେ ତୁମ ନାମେ ହାଟ ବସିଥୁଲା 
ଛାଡ଼ିଗଲ ବୋଲି ଗୋପୀ ଗୋପାଳଙ୍କୁ ଠକି 
ଥକିଲି ମୁଁ ଡାକି ଡାକି ନଶୁଣିଲ ଚକାଆଖି ।' 
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କବିଙ୍କ ନାଁ ମନେ ନାହିଁ, କିନୁ “ ହାଟବସିବା' ଅର୍ଥ ଯେ ସମସ୍ତେ ଆଲୋଚନା 
କରିବା” ଏକଥା ମୁଁ ଜାଣିପାରିଛି । କଥାରେ ଅଛି, “ହାଟରେ କ'ଣ ସିନ୍ଦୁର ନାହିଁ, 
ଅଭାଗୀ କପାଳରେ ନାହିଁ ପରା' ଅର୍ଥାତ୍‌ ହାଟରେ ସିନ୍ଦୁର ଯାହାକୁ ଯେତେ, ମାତ୍ର ଲଗାଇବା 
ଲୋକ ଯଦି ହତଭାଗୀ ହୁଏ, ତା'ର ସିନ୍ଦୁର କୌଣସି କାମରେ ଲାଗେ ନାହିଁ । ବହୁ 
ପରିଚିତ ଓଡ଼ିଶୀ “ବାଟ ଛାଡ଼ ସୁହଟ ନାଗର”ର ପଦଟିଏ | ‘ହାଟ ପାଇଁ ଯଦି ନାଟ 
ଲଗାଇବ ନିତି ବନ୍ଧା ଦେବି ମଥାମଣିକି' । ଫକୀରମୋହନଙ୍କର ମୁଁ ହାଟବାହୂଡ଼ା ଭଳି 
ମନମୋହନ ଚୌଧୁରୀଙ୍କର ଏକ ବିରଳ ପୁସ୍ତକର ନାମ “ହାଟ ବଜାରରେ ବ୍ରହ୍ମଜ୍ଞାନ । 
ଫକୀରମୋହନଙ୍କ କଥାରୁ ' ଛ”ମାଣ ଆଠଗୁଣ୍ଠ” କଥା ମନେ ପଡ଼ିଲା । ମଙ୍ଗରାଜ ଘରର 
ପୁଅ, ଝିଅ, ବୋହୂ ଦାସୀ ପରିଚାରୀଙ୍କ ପାଟିତୁଣ୍ଡ ପୁଣି ନଜାଣିବା ଲୋକେ ଭାବନ୍ତି ଏଠି 
ହାଟ ବସିଛି ପରା । ମଙ୍ଗରାଜେ ବି ତାଙ୍କ ଜିନିଷ ହାଟରେ ବିକ୍ରି ନ ସରିଲା ଯାଏ ଆଉ 
କାହା ଜିନିଷ ବିକାଇ ଦିଅନ୍ତି ନାହିଁ । କି ଦରଦୀ ମଣିଷ ସତେ ! କଥାରେ ଅଛି, ' ହାଟୁଆ 
ହୁଡ଼ିଲେ ପାଳିଏ, ଚଷା ହୁଡ଼ିଲେ ବରଷେ” । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଗୋଟାଏ ପାଳିରେ ପୋକରା 
ଶୁକୁଟା ପରିବା ଆଣିଥିଲେ ଆରପାଳିକୁ ତାହା ସଂଶୋଧନ କରିହୁଏ । ମାତ୍ର ଗ୍‌ଷବାସରେ 
ତୃଟି ହେଲେ ବର୍ଷସାରା ଫସଲ ହୋଇପାରେ ନାହିଁ । ହାଟ ଗାଳି କଥା ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗ୍ରାମ୍ୟ 
ଓଡ଼ିଆ ଜାଣେ । ହାଟଝଡ଼ା ବା ହାଟରୁ ବଳିପଡ଼ିଥବା ପରିବାପତ୍ର ଅଭାବୀ ମଣିଷମାନେ 
ଅଳଦାମ୍‌ରେ ନେଇଯାଆନ୍ତି । କୁହାଯାଏ, ‘ତା' ଘରକଥା ଦାଣ୍ଡରେ ପଡ଼ି ହାଟରେ 
ଗଡ଼ିଲାଣି' ଅଥ୍ଥାତ୍‌ ତା” ଘର କଳିଗୋଳ ଆଉ ଗୋପନୀୟ ବ୍ୟାପାର ହୋଇ ରହିନାହିଁ, 
ବରଂ ବହୁ ଚର୍ଚ୍ଚିତ ହୋଇ ସାରିଲାଣି । ହାଟରେ ହାଣ୍ଡି ଭାଇିବା ମଧ୍ଯ ଗୋପନ କଥାକୁ 
ସର୍ବସମକ୍ଷରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା ବ୍ୟାପାର, ଯେଉଁଥିପାଇଁ ସମସ୍ତେ ରୋକ୍ଠୋକ୍‌ କଥା 
କହୁଥିବା ମଣିଷଙ୍କୁ ଭଲ କହିଥାଆନ୍ତି । ଅଷ୍ଟପ୍ରହରୀ ପରେ ହରିହାଟ ହୁଏ ଓ ଭଜନକୀର୍ନ 
ହୁଏ । ଏଠାରେ କର୍ଭା ଦହିହାଣ୍ଡି ମୁଣ୍ଡରେ ଧରି କୀର୍ଉନ କରୁ କରୁ କ୍ରନ୍ଦନରୋଳରେ 
ଭାଙ୍କି ପଡ଼ନ୍ତି ଓ ତାଙ୍କ ମଥାରୁ ଦହିହାଶ୍ତି ତଳେ ପଡ଼ି ଭାଙ୍ଗିଯାଏ ! ସେମିତି ଅନ୍ୟସମୟରେ 
ସେ ଭାବାବିଷ୍ଠ ହେବା ଅସମ୍ଭବ । 

ହାଟର ଇଂରାଜୀ ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ହେଉଛି “ ମାର୍କେଟ୍‌ । ଏହା ଶିଛ ଓ କୃଷିଜାତ ଦ୍ରବ୍ୟର 
ବିକ୍ରିସ୍କାନ । ଖାଉଟି ପଦାର୍ଥ ବ୍ୟତୀତ ଲୁହା, ଧାତୁଦ୍ରବ୍ଯ ଏପରିକି ଜୀବନବୀମା ଭଳି 
ବ୍ୟାପାର ମଧ୍ଯ ବିଜ୍ମି ହୋଇଥାଏ । ଏବେ ମାର୍କେଟକୁ ନେଇ ନାନାଦି ପ୍ରକାର ପାଠ୍ୟକ୍ରମ 
ପ୍ରଚଳିତ ହେଲାଣି । ଯୁବପିଢ଼ି ମାର୍କେଟିଂରେ କାମ କରିବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ ହେଉଛନ୍ତି । rincipal 
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activity in marketing is selling. Selling depends on other marketing 
activities such as transportation and storage of products, advertising 
and sales promotion and marketing research. (New standard 
en୦yclopedia of P-148) ମାର୍କେଟକୁ ନେଇ ନାନାଦି ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । 
ମାର୍କେଟିଂ ଷ୍ଟଡ଼ି ପରି ନୂଆ କମ୍ପାନୀମାନେ ନିଜ ନିଜର ଉତ୍ପାଦିତ ଦ୍ରବ୍ଯ ପାଇଁ ଯୋଜନା 
କରୁଛନ୍ତି । ବିଶ୍ଵବାୟନ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ମାର୍କେଟର ଗୁରୁତ୍ଵ ବଢ଼ିଯାଇଛି । କୁହାଯାଉଛି, 
ବାପା ମାଆଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ସବୁଜିନିଷ ଏବେ କିଣିବାକୁ ମିଳିବ । ପୂର୍ବରୁ ଯେତେବେଳେ 
କିଣାବିକାର ମାଧ୍ଯମ ଭାବରେ ମୁଦ୍ରା ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇ ନଥୁଲା ସେତେବେଳେ “ବାଟର 
ସିଷ୍ଟମ” ଥଲା ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ । ଯେମିତି ମୁଁ ଲୁଗାଖଣ୍ଡେ କିଣି ଧାନ ଦଶଗଉଣୀ ଦେଲି ବା 
ଘିଅ ରଖି ଚାଉଳ ପାଞ୍ଚସେର ଦେଲି । ଟଙ୍କା ପଇସାର ପ୍ରଚଳନ ପରେ ଏହି ବ୍ୟାପାରର 
ଗୁରୁତ୍‌ ହାନି ଘଟିଛି । ହାଟ ସହିତ ବଜାର ଶବ୍ଦ ଯୋଡ଼ି ହୋଇ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥାଏ 
| ବଜାରର ଇଂରାଜୀ ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ମାର୍କେଟ ବା ସପ୍‌ । ଓଡ଼ିଆରେ ଏହାର ସମାର୍ଥବୋଧକ 
.ଶବ୍ଦ ହେଉଛି ବିପଣୀ ବା ପଣ୍ଯ ବିଥକା ବା ଦୋକାନ ଶ୍ରେଣୀ । ବଜାର ଦର ଯେ 
ବିଶ୍ଵ ଅର୍ଥନୀତିକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରୁଛି, ଏ କଥା ଏବେ ସମସ୍ତେ ବୁଝି ପାରୁଛନ୍ତି । ମାନ୍ଦା 
ବଜାର ମଧ୍ଯ ଅର୍ଥନୀତିକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରୁଛି । ବଜାର ପରିସ୍ଥିତି ସଫଂର୍କରେ ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କରି ବଜାର ଖର୍ଚ୍ଚ ବଞ୍ଚାଇବା ପାଇଁ ପରିବାରରେ ସ୍ତୀଲୋକମାନଙ୍କୁ ବାରମ୍ବାର ସତର୍କ 
କରାଇ ଦିଆଯାଏ । ବିଭିନ୍ନ ବଜାର ବର୍ଷରେ ସବୁବେଳେ ସରଗରମ ଥାଏ । ମାତ୍ର 
କେତେକ ବଜାର ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ସମୟରେ ଗହଳି ହୁଏ । ଯେମିତି ରାକ୍ଷୀ, ରଙ୍ଗ, ଗ୍ରୀଟିଙ୍ଗସ୍‌ 
କାର୍ଡ଼ ଡଙ୍ଗା ବା ବାଣ ବଜାର । ରିହାତି ମୂଲ୍ଯ ଥବା ବଜାର ବା ମୂଲଗାଲ କରି 
ହେଉଥିବା ବଜାରରେ ବେଶି ଲୋକ ଭିଡ଼ ହୁଏ । 

କୌଣସି ବସ୍ତୁ ଉତ୍ପାଦିତ ହେବାଠାରୁ ବଜାରରେ ପହଞ୍ଚି ବିତରିତ ହେବା ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତ 
ତାକୁ ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ଦେଇ ଯିବାକୁ ହୁଏ । ସେଥୁପାଇଁ ମୂଲ୍ଯ ନିର୍ାରଣ କରିବା ମଧ୍ଯ 
ବେଶ୍‌ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ୍ଣ ବ୍ୟାପାର । ତେବେ ଆମେ ହାଟ ଆଉ ବଜାରକୁ ସମାନ ବୋଲି 
ବିଗାର କରି ଆଲୋଚନା କରୁଛେ । କେବେ ସରକାରୀ ଦର, କଳାବଜାରୀ ଦର, 
ଗୋଦାମ ଦର, ପାଇକାରୀ ଦର ଭାବେ ବିଭିନ୍ନ ଦର ମଧ୍ଯ ଆମେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଦ୍ରବ୍ଯ ପାଇଁ 
ଦେଖୁ, ଯାହା ଭିତରେ ଦ୍ବୈତ ଅର୍ଥନୀତି କାମ କରୁଥାଏ । 
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ବାଟ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ପଥ, ମାର୍ଗ ବା ରାସ୍ତା । ଏହି ବାଟ ଏକାଧ୍ବକ ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ 
ହୋଇଥାଏ । ବାଟକୁ ଦେଇ ଲୋକକଥାରେ ଅନେକ ଢଗ ରହିଛି । ଯେମିତି ' ଚାଲିନଜାଣି 
ବାଟର ଦୋଷ । ‘ଅଇଲ ବନ୍ଧୁ ଭଲ କଲ ବସିବାକୁ ନାହିଁ ଠାଆ, ଯୋଉବାଟେ ବାଟେ 
ଅଇଲବନ୍ଧୁ ସେଇ ବାଟେ ବାଟେ ଯାଆ!” “ବାଟରେ ଦୁଇ କଲେ ନାଁ ପଡ଼େ, ଦେଉଳ 
ତୋଳିଲେ ନାଁ ପଡେ” “ବାଟରେ ଦେଖିଲି କମାର, ଫାଳ ପଜେଇ ଦେ ଆମର ପ୍ରଭୁତି । 
ବାଟ ପୁଣି ଚତୁରତା ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । ଯେମିତି ହେଲେ ବାଟ କରି ସେ କାମଟା 
କରିବାକୁ ହେବ ନା ! ସେମିତି ପିଲାଙ୍କ ଭବିଷ୍ଯୟତପାଇଁ କଣ୍ଟା ନରଖିବାକୁ ବାପା ମାଆ 
ବାଟ ଓଳାଇଥାଅନ୍ତି ଅର୍ଥାତ୍‌ ଝାଡ଼ୁ ଧରି ଓଳାଇବା ନୁହେଁ, ବରଂ ସେମାନଙ୍କର ନିରୁପଦ୍ରବ 
ଜୀବନଯାତ୍ରା ପାଇଁ ସଚେତନ ଭାବରେ ଦାୟିତ୍ଵ ସଂପାଦନ କରିବାକୁ ବୁଝାଇଥାଏ । 
ଭାଗବତର ୧ ୦ମ ସ୍କନ୍ଦ ଗୋପଲୀଳାରେ କୃଷ୍ଣକଜନ୍ନ କାଳୀନ ବର୍ଣ୍ଣନା - 

“ଫିଟିଲା ପାଦର ଶାଂକୋଳି, ବାଟ କଢ଼ାଇଲା ବିଜୁଳି | । 

ତିନ୍ତିବା ଦେଖି ଜଗନ୍ନାଥ, ଫଣାରେ ଢାଙ୍କିଲେ ଅନନ୍ତ ।।”” 

ବାଟ କଢ଼ାଇବା ଅର୍ଥ ଆଗେ ଆଗେ ପଥ ପ୍ରଦର୍ଶକ ହୋଇଯିବା । ଥରେ ପ୍ରଭୁଙ୍କ 
ଦର୍ଶନ ପାଇଲେ ଆଉ ମଣିଷ ବାଟ ଭୁଲିବନି ବା ବାଟବଣା ହେବନି । ବାଟବଣା ହୋଇ 
ହରିଣ ନିଜର ପଥଭ୍ରଷ୍ଟ ହୋଇଯାଏ । ବାଟବଣା ହୋଇ ପଥିକ ନିରାଶରେ ବିବ୍ରତ ହୁଏ । 
* ବଣା ବାଟୋଇର ଚିହୃ' ରବି ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କର ବିଶିଷ୍ଠ ଗଳ୍ପ । “ଚଲାବାଟ” ରାଜକିଶୋର 
ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କର ଉପନ୍ୟାସ । ‘ବାଟ ଅବାଟ” ଓଡ଼ିଆ ଚଳଚ୍ଚିତରଟିଏ । ରମାଦେବୀଙ୍କ 
ଆତ୍ମଜୀବନୀ ' ଜୀବନପଥେ” । ଆଉ ବିଭିନ୍ନ ଭ୍ରମଣ କାହାଣୀ ଓ ବାଟେ ଘାଟେ ଭଳି 
ପ୍ରାନ୍ତଭାଗ ଆଉ ରଚିତ | ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଆତ୍ମଜୀବନୀ ' ପଥ ଓ ପୂଥବୀ । ରାମକୃଷ୍ଣ 
ପରମହଂସ କଥନ ଥଲା, ଯେତେ ମତ ସେତେ ପଥ | ବାଟ ଛାଡ ସୁହଟନାଗର କଥା ତ 
ପୂର୍ବରୁ କୁହାସାରିଛୁ । ଚଲାପଥ ଏକ ସାହିତ୍ୟ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଓ ତାର ମୁଖପତ୍ରର ନାମ ମଧ୍ଯ 
ଚଲାପଥ । ଗୋପାଳ ଛୋଟରାୟଙ୍କ ଆତ୍ମଜୀବନୀର ନାମ ‘ପଥିକ! | ହଁ, ବସନ୍ତକୂମାରୀଙ୍କ 
 ଅମଡ଼ାବାଟ'କୁ ଭୁଲିଗଲେ ହେବ କି ? 

ଏହି ପଥ କେବେ ବିନୋଦ ନାୟକଙ୍କ ଗ୍ରାମପଥ ତ ଆଉ କେବେ ରାଜଧାନୀର 
ରାଜପଥ । କେବେ ଏହା କଣ୍ଠକମୟ ତ କେବେ କଂକ୍ରିଟ ମୟ | ବିଭିନ୍ନ ନେତା, 
ରାଜନୀତିଜ୍ଞ, ସାହିତ୍ୟିକ ବା ଦାର୍ଶନିକଙ୍କ ନାମରେ ବିଭିନ୍ନ ରାସ୍ତା ନାମିତ ହୋଇଥାଏ । 
ଯେମିତି ଗାନ୍ଧି ମାର୍ଗ, . ସୁଭାଷ ମାର୍ଗ ବା ନୀଳକଣ୍ଠ ସରଣୀ, ରବୀନ୍ଦ୍ର ସରଣୀ, ବୈକୁଣ୍ଠ 
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ସରଣୀ, ପଟେଲ ମାର୍ଗ, ଜନପଥ ପ୍ରଭୁତି । କେବେ ଗୁରୁ ପଥପ୍ରଦର୍ଶକ ହୁଅନ୍ତି ବୋଲି 
ଜ୍ଞାନର ପଥ, କେହି ଭକ୍ତିର ପଥ, କେହି ବା କର୍ମର ପଥକୁ ଆପଣାର କରି ଜୀବନ 
ପଥରେ ଅଗ୍ରସର ହୁଅନ୍ତି । 

“ କୀଚକବଧ”ରେ ବସନ୍ତ ରତୁ ଆସିବା ସମ୍ବାଦ ପାଇ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦକ୍ଷିଣାୟନ ଛାଡ଼ି 
ଉତ୍ତରାୟଣ ହେଲେ । ଗଙ୍ଗାଧରଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଣନାରେ - 

“ ଗହରାଜ କର୍ଣ୍ଣେ ପଡ଼ିଲା ରତୁ ସମ୍ରାଟ ଭାଷା 

ଗମିଲେ ସରଳ ପଥରେ ତେଜି ଦକ୍ଷିଣ ଆଶା । ” 

କବି ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ପ୍ରଣୟର କବି ଭାବେ ସ୍ଵୀକୃତ । ପଥ ତାଙ୍କ ପାଇ 
ପ୍ରେମର ଆଶା ଓ ବିଶ୍ଵାସଭରା ପଥ | ' ହେମପୁଷ୍ଠୀ କବିତାରୁ - 

“ ଯାଇ ପଥେ ଭେଟିଲି ମୁଁ ସୁନ୍ଦରୀ ଷୋଡ଼ଶୀ 

ବକ୍ଷ ତେଜି ଝୁଲୁଥିଲା ନୀଳ ଉତ୍ତରୀୟ 

ଚରମରୁଚିର ବେଣୀ ଦୋଳୁଥଲା ଖସି ବିଛାଇ ଚଞ୍ଚଳ ବାସେ ସୌରଭ ଅମୀୟ !' 
(ହେମ ପୁଷ୍ଠ) ତାଙ୍କର ପ୍ରେମିକା ପାଦକୁ କାଳେ କଷ୍ଟ ହେବ ବୋଲି ସେ ଘାସ ଗଛକୁ 
ନମ୍ର ହେବାକୁ ନିଉଛାଳି କରିଛନ୍ତି । କବି ଗଡ଼ନାୟକ ଅପଥରେ ଯିବାକୁ ଦୃଢ଼ତାର ସହିତ 
ଘୋଷଣା କରିଛନ୍ତି । 

* ଅପଥେ ଯିବି ମୁଁ ଅପଥେ ଯିବି ମୁଁ କର ମୋତେ ଯେତେ ତିରସ୍କାର 

ନେପଥ୍ୟେ ଅଛି ଯେତେ ଯାହା ସବୁ କରିବି ମୁଁ ତା'ର ଆବିଷ୍କାର ।' 

(ଅପଥ ଗାମୀ) 

ଏମିତି “ ବାଟ” କୁ ନେଇ ଅଗଣିତ କବିତା, ଗଛ, ଉପନ୍ୟାସ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । କିନ୍ତୁ 
ବାଟଓଷାରେ ଆମେ “ ପନ୍ତେଇ ଠାକୁରାଣୀଙ୍କ ପୁଜା କରି ସନ୍ତାନମାନଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ କାମନା 
କରୁ । ଜୋଇଁ ଆସିଲାବେଳେ ଶ୍ଵଶୁର ବାଟରୁ ପଇଡ଼ ପାଣିରେ ଜୋଇଁଙ୍କ ପାଦ ଧୋଇ 
ତାଙ୍କୁ ବରଣୀ କରି ଆଣନ୍ତି ¦ ତାହାକୁ ବାଟବରଣ କହନ୍ତି । ବାଟବରଣର ଆନ୍ତରିକତାରୁ ହି 
ବନ୍ଧୁତାର ଆଗ୍ରହ ମାପି ହୋଇଯାଏ । ବାଟମଙ୍ଗଳା ଯେ ଗାଁର ଦୂଃଖସୁଖର ସାଥୀ, ରକ୍ଷାକର୍ଭା 
ଏକଥା ଆମେ ସମସ୍ତେ ଜାଣୁ । (ବାଟମଙ୍ଗଳାଙ୍କ ନାମରେ ମିଛ କହି ' ଛମାଣ ଆଠଗୁଣ୍ଠ ର 
ଚମ୍ପା କେମିତି ସରଳା ଶାରିଆର ସର୍ବସ୍ଵ ନେଇଗଲା, ଦେଖିଲେ ତ !) ପୂର୍ବକାଳରେ 
ମଙ୍ଗଳ ବା ମଙ୍ଗଳକୃତ୍ୟ ପୂର୍ବଦିନ  ବାଟଘଷା' ନାମରେ ପରିଚିତ ଥୁଲା । ଏହି ଦିନ 
ପିଠୋଉବଟା ଓ ହଳଦୀବଟା ହୁଏ ! ତେଲ ହଳଦୀ ସହିତ ବଟା ପିଠୋଉ କଂସାଏ 
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ଲେଖାଏଁ (କେଉଁଠି ଏଶ୍ୁରି ପିଠା) ସାହିପଡ଼ିଶାରେ ବାଣ୍ଟି ଦିଆଯାଏ । ଘଷୀ ବଟାର ଦିନ 
ହୋଇଥୁୂବାରୁ ତା'ର ନାମ “ବାଟଘଷା” । ବୋହୂ ଶାଶୂଘରେ ପହଞ୍ଚିବା ସମୟରେ 
ନଣନ୍ଦମାନେ ବାଟ ଜଗି ବସନ୍ତି । ଭାଉଜ ଆଣିଥିବା ଶାଢ଼ିଗହଣା ପାଇବା ପରେ ହିଁ 
ସେମାନେ ଭାଉଜକୁ ଘରକୁ ପାଛୋଟି ନିଅନ୍ତି । କୃଷ୍ଣ ଯେ ରାଧାଙ୍କ ବାଟ ଜଗୁଥୁଲେ 
ଏକଥା ବା ନ ଜାଣେ କିଏ ? 

ବାଟରୁ ‘ ବାଟି” ବା 'ବାଟିକା' ଶବଦ ସୃଷ୍ଟି । ବାଟି ହେଉଛି କାଚଗୁଲି ବା ଜମି 
ମାପର ହିସାବ । 'ଗାଲୁଆଙ୍କର ବାରବାଟି ର୍ଷ” କହିବା ଭିତରେ ଆମେ ମିଥ୍ୟା ଆଡ଼ମ୍ବର 
ଦେଖାଉଥିବା ମଣିଷକୁ ପରିହାସ କରୁ । ‘କିଏ କାହାର ବାଟି କିଆରି କାଟି ନେବା ପରି! 
ମୁହଁ ଶୁଖାଇଛୁ କାହିଁକି ? ଭଳି କଥା କାହାରି ଶୁଖିଲା ମୁହଁ ଦେଖି ଆମେ କହିଥାଉ । 
ଜମିର ପରିମାଣ ଏକର, ଗୁଣ୍ଡ କିମ୍ବା ବାଟି ଦ୍ଵାରା ମଧ୍ୟ ମପାଯାଏ | ˆ ବାଟିବା” କହିଲେ 
ଶିଳରେ ବାଟିବା କଥାଟି ବୁଝାଏ । ଆମ ପିଲାଦିନେ ଗୋଟେ ଚତୁର ପ୍ରଶ୍ନ ପଗ୍ରରୁଥିଲେ 
| ଗୁରୁଜନମାନେ । “ତୁମ ଘର ତ ଏଠି, ବାଟ କୋଉଠି ?” ପିଲାଟି ଦାଣ୍ଡ ବାଡ଼ି 
ଇତ୍ୟାଦିକୁ ବାଟ ବୋଲି ଦେଖାଏ, ମାତ୍ର ତା'ର ଉତ୍ତର ଯେ ' ଶିଳ”? ଏକଥା ସେ ହଠାତ୍‌ 
ଜାଣିପାରେ ନାହିଁ । (ଆଜିକାଲି ଅବଶ୍ଯ ଶିଳ ଦେଖିନଥ୍‌ବା ପିଲାଙ୍କ ପାଇଁ ଏ ପ୍ରଶ୍ନ 
ଅବାନ୍ତର) । ବାଟଣା ଠିକ୍‌ ଭାବେ ଚିକଣ ହୋଇଥିଲେ ତରକାରି ସୁଆଦ ହୁଏ । 

ସଂସ୍କୃତରେ କୁହାଯାଏ, “ମହାଜନ ଯେନ ଗତଃ ସ ପନ୍ଛା' ଆର୍ଥାତ୍‌ ମହତ୍‌ 
ମଣିଷମାନେ ଯେଉଁ ପଥରେ ଯାଆନ୍ତି ତାହା ହିଁ ମାର୍ଗ ବା ପନ୍ଛା ଭାବେ ଗ୍ରହଣୀୟ 
ହୋଇଯାଏ, ଆମର କବିମାନେ ପୂର୍ବବର୍ଭୀ କବିଙ୍କର ମାର୍ଗ ଅନୁସରଣ କରୁ କରୁ କେବେ 
ତାଙ୍କୁ ଟପିଯିବାର ମଧ୍ଯ ଦେଖାଯାଏ । ସ୍ଵଭାବ କବି ଗଙ୍ଗାଧର କେମିତି ନିଜ କାବ୍ଯ 
ରଚନା ପୂର୍ବରୁ ଅଗ୍ରଜମାନଙ୍କୁ ସମ୍ମାନ ନିବେଦନ କଲେ ଦେଖନ୍ତୁ ତ ! ବେଦବ୍ଯାସ 
କାଳିଦାସ ପ୍ରଭୃତିଙ୍କୁ ପ୍ରଣାମ କରି ସେ କାମନା କଲେ | 

* ଯେଉଁ ପଥେ ଭ୍ରମି ଭ୍ରମିଛ ଗୁରୁ ହେ ଭାରତୀ କୁସୁମ ବନେ 

ସେହି ପଥେ ଗମି ତୋଳିବି କୁସୁମ ପଡ଼ିବ ଯେତେ ନୟନେ ।”” 

ଯେଉଁ ପଥରେ ତପସ୍ବିନୀ ସୀତା ଆଶ୍ରମରେ ପ୍ରବେଶ କରିବେ ସେ ପଥକୁ ସ୍ଵୟଂ 
ପ୍ରକୃତି ସଜାଇ ଦେଇଛି । 

ବାଟରେ ଗଲୁଗାଲୁ ଅନେକ ଦେଖାହୁଅନ୍ତି । କେହିଁ ଆମ ସାଙ୍ଗରେ ମଧ୍ଯ ଗଲନ୍ତି 
ବେଶ୍‌ ବାଟ ! ଏକାଠି କାହାର ବାଟ ସରେ ବା କିଏ ଆଗରୁ ସାଙ୍ଗ ଛାଡ଼ି ଦିଅନ୍ତି । ପଛକୁ 
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କେହି କେହି ରହିଯଆନ୍ତି ମଧ୍ଯ । ସେମିତି ଅନେକଙ୍କୁ ମନେ ରଖିହୁଏ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ଯିଏ 
ବେଶି ସମୟ ସାଙ୍ଗରେ ଗଲେ, ତା” କଥା ମନେ ପଡ଼େ | ସେଥିପାଇଁ ତ ଆମେ ତାଙ୍କୁ କହୁ 
ସହଯାତ୍ରୀ । ଆମ ପରମ୍ପରାରେ ପତି ହେଉଛନ୍ତି ପନ୍ନୀଙ୍କର ସହଯାତ୍ରୀ । ସେଠି ଆଗରେ 
ପଛରେ ଗଲିବା ବଡ଼ କଥା ନୁହେଁ, ବରଂ ଏକାଠି ହୋଇ ବଡ଼ ବଡ଼ ସମସ୍ୟା ସମାଧାନ 
କରିବାକୁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଏ । ମନଲାଖି ସହଯାତ୍ରୀ ପାଇଲେ ବାଟର କଷ୍ଟ ବାଧେ ନାହିଁ । 
ମାତ୍ର ସହଯାତ୍ରୀ କେବେ ବାଟ ଭାଙ୍ଗି ଯାଆନ୍ତି ତ କେବେ ତାଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ କିଏ ଏତେ ବାଟ 
ଗଲିଛି, ତାହା ପାସୋରି ଦିଅନ୍ତି । ତା'ପରେ ବାଟ ସରେନି । କ୍ଲାନ୍ତି ଘୋଟି ଆସେ । ଏମିତି 
ବି ହୁଏ, କେହି ବାଟଚାଲିବା ଆରମ୍ଭ ବେଳକୁ କାହାର ସରି ଆସେ । କାହା ପାଇଁ ବାଟରେ 
ନାଲି କାର୍ପେଟ ପଡ଼ିଥାଏ ତ ଆଉ କାହା ପାଦରେ ଚଟି ମଧ୍ଯ ନଥାଏ । ବାଟ କିନ୍ତୁ ସେ କଥା 
ବୁଝେନି । ସମୁଦ୍ରକୂଳରେ ଓଦାବାଲିରେ ପାଦଚଲାର ଚିହ୍ନ ଦିଶେ । କେହି ପୂର୍ବରୁ ଏ ବାଟେ 
ଯାଇଥବେ ବୋଲି ଜଣାଯାଏ । କିନ୍ତୁ ପଲକ ମାତ୍ରକେ ଢେଉ ଆସି ସେ ଚିହ୍ୃତକ ଭସେଇ 
ନେଇଯାଏ । ଯେମିତି ସଂସାର ପଥରେ ଗଲୁଗ୍ଲୁ କେବେ ଆମେ କାହା ପାଦଚିହ୍ନ ଦେଖି 
ଦେଖି ଚାଲୁ ତ ଆମ ପଛରେ ଗଲୁଥବା ମଣିଷମାନେ ଆମ ପାଦଚିହ୍ନ ଖୋଜି ବସନ୍ତି, କିନୁ 
ସମସ୍ତେ କ'ଣ ପାଦଚିହ୍ନ ଛାଡ଼ି ଯାଇପାରନ୍ତି କି ? ନା ସମୟର ନିଷୁର ଆଘାତରେ ଅନେକ 
ପାଦଚିହ୍ନ ବାଟରେ ଜମା ଦିଶେନି । ଆମ ଘରେ କିଛିଦିନ କଟାଇ ପୁଣିଥରେ ବାଟକୁ 
ଯାଉଥିବା ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ ବାଟେଇ ଦେଉ । ତାଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ କିଛି ବାଟ ଯାଇ ପୁଣି ଫେରିଥାଉ । 
ବାଟେଇ ଦେବା ଏକ ସମ୍ମାନଜନକ କଥା । ପ୍ରକ୍ୃତ ବନ୍ଧୁତ୍ବ ଏହି ବାଟେଇ ଦେବାରୁ 
ଜଣାଯାଏ । ଆମେ ଯେଉଁ ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ ପ୍ରକୃତରେ ଶ୍ରଦ୍ଧା କରୁନଥିବୁ ବା ସେ କେମିତି ଯାଆନ୍ତୁ 
ଏକଥା କାମନା କରୁଥୁବୁ, ତାଙ୍କୁ ବାଟେଇ ଦେବାକୁ ମନ ହୁଏନି । ଏମିତି ବି ହୁଏ 
ପରିବ୍ରାଜକଟିଏ ବାଟ ଗଲୁଚାଲୁ ନିଜେ କେତେବେଳେ ବାଟ ପାଲଟି ଯାଇଥାଏ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ତାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଓ ମାର୍ଗ ଉଭୟ ଏକାକାର ହୋଇଯାଆନ୍ତି । 

ଯାହାର ଆଚରଣ ଅବାଗ ହୁଏ ବା ଚାଲିଚଳଣି ଅସୁନ୍ଦର ହୁଏ, ଆମେ ତାକୁ 
ହାଟୁଆ ଘର ପିଲା ବୋଲି ପରିହାସ କରୁ । ହାଟକୁ ଯିବା ଏକ ଆମ୍ମବିଶ୍ଵାସର ବ୍ୟାପାର । 
ସେଥପାଇଁ ପ୍ରଥମେ ଆଗ୍ରହ ଓ ପରେ ପ୍ରସ୍ତୁତି ଲୋଡ଼ା ! ଖୁବ୍‌ ପାଠଶାଠ ପଢ଼ିଥିବା ମଣିଷ 
ହାଟ କରି ଜାଣେନା | ପାଞ୍ଚ ଜାଗରେ ମୂଲଗ୍ଲ କରି, ପରିବାର ମାନ ଦେଖି କିଣିବା, 
ଦୋକାନୀ ଦଶ୍ତିରେ ଓଜନ କଲାବେଳେ ନଜର ଦେବା, ହିସାବ କରି ପଇସା ଦେବା ଓ 
ବାକି ପଇସା ଠିକ୍‌ ଭାବେ ଆଣିବା ଆଉ ଫେରି ହିସାବ କରିବା ବେଶ୍‌ ସତର୍କତା 
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ଆବଶ୍ୟକ କରେ | ଅନେକ ଲୋକ ହାଟରେ ବ୍ଯାଗ ଛାଡ଼ି ଆସନ୍ତି । ବାକି ପଇସା 
ଆଣିବାକୁ ଭୁଲିଯାଆନ୍ତି । ଶସ୍ତାରେ ଜିନିଷ କିଣି ହିନସ୍ତା ହେବା ଲୋକଙ୍କ ସଂଖ୍ଯା ମଧ୍ଯ 
କମ୍‌ ନୁହେଁ । କେହି କେହି ହାଟ ଶେଷ ହେବା ବେଳକୁ ଯାଇ ଅନ ପଇସାରେ ଘର 
ପାଇଁ ପୁଞ୍ଜାଏ ପରିବା ଧରି ଆସନ୍ତି । ହାଟକୁ ଗଲେ ଚଉଆଖିଆ ହେବାକୁ ପଡ଼େ । କେଉଁ 
ଦେଶରେ କେବଳ ସ୍ତ୍ରୀଲୋକମାନେ ହାଟବଜାର କରନ୍ତି । ଏବେ ଆମ ସମୟରେ ମଧ୍ଯ 
ହାଟରେ ସ୍ତ୍ରୀଲୋକଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ବେଶି । ସେମାନେ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ ଦେଖି ପରଖି ପରିବା 
ଆଣନ୍ତି । ଡାଲି, ରଉଳ, ତେଲ ଲୁଣ ଠାରୁ ଲୁଗାପଟା, ଗ୍ୟାସ୍‌, କ୍ଷୀର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସବୁ 
ଆଣିପାରନ୍ତି । ଏ ସଂସାରକୁ ହାଟ ସାଙ୍ଗରେ ଅନେକ କବି ତୁଳନା କରିଛନ୍ତି ଓ ଅଣ୍ଟାରୁ 
ପଇସା ସରିବା ପରେ ହାଟ ବୁଲିବା ନିରର୍ଥକ ବୋଲି ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । ହାଟ ପରିବାର 
ପାଇଁ ଏକ ଆବଶ୍ୟକତା, ମାତ୍ର ଆଜିକାଲି ହାଟ ସମୟ କଟାଇବାର ମାଧ୍ଯମ ପାଲଟିଗଲାଣି । 
ବଜାର, ମଲ୍‌ ପ୍ରଭୃତିର ଆବିର୍ଭାବରେ ହାଟର ଗୁରୁତ୍ଵ ଉଣା ହେଲାଣି । ଆମେ ସ୍କୁଲରେ 
ପଢ଼ଥଲାବେଳେ ଖାତା, କଲମ ଜି ପେନ୍‌ସିଲ୍‌ ଲୋଡ଼ା ହେଲେ ସାର୍‌ ହାଟପାଳି ପାଇଁ 
ଅପେକ୍ଷା କରୁଥିଲେ | ତା'ପରେ ପିଲା ନ ଆଣିଲେ ଗାଳି ବା ମାଡ଼ ହେଉଥଲା । 
ଦୈନନ୍ଦିନ ହାଟ ହେଉଥିବାରୁ ଏ ଅସୁବିଧା ଆଉ ନାହିଁ । 

ଏଥର ବାଟ କଥା ଦେଖନ୍ତୁ ତ ! ବାଟର ଇଂରାଜୀ ପାଥ୍‌' ବା “ଓ” । ଏହାକୁ 
“ଟ୍ରାକ୍‌ ' ବା “ଫୁଟ୍‌” ମଧ୍ଯ କୁହାଯାଏ, ଯାହାର ଅର୍ଥ କାମ କରିବାର ପ୍ରଣାଳୀ ବା 
ରୀତି । ପୁଣି ପ୍ୟାସେଜ୍‌ ମଧ୍ୟ ବାଟର ଅନ୍ୟ ଏକ ଅର୍ଥ | ଆଉଟ୍‌ ଅଫ୍‌ ଦି ଓ (ନିଜେ 
ଅସୁବିଧାରେ ପଡ଼ି ଅନ୍ୟକୁ ସାହାଯ୍ୟ କରିବା) ପାଇଁ ମଧ୍ୟ ଆମେ ଆମର ଆମ୍ମୀୟମାନଙ୍କୁ 
ଯଥାସମ୍ଭବ ସାହାଯ୍ୟ କରୁ, ଯଦିଚ ଅନେକ ସମୟରେ ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଖୁବ୍‌ ଅସ୍ଵସ୍ତି ଭୋଗିବାକୁ 
ପଡ଼େ । ନିଜ ବାଟରେ କାମ କରିବା ଅର୍ଥ ନିଜ ମନପସନ୍ଦରେ ସ୍ଵାଧୀନ ଭାବେ କାମ 
କରିବା ଓ ସେଥିପାଇଁ ଯଦି କିଛି କଷ୍ଟ ପଡ଼େ, ତାକୁ ସହଜରେ ଗ୍ରହଣ କରିବା ! ପ୍ରକୃତ 
ବାଟରେ ଚାଲିବା ପୁଣି ବେଶ୍‌ କଷ୍ଟ । କେହି କେହି ତ ଏହି ବାଟରେ ଗଲିବାର ଦୃଢ଼ତା 
ନେଇ ଜୀବନସାରା ଝାମୁ ଗଲନ୍ତି । ବାଟ କଥାରୁ ମନେ ପଡ଼ିଲା ରବିନ୍ଦ୍ରନାଥ ଠାକୁରଙ୍କ 
‘ଏକଲା ଚଲୋ”ର କଥା- 

ଯଦି କେଉ କଥା ନା କହେ ଓରେ ଓରେ ଓ ଅଭାଗା କେଉ କଥା ନା କହେ 

ଯଦି ଗହନପଥେ ଯାବାର କାଲେ କେଉ ଫିରେନା ଚାଲ 

ତବେ ପଥେର କାଁଟା ଓ ତୁଇ 

ରକ୍ତମାଖା ଚରନତଲେ ଏକଲା ଚଲୋରେ ।' 
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ପଥର କଣ୍ଟାକୁ ରକ୍ତାକ୍ତ ପାଦରେ ଦଳି ମକଚି ଏକୁଟିଆ ଆଗେଇ ଗଲିବାକୁ 
ହେବ । ଏହି ଗୀତ ସେଦିନ ଜାତିର ପିତା ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧିଙ୍କୁ ଏତେ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥଲା 
ଯେ, ସେ ବାରମ୍ବାର ଏହି ଗୀତ ଗାଉଥଲେ | ପଥରେ ପଥର ହୋଇ ପଡ଼ିଥିବା ଅହଲ୍ୟାକୁ 
ରାମଚନ୍ଦ୍ର ସେଦିନ ସୁନ୍ଦରୀ ନାରୀରେ ପରିଣତ କରିଥଲେ । କଥାରେ କହନ୍ତି, ‘ଯାହା 
ଖାଇଥବ ପେଟକୁ, ଯାହା ଦେଇଥୁବ ବାଟକୁ, ଯାହା ରଖିଥୁବ ଖଣ୍ଟକୁ ।” ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯାହା 
ପେଟକୁ ଖାଇଲ, ସେ ଦ୍ରବ୍ଯ ସାର୍ଥକ ହେଲା; ଯାହା ଦାନ ଦେଲ, ତାହା ତୁମ ବାଟର 
ସହାୟକ ହେବ ଆଉ ଯାହାକୁ ପେଟକୁ ନଖାଇ ସଂଚୟ କଲ, ତାକୁ ଖଣ୍ଟ ଖାଇବା ହିଁ 
ସାର ହେବ । 

ବାଟ ପଡ଼ିଛି କେଉଁକାଳରୁ । ନୂଆ ବାଟ ବି ତିଆରି ଗଲିଛି ପ୍ରତି ମୁହୂର୍ଭରେ । କିନ୍ତୁ 
ବାଟ ଯିଏ ପ୍ରଥମେ ପକାଇଥବ, ସେ କେତେ କଷ୍ଟ କରିଥିବ ଭାବିଲେ । କେତେ 
କଣ୍ଟାରୁ ଆଘାତ ସହିଥଵବ, କେତେ ଟାହିଟାପରା ଶୁଣିଥବ । ଅବାଟର ଆକର୍ଷଣ ଅଧ୍ବକ | 
କିନ୍ତୁ ବାଟରେ କେହି ଜଣେ ଦିଗ୍ଦର୍ଶକ ଦରକାର । ପଥ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିବାକୁ ଆମଠାରୁ 
ବୁଵ୍ଧିମାନ ଅନୁଭବୀ ମଣିଷ ଦରକାର, ଯିଏ କି ହାତ ଧରି ବାଟ ଚଲାଇ ନେଇ ପାରୁଥିବ 
ଯଦି ଆମେ ଯେଉଁ ଗାଡ଼ିରେ ବସିବା, ସେ ଗାଡ଼ିର ଡ଼ାଇଭର ନିଜେ ବାଟ ଜାଣିନଥବ ବା 
ତା'ର ଗାଡ଼ି ଚଲାଇବାର ବିଶେଷ ଅନୁଭୂତି ନଥବ, ତେବେ ଆମେ ଠିକ୍‌ ସମୟରେ 
ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚି ପାରିବା ତ ? ଖଣ୍ଡିଆ ଖାବରା ହୋଇ ଡାକ୍ତରଖାନା ଯିବାନି ତ ? 
ନ ଜାଣିଥିବା ଲୋକ ନିଜର ପ୍ରୌଢ଼ୀ ନ ଦେଖାଇ ବରଂ ବାଟ ପରରି ପରରି ଯିବା 
ଦରକାର । ରାମାୟଣରେ ରାମଚନ୍ଦ୍ର ଦେବୀ ସୀତାଙ୍କୁ ଏକଥା କହିଥିଲେ କି ନାହିଁ ଆମେ 
ଜାଣିନୁ । ମାତ୍ର ଆଜି ଘରେ ଘରେ ଏକଥାଟି ପ୍ରଚଳିତ- ‘ପଥ ପରରି ପିତାଘର ଯିବୃ, 
ଆଉ ଅଯୋଧା ମନ ନ କରିବୁ ।” ' ଝିଅଟିଏ (ସେ ସୀତା ହୁଅନୁ ଏବେ) ନିଜ ବାପଘରକୁ 
ଯିବାର ବାଟ ଜାଣି ନଥିଲେ । ଛାଡ଼, ବାଟ ଭୁଲିଲେ ମୋତେ ପୁଣି ହିନସ୍ତା ହେବାକୁ 
ପଡ଼ିବ ଯେ ! ପାଦରୁ ରକ୍ତ ଝରୁଥଲେ ବି ଠିକ୍‌ ବାଟରେ ଯିବା ଏକ ଆମୁବିଶ୍ବାସ ଦିଏ । 
ଅନ୍ଧାର ରାତିରେ ଆଲୁଅରେଖା ଦେଖି ବାଟୋଇ ବାଟ ଠଉରାଏ । ପାହାଡ଼ୀ ରାସ୍ତାରେ 
ବାରମ୍ବାର ବାଟ ଭୁଲି ଯେଉଁଠୁ ଗାଲିବା ଆରମ୍ଭ କରିଥାଏ, ସେଇଠି ପହଞ୍ଚି ଯାଉଥାଏ । 
ଛକ ଉପରେ ଠିଆ ହୋଇ ମଧ୍ଯ ନିଜ ପାଇଁ କେଉଁ ବାଟ ଉପଯୁକ୍ତ, ତାହା ବୁଝିପାରେ 
ନାହିଁ। ତେଣୁ ସେ କାଶ୍ମୀରକୁ ଯିବାକୁ ବାହାରି କନ୍ଯାକୁମାରୀରେ ପହଞ୍ଚେ । ଡାକ୍ତର 


wv 


ହେବାକୁ ଆଗ୍ରହ କରି ପାଲଟିଯାଏ ଦାର୍ଶନିକ । ତା'ପରେ ଭାବେ ହଁ, ଏଇ ବାଟରେ 
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ଆସିବା ହିଁ ମୋର ନିୟତି । ଯେତିକି ନ ଭାବି ପାରିଲେ ନିଜେ ଜୀବନସାରା କଲବଲ 
ହୁଏ ଓ କୌଣସି କାମ ମନଦେଇ କରିପାରେ ନାହିଁ । ଅପରର ଦୋଷଦର୍ଶୀ ହୋଇ 
କେବେ ନିଜେ କଷ୍ଟ ପାଏ ତ କେବେ ଅନ୍ୟର ପରିହାସର ପାତ୍ର ହୁଏ । ଆମ 
ଗୋପୀନାଥଙ୍କୁ ଦେଖିଲେନି । ସିଏ ଯୁବକ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପାଇଁ ସାକ୍ଷୀ ଦେବାକୁ କେଉଁ ଦୂରପଥ 
ଅତିକ୍ରମ କରିଆସିଲେ ଯେ, ତାଙ୍କ ନୂପୁରରେ ବାଲିପଶି ଶବ୍ଦ ନହେବାରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଯୁବକଟି 
ପଛକୁ ଗାହିଁଦେଲା ଆଉ ସର୍ଭ ମୁତାବକ ଗୋପୀନାଥ ସେହିଠାରେ ସାକ୍ଷୀ ଗୋପୀନାଥ 
ଭାବେ ଆଜି ମଧ୍ଯ ବିରାଜିତ ଅଛନ୍ତି । 

ଆମ ଚିନ୍ତାର ଅକୁଳାଣପଣ ଦେଖି ଗୁରୁଜନମାନେ କହନ୍ତି, ସମସ୍ତେ ବାଟ ଦେଖାଇ 
ଦେବେରେ ବାବୁ, ବାଟ ଖର୍ଚ୍ଚ କେହି ଦେବେନି । ବାଟଖର୍ଚ୍ଚ ନିଜ ପକେଟରୁ ହିଁ କରିବାକୁ 
ହୋଇଥାଏ । ପୁଣି ଖାଲି ବାଟଖର୍ଚ୍ଚ ଥଲେ ବି କେହି ଲକ୍ଷ୍ସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିପାରେ ନାହିଁ ! 
ବାଟ ଦେଖାଇବାକୁ ଗୁରୁ ବା ବନ୍ଧୁ ଲୋଡ଼ା ହୁଅନ୍ତି । ଗୁରୁ ଉପଦେଶ ଦେଇ ଠିକ୍‌ ବାଟରେ 
ଗଲିବାକୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଅନ୍ତି । ବନ୍ଧୁ ଉପଦେଶ ଦେଇପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ଦେଲେ ବା କିଏ 
ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତା ? ସେ ଉଦାହରଣ ଦେଇ ଅବାଟରେ ଯାଉଥବା ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ ବାଟକୁ ଆଣିବାର 
ଚେଷ୍ଟା କରନ୍ତି । ଅତିଦମ୍ଭରେ ରାବଣ, ବାଳି ଓ କୌରବଙ୍କ ଭଳି ବୀରମାନଙ୍କର ଅନ୍ତ 
ହୋଇଛି । ତେଣୁ ଅତି ଦମ୍ଭ ବା ଅତିଦର୍ପ ଭଲ ନୁହେଁ । ଏମିତି କଥା | ପୁଣି ଆଲୋକିତ 
ପଥରେ ଯିବାକୁ ସମସ୍ତେ ଚାହାନ୍ତି । ନିଜେ ଜଳିବା ପରେ ହିଁ ଜଣେ ଅନ୍ୟ କାହାକୁ 
ଆଲୋକ ଦେଇପାରିବ କିନ୍ତୁ ସମସ୍ତେ ଗହାନତ୍ତି ତାଙ୍କ ବାଟ ଆଲୁଅରେ ଝଲମଲ କରୁଥାଉ | 
ଗେରାବେପାରୀ ବା ଡକାୟତ ପ୍ରଭୁତିଙ୍କୁ ଅବଶ୍ୟ ଅନ୍ଧାରି ବାଟ ଭଲ ଲାଗେ । ପେର ଭଳି 
ସେମାନେ ଆଲୁଅକୁ ଭୟ କରନ୍ତି । 

ବାଟ ଭୁଲିଯିବା ବେଶ୍‌ କ୍ଲାନ୍ତିକର | ମାତ୍ର ସାମନାରେ ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ଦେଖି ବାଟ ଭାଙ୍ଗିଯିବା 
ଓ ପୁନର୍ବାର ବାଟକୁ ଫେରିବା ବିବେକୀ ମଣିଷମାନେ ହିଁ କରିଥାଆନ୍ତି । ବାଟ ଚଲାଇ କ୍ଲାନ୍ତି 
ଭୁଲିବା ପାଇଁ କେହି ଗୀତ ଗାଆନ୍ତି, କେହି ଗପ କହନ୍ତି ବା ଶୁଣନ୍ତି କିନ୍ତୁ ଏକାଧୂକ ଲୋକ 
ଏକାଠି ହେଲେ ସେ କ୍ଲାନ୍ତି ବାଧେ ନାହିଁ । ବାଟଚଲା ଭଲ ଲାଗେ ! ସେମିତି ପରିବାରରେ 
ସ୍ଵାମୀ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କର ମନ ମିଳିଲେ ଜୀବନପଥ ଅତିକ୍ରମ କରିବା ସହଜ ହୁଏ । 

କାଞ୍ଚି ଯୁଦ୍ଧରେ ଠାକୁରରାଜାଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ କରିବାକୁ ଯାଉଥବା ଜଗନ୍ନାଥ ବଳଭଦ୍ର 
ବାଟରେ ମାଣିକଠାରୁ ଦହି ଖାଇ ସୁନାମୁଦି ବନ୍ଧା ଦେଇଗଲେ । ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତିଙ୍କ 
ଉପନ୍ୟାସ “ ନୀଳଶୈଳ” ରେ ଜଗନ୍ନାଥ ବଳଭଦ୍ର ଚିଲିକାରେ ଆତ୍ମଗୋପନ କରିବା ପାଇଁ 
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ବାଟରେ ସରଦେଇ ଚଟିଘରେ ଅଟକିଗଲେ | ବାଟରେ ବନ୍ଧୁଘର ପଡ଼ିଲେ ଆମେ ଟିକେ 
ମୁହଁ ମାରିଦେଉ । ବାଟରେ ଭଲ ପରିବା ଶାଗ କୋବି ଦେଖିଲେ ଗାଡ଼ି ଅଟକାଇ କିଣି 
ପକାଉ । ବାଟ ଆମକୁ ଅନୁଭୂତି ସମ୍ପନ୍ନ କରେ । ବାଟରେ ଦେଖା ହୋଇଥବା ମଣିଷଟି 
ବନ୍ଧୁ ମଧ୍ୟ ପାଲଟିଯାଏ । ପୁଣି ବାଟରେ ଠକ ହାବୁଡ଼ରେ ପଡ଼ି ସର୍ବସ୍ବାନ୍ତ ହେବା ମଧ୍ଯ 
ସମ୍ଭବ । ଆମେ ବାଟରେ ମନ୍ଦିରଟିଏ ପଡ଼ିଲେ ହାତଯୋଡ଼ି ହୋଇ ମଥାରେ ଲଗାଉ, 
ଯଦିଚ ମନ୍ଦିର ଭିତରେ ଥବା ଠାକୁର ଠାକୁରାଣୀଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଆମ ପାଖରେ କୌଣସି 
ସୂଚନା ନଥାଏ । 

ଏ ପଥ ପୁଣି ଜଳ, ସ୍ଥଳ ଓ ଆକାଶପଥ ଭାବରେ ତ୍ରିବିଧ । ପ୍ରଥମେ ସ୍ଥଳପଥରେ 
ଗମନାଗମନ ଆରମ୍ଭ ହୋଇ ପରେ ସଭ୍ୟତାର ଅଭିବୃଦ୍ଧିରେ ଜଳପଥ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା । 
ନଦୀ କେନାଲ ବା ସମୁଦ୍ର ମଧ୍ୟରେ ଡଙ୍ଗା, ଜାହାଜ, ମଟରଲଞ୍ଚ ଆଦି ସାହାଯ୍ୟରେ ପରିବହନ 
ସହିତ ଦେଶ ଦେଶ ମଧ୍ଯରେ ସଂପର୍କ ରକ୍ଷା ସହଜ ହୋଇଥଲା | ଆଜି ମଧ୍ଯ ଭାରୀ ଦ୍ରବ୍ୟ 
ପରିବହନ ପାଇଁ ଜଳପଥର ଗୁରୁତ୍ଵ ରହିଛି । ଆକାଶପଥରେ ଯାଇ ଆମେ ଯଥାଶୀଘ୍ର 
ଗନ୍ତବ୍ୟ ସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିପାରୁଛୁ । ଅଧକ ଅର୍ଥ ବ୍ୟୟ ହେଲେ ହେଁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଆନୁଷଙ୍ଗିକ 
ଆନନ୍ଦ ପାଉଛୁ । ତେଣୁ ଆକାଶପଥ ଏବେ ହୋଇଛି ଲୋକପ୍ରିୟ । ଭାରତୀୟମାନଙ୍କର 
କ୍ରୟଶକ୍ତିକୁ ନଜର କରି ବିଭିନ୍ନ ବିମାନସେବା ମଧ୍ଯ ଉପଲବ୍‌ଧ ହେଉଛି । 

ହାଟଫେରନ୍ତା ମଣିଷର ଗଣ୍ଠିଲି ଭାରୀ ହୋଇଯାଇଥାଏ । କେବେ ସେ ନିଜେ 
ସେ ଭାର ବୁହେ, ନଚେତ୍‌ ଅନ୍ଯ କାହାରି ସାହାଯ୍ୟ ମଧ୍ଯ ନିଏ । ସଂସାର ହାଟରୁ 
ବାହୁଡିବା ବେଳ ହେଲେ ଅନୁଭୂତିର ଗଣ୍ଠିଲି ଏତେ ଭାରୀ ହୁଏ ଯେ, ତାକୁ ଟେକି 
ଦେବା ସମ୍ଭବ ହୁଏ ନାହିଁ । ସେଥିପାଇଁ ବୟସ୍କ ମଣିଷଟି ନିଜର ପୁଅ ନାତିଙ୍କ ଆଗରେ 
ନିଜ ଅନୁଭୂତି ବଖାଣେ । ସେମାନଙ୍କୁ ନିଜ ଅନୁଭୂତିର କଥା କହି ସେ ସାଂସାରିକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିରଳ ଆଚରଣ କରିବାକୁ ହେବ, ତାହା ବତାଏ । କିନ୍ତୁ ଭାଇ ! ସତରେ 
କ”ଣ ଆମେ ଗୁରୁଜନଙ୍କ ଅନୁଭବକୁ ଗ୍ରହଣ କରୁ । ଆମ ପାଇଁ ଉଦାହରଣ ନୁହେଁ, ବରଂ 
ଅନୁଭୂତି ଲୋଡା ହୁଏ । ନଚେତ୍‌ ମହାଭାରତର ଭୟାବହ ପରିଣତି ବିଷୟ ବାରମ୍ବାର 
ଦେଖି ଶୁଣି ପଢ଼ିବାପରେ ଭାଇ ଭାଇ ଭିତରେ ଭୂମିକୁ ନେଇ ବିବାଦ ଆଉ ହୁଅନ୍ତା 
ନାହିଁ। ଏମିତି ବି ହୁଏ ଯେ, ହାଟଫେରନ୍ତା ଲୋକର ଅନୁଭୂତି ଶୁଣିବା ପାଇଁ କାହାର 
ସମୟ ବା ଆଗ୍ରହ ନଥାଏ । ତେଣୁ ପେଡ଼ି, ପୁଟୁଳି ବାନ୍ଧି ସେ ଅପେକ୍ଷା କରେ ଆରପାରିର 
ଡାକରା ପାଇବାକୁ । ତା” ପାଟି ବନ୍ଦ ହେଲେ ସମସ୍ତଙ୍କ ପାଇଁ ଭଲ । 
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କେଉଁଠି ପରିବାହାଟ, କେଉଁଠି ଧାନ, ମୁଗ, ବିରିର ହାଟ, କେଉଁଠି ବା ଗୋରୁ 
ହାଟ ଆମେ ଦେଖିଛେ । ଆମେ ଫୁଲର ହାଟ, ନାଟର ହାଟ ବା ଚଢ଼େଇଙ୍କ ହାଟ ବି 
ଦେଖିଛେ, ଯାହାକୁ ଚିନ୍ତା କରିପାରିନେ | ହାଟରେ “କଂ ଟିଏ ଲାଗିଗଲେ ˆ ହାଟକ' ଶବ 
ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ, ଯାହାର ଅର୍ଥ ସୁନା ! ‘ହାଟକ ଗଉରୀ” ଶବ୍ଦ ବାରମ୍ବାର ଆମ ରୀତି କାବ୍ୟରେ 
ପ୍ରଯୁକ୍ତ । ଏପରିକି “ ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା'ରେ ରାଧାନାଥ ଲେଖିଲେ, 

 ହାଟକ ଗଉରୀ କଟକ ଚଣ୍ଡୀ ନାଗରୀ ବେଶେ 

ଅମଳ ରଜତ କୁସୁମ ମୋହେ କୋମଳ କେଶେ.!' 

କେହି ଅଣ୍ଟାରେ ପଇସା ନଥାଇ ମଧ୍ଯ ହାଟ ବୁଲି ବାହାରନ୍ତି । ଶୁଣି ବସିଲେ, ଭଲ 
ଲୁଗାପଟା ପିନ୍ଧି ହାଟରେ ବୁଲିଆସିଲେ ବାରଲୋକଙ୍କୁ ଦେଖି ମନ ଫୁର୍ରି ହୁଏ । ସେଥୁପାଇଁ 
କୁହାଯାଏ ‘ ପରଲୁଗା ପିନ୍ଧି ହାଟକୁ ଯାଏ । ପଚାରିଲେ ମୁଣ୍ଡ ଟୁଙ୍ଗାରୁଥାଏ ।' 

ନିଜର ଲୁଗା ନଥୂଲେ ବି ପଡ଼ୋଶୀଙ୍କ ଠାରୁ ମାଗି ଭଲ ଲୁଗାଟିଏ ପିନ୍ଧି ହାଟକୁ 
ଯିବାକୁ ଅନେକ ଭଲପାଆନ୍ତି, ମାତ୍ର କେହି ପଚାରିଲେ ଜବାବ ନଦେଇ ମୁଣ୍ଡ ଟୁଙ୍ଗାରି 
ଦେଇ ଚୁପ୍‌ ରହିଯାଆନ୍ତି । ଫଳରେ ସେମାନଙ୍କର ଏଭଳି ଗୁଣ କେହି ଜାଣିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । 

ହଁ, ମନେପଡ଼ିଲା | ଜଗନ୍ନାଥ ସଡ଼କରେ ଆମେ ପୁରୀ ଯାଉ । ବାଟମଙ୍ଗଳାଙ୍କ 
ପାଖରେ ଠିଆ ହୋଇ ଚାହିଁଲେ ପତିତପାବନ ନେତ ଦିଶେ ଆଉ ବାଟ ଗଲିବାର କ୍ଲାନ୍ତି 
ଉପଶମ ହୋଇଯାଏ । ସାଲବେଗ ପରା ସେଦିନ ବିକଳ ହୋଇ ଗାଇଲେ- 

'ସାତଶ ପଚାଶ କୋଶ ପଥ ଦିଶୁନାହି, 

ମୋହ ଯିବା ଯାଏ ନନ୍ଦିଘୋଷେ ଥବ ରହି, ଜଗବନ୍ଧୁ ହେ ଗୋସାଇଁ ! 

ଆହାଃ ଥରେ ଠାକୁରଙ୍କୁ ଦେଖିବାକୁ କି ବ୍ୟାକୁଳତା ! ଭକ୍ତର ଏହି ହୃଦୟଦିଆ 
ଆକୁତି ଶୁଣି ପ୍ରଭୁଙ୍କ ରଥ ଆଉ ଚଳିଲା ନାହିଁ ସାଲବେଗ ଶ୍ରୀକ୍ଷେତ୍ରରେ ପହଞ୍ଚିଲା ଯାଏ । 

ପଥ ବା ବାଟ ବିଷୟରେ ଯାହା ବି କହିଲେ ତା'ର ସମୁଦାୟ ଗୁରୁତ୍ଵ ବୁଝିହୁଏ 
ନାହିଁ । ରଂଗମଞ୍ଚରେ ' ପୁଷ୍ପପଥ ଥାଏ, ଯେଉଁବାଟେ ଅଭିନେତା-ଅଭିନେତ୍ରୀ ଗ୍ରୀନରୁମ୍‌ରୁ 
ମଞ୍ଚକୁ ଆସନ୍ତି ଓ ଫେରିଯାଆନ୍ତି । ବିଶେଷ କରି ଆଜିର ଯାତ୍ରା ନାଟକରେ ଏକାଧ୍ୁକ 
ପୁଷ୍ଣପଥର ବ୍ୟବହାର ଦେଖାଯାଏ । ମନୋରଂଜନ ଦୁନିଆଁରେ ସତ୍ୟଜିତ ରାୟଙ୍କୁ ବା 
ନଜାଣେ କିଏ ୨? ତାଙ୍କର ‘ପଥେର ପାଞ୍ଚାଲି ଭାରତୀୟ ସିନେମା ଜଗତରେ ସ୍ଵତନ୍ତ 
ସ୍ଥାନର ଅଧବକାରୀ | ସେହିପରି ଅମିତାଭ ବଚ୍ଚନଙ୍କ ଅଭିନୀତ ' ଅଗ୍ିପଥରେ ହରିବଂଶରାୟ 
ବଚ୍ଚନଙ୍କ କବିତାର ବ୍ଯବହାର ଖୁବ୍‌ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ଢଙ୍ଗରେ କରାଯାଇଥୁଲା । ସେହିପରି 
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*ବିଜୟପଥ' ,  କ୍ରାନ୍ତିପଥ” ଭଳି ଚଳଚ୍ଚିତ୍ରର ନାମ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ । ଓଡ଼ିଆ ଚଳଚ୍ଚିତ 
ଜଗତରେ “ ଅମଡ଼ାବାଟ”ର ଗୁରୁତ୍‌ ସର୍ବବାଦୀସମ୍ମତ । ସେହିପରି ' ବାଟ ଅବାଟ!' ସିନେମା 
ମଧ୍ଯ ବହୁ ଚର୍ଚ୍ଚିତ | ସପନର ପଥେ ପଥେ ସନ୍ଧ୍ୟାରେ ଦିନେ ଗଲି” (ଧରିତୁ), ‘ଆମେ 
ତ ଗଲୁରେ ଯାତକୁ, ମଜାରେ ଦେଖିଲୁ ଯାତ, ବାଟେ ଭେଟିଲୁ ପେଟୁ ବଇଦ, ମୁଣ୍ଡେ 
ବୁଲାଇଲୁ ହାତ” (ନୂଆବୋଉ) ଗୀତ ଦୁଇଟି ଆମେ ଇଛା କରି ମଧ୍ଯ ଭୁଲିପାରୁନାହିଁ । 
ଅଗଣିତ ସଂଗୀତରେ ପଥ୍‌କ ପଥୁକୀ, ବାଟୋଇ ଭଳି ପ୍ରଚୁର ପ୍ରୟୋଗ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର 
ହୋଇଥାଏ । ତୁ ତୁ ବା କିତକିତ୍‌ ଖେଳ ବେଳେ ହାତ ଧରାଧରି ହୋଇ ଦି” ଜଣ 
ଆସନ୍ତି । ଦୁଇଦଳର ମୁଖ୍ୟ ପିଲାଙ୍କ ଆଗରେ ଠିଆ ହୋଇ କହନ୍ତି, ‘କାଟ, ବେସର ପାଣି 
ବାଟ” ସେ ଦୁଇଜଣଙ୍କ ହାତକୁ ଅଲଗା କରିଦିଏ କାଟିଲା ଭଳି ! ଦୁହେଁ ନିଜ ନିଜର ଭିନ୍ନ 
ନାମ ରଖିଥାଆନ୍ତି । ଯିଏ ପ୍ରଥମ ଗୋଟିଏ ନାଁ କହେ, ସେ ନାଁର ପିଲାଟି ତା' ଦଳର 
ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ହୁଏ । ଯେମିତି ଆମ୍ବ ନବୁ ନା ପଣସ । ଯଦି ସେ ଆମ୍ବ କହେ, ତେବେ ଶ୍ୟାମ 
ବା ରାମ ତା” ଦଳର ଖେଳାଳି ପାଲଟି ଯାଅନ୍ତି । ଛାଡ଼ ଏ ସବୁ କଥା ଏଇଠି ଥାଉ । 
ତେବେ ଜଗନ୍ନାଥାଷ୍ଟକରେ ଯେଉଁ ପଦଟି ପ୍ରତ୍ୟେକ ପଦ ପରେ ବୋଲାଯାଏ, ତାହା 
ହେଉଛି ଜଗନ୍ନାଥ ସ୍ଵାମୀ ନୟନପଥଗାମୀ ଭବତୁମେ।’ ଅର୍ଥାତ୍‌ ହେ ଜଗନ୍ନାଥ, ତୁମେ 
ମୋର ଇଷ୍ଟ । ତୁମେ ମୋ ନୟନ ପଥରେ ଦେଖାଦିଅ । ଏଠାରେ ନୟନ ପାଲଟିଯାଏ 
ପଥ । ଅବଶ୍ଯ ଆମ ଶରୀରକୁ ନବଦ୍ଧାରପୁର କୁହାଯାଏ, କିନ୍ତୁ ଦ୍ଵାର କଥା ତ ଆମେ 
ବିଚାର କରୁନାହିଁ । 

' ଯାତ୍ରା ସଂଗୀତ”ରେ କବି ବୈକୁଣ୍ଠନାଥ ଗାଇଲେ 

' ଯାତ୍ରୀ ପଥ ତୋର ପଲକେ ହେବ ଶେଷ 

ଶେଷରେ ସନ୍ଦେହ ସକଳ ତୋର କ୍ଲେଶ ! 

ଧନୀ ହେବୁ ଆଜି ପୁଣ୍ୟ ଦରଶନେ, ଘୂର୍ଣ୍ଣିବାକୁ ପାପ ଦୁଷ୍ମତିର 

ଜୀବନ ଦେବତା ମୋ ଜୀବନ ପଥେ ବିଜେ 

ତରଣୀ ମୋର ତା'ର ସାଗରେ ବହିଯାଉ ।” 

ଯାତ୍ରା ପଥ ସେହିଠାରେ ଶେଷ ହୁଏ ! ଯେଉଁଠି ଜୀବନଦେବତା ଜୀବନପଥରେ 
ବିରାଜମାନ ହୋଇଥାଆନ୍ତି । ସବୁ ପଥଚଲା କ୍ଲାନ୍ତିର ଉପଶମ ପାଇଁ, ସବୁ ସନ୍ଦେହ ଓ 
କ୍ଲେଶର ପ୍ରକାଶନ ପାଇଁ ସେହି ଜୀବନଦେବତାଙ୍କ ସାନ୍ଧିଧ ହିଁ ଢେର । ସେହି ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳ 
ହିଁ ପାଲଟିଯାଏ ସବୁ ପଥର ଶେଷପାଦ । 
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ହାଟ ଆଉ ବାଟକୁ ନେଇ ଆମେ ଢେର ଧନ୍ଦି ହେଉ କିନ୍ତୁ ହାଟରୁ ଯେ ଘାଟକୁ 
ଯିବାକୁ ହୁଏ, ଏକଥା ଭୁଲି ଖାଲି ନାଟ ବି କରୁଥାଉ | ଘାଟରେ ଆମକୁ ନାଉରି ଅପେକ୍ଷା 
କରିଛି, ଯିଏ ପାରିକରିଦେବ । ସେଥୁପାଇଁ ମାସୁଲ ପଡ଼ିବ ନାହିଁ, ଟିକିଏ ଖାଲି ଆଗ୍ରହ 
ଲୋଡ଼ା । କିନ୍ତୁ ନାଟ ଯେ ଆମକୁ କ୍ଲାନ୍ତ କରିଦେଇଛି, ଏକଥା ଆମେ ଭୁଲିଯାଉ | ନାଟର 
ଆକର୍ଷଣ ଆମକୁ ଘାରେ ଓ ଆମେ ପୁନର୍ବାର ଘୁଙ୍ଗୁର ପିନ୍ଧି ନାଚିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କରୁ । 

ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ବିଭିନ୍ନ ଅବତାର ପୁରୁଷ ସମାଜ ପାଇଁ ନିଜର ବାଣୀ ପ୍ରଦାନ 
କରିଥାଆନ୍ତି । ଏହି ବାଣୀ ବା ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବରେ କୁହାଯାଇଥିବା ମହାତ୍ମାବଚନର ଗୁରୁତ୍ଵ 
ଉଣା ହୁଏ ନାହିଁ, ବରଂ ତାହା କାଳବକ୍ଷରେ ଚିର ଭାସ୍ବର ରହିଥାଏ । ଏମିତି ଏକ 
ବୁଦ୍ଧବାଣୀ ଯାହାର ଅନୁବାଦ ଏହିଭଳି-” ଉଜାଗର ରହିଥିବା ମଣିଷପାଇଁ ରାତି ଲମ୍ବା 
ହୁଏ | କ୍ଲାନ୍ତ ମଣିଷ ପାଇଁ ବାଟ ଦୀର୍ଘ ମନେହୁଏ ଆଉ ଜୀବନପଥରେ ରଲୁଥବା 
ନିର୍ବୋଧପାଇଁ ଜୀବନ ମଧ୍ଯ ଲମ୍ବା ମନେହୁଏ । ଜୀବନପଥ ଲମ୍ବା ବା ଛୋଟ ତାହା 
ପ୍ରକୃତରେ ଗଲୁଥବା ମଣିଷର ଜୀବନଦୃଷ୍ଟି ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ !” 

କିନ୍ଧୁ ଏକଥା ମନେ ରଖିବାକୁ ହେବ ଯେ, ଯେଉଁ ବାଟେ ଗାଲି ଆମ ପାଦ 
ରକ୍ତାକ୍ତ ସେ ବାଟ ଆମେ ଓଳାଇ ସଫା କରିଦେବା । ଯେଉଁ ବାଟରେ ପଥର ଢିମା 
ପଡିଛି, ତା'କୁ ଆମେ ନିଜର ସମସ୍ତ ଶକ୍ତି ଦେଇ ବାଟକଡ଼କୁ ଘୁଞ୍ଚାଇ ଦେବା ! ଜଙ୍ଗଲରେ 
ଯେଉଁ ପାଦଚଲା ରାସ୍ତା ଆଗକୁ ମିଶିଗଲା ପରି ଦିଶୁଛି, ସେଠାରୁ ଆମ ପରପିଢିଙ୍କ ହାତ 
ଧରି ଆଗେଇ ନେବା । ବାଟ ଦେଖିଥିବା ଲୋକ ହିଁ ଆମକୁ ବାଟ ଦେଖାଇପାରେ “| 
ନଚେତ୍‌ ଆମେ ଯଦି ନିଜେ ବାଟ ନଦେଖି ମିଥ୍ୟା ବଡ଼ିମା ପାଇଁ ପଥ ପ୍ରଦର୍ଶକର ଦାୟିତ୍ଵ 
ନେବା, ତେବେ ପରିସ୍ଥିତି ଅସମ୍ଭାଳ ହେବ ସିନା ! ଛଶ୍ବର ପ୍ରାପ୍ତିର ପଥ ଖୁବ୍‌ ଦୁର୍ଗମ । 
ତେଣୁ ଭାଗବତକାର ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ଲେଖିଥିଲେ - 

“ ଦୂର୍ଗମପଥ ଏ ଜୀବନ | ଭୟେ ଭାଜନ୍ତି ଯୋଗୀ ଜନ ।” ” ତେବେ ଏଠି ରଖିବା 
ହାଟ ଆଉ ବାଟର କଥା | ଏତିକି ଆଶା କରିବା ଯେ, ପଥ ଗଲିବାର କ୍ଲାନ୍ତି ଆମକୁ ନ 
ଘାରୁ । ଯେତେ ବିପଦପୂର୍ଣ୍ଣ ହେଲେ ହେଁ ଆମେ ପରମ୍ପରା ସମର୍ଥତ ପଥରେ ସମ୍ମାନଜନକ 
ଭାବେ ଗଲିବାକୁ ଉପଯୁକ୍ତ । ହେଲା, ଅବାଟରେ ଯାଇ ସାଂସାରିକ ପ୍ରାପ୍ତି ହୁଏତ 
ମିଳିପାରେ, ମାତ୍ର ତାହା ଯେ ଚିରନ୍ତନ ନୁହେଁ, ଏକଥା ଆମକୁ ବୁଝିବାକୁ ହେବ । 
ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିବା ପୂର୍ବରୁ ଗୋଡ଼ ଏଠି ସେଠି ପଡ଼ିଲେ ବଡ଼ ଅସୁବିଧା ! 


Qou0 
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ତୋଷାଳି ନଗର 
ପତିତପାବନ ମହାପାତ୍ର 


ପଣଶ୍ତିମ ପାକିସ୍ତାନର ସାହଓଜଗଡ଼ି ଶିଳାଲେଖରେ ସମ୍ରାଟ ପ୍ରିୟଦର୍ଶୀ ଅଶୋକ, 
ଖ୍ମୀ.ପୁ ୨୬୧ ମସିହାରେ ହୋଇଥିବା କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧର ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ବିବରଣୀ ଦେଇଛନ୍ତି । 
ଏହି ଯୁଦ୍ଧରେ ଏକଲକ୍ଷ ଲୋକ ପ୍ରାଣ ହରାଇଥିଲେ, ଏକଲକ୍ଷ ପଚାଶହଜାର ଲୋକ 
ବନ୍ଦୀ ଭାବରେ ନିଆଯାଇଥିଲେ ବୋଲି ଏଥିରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଏହି ଅନୁଶାସନର ଚାରିଟି 
ସ୍ଥାନରେ କଳିଙ୍ଗର ନାମୋଲ୍ଲେଖ ଅଛି । କଳିଙ୍ଗ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଦୁଇଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଅନୁଶାସନ 
ରହିଛି । ପ୍ରଥମଟି ତୋଷାଳିରେ, ଯାହା ଧ୍ବନିତତ୍ତ୍ଵ ଅନୁସାରେ ଧଉଳି ଭାବେ ଚିହ୍ନିତ 
କରାଯାଇଛି ଓ ଅନ୍ୟଟି ଜଉଗଡ଼ଠାରେ ଉପଲବ୍ଧ ଓ ଏହା ସମାପ ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣତ । ମାତ୍ର 
ଏ ଦୁଇଟି ଅନୁଶାସନରେ କଳିଙ୍ଗର ନାମୋଜ୍ଚାରଣ ନାହିଁ । ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ମାନଙ୍କରେ 
ଅଶୋକଙ୍କ ଧର୍ମାନୂଶାସନ ବ୍ୟାପକ ଭାବେ ଲିପିବଦ୍ଧ ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧର 
ଅବତାରଣା କରାଯାଇନାହିଁ । କଳିଙ୍ଗର ଭୌଗୋଳିକ ବ୍ୟାପ୍ତି କ'ଣ ଥିଲା, ରାଜା କିଏ 
ଥିଲେ, ସୈନ୍ୟ ବଳ କଣ ଥିଲା, ଯୁବ କେଉଁଠାରେ ଓ କେତେ ସମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଚାଲିଥିଲା, 
ଏ ବିଷୟରେ ଇତିହାସ ନିରବ । 

ରାଜ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ବିଭାଗର ତତ୍ତ୍ଵାବଧାନରେ ପରିଚାଳିତ ଦକ୍ଷିଣ-ପୂର୍ବ ଏସିଆ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାନର ଯାଜପୁର ଜିଲ୍ଲାର ଧର୍ମଶାଳା ତହସିଲ ଅନ୍ତର୍ଗତ ରାଧୀନଗର ଗ୍ରାମରେ 
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ପରୀକ୍ଷାମୂଳକ ଉତ୍ଖନନ କରିବା ପରେ କେତେକ ନୂତନ ତଥ୍ୟ ଜଣାପଡ଼ିଛି । ୧୯ ୨୯ 
ମସିହା ଟପୋସିଟ୍‌ରେ ଏହି ମୌଜା ରାଜନଗର ଭାବେ ଦର୍ଶିତ । ଗ୍ରାମଟି ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ନଦୀର 
ଶାଖା କେଲୁଅର ଡାହାଣପଟେ ଆସିଆ ପାହାଡ଼ପୁଞ୍ଜର ସନ୍ମିକଟ । ଭୁବନେଶ୍ବରଠାରୁ 
ଯାଜପୁର ଯିବା ରାସ୍ତାରେ ଧର୍ମଶାଳା ( ଜାରକା) ଛକଠାରୁ ଡାହାଣପଟେ ଗଲେ କାଏମା 
ଗ୍ରାମ ପାଖରେ ରାଧୀନଗର ପଡ଼େ ଓ ଭୁବନେଶ୍ବରରୁ ଏହାର ମୋଟ୍‌ ଦୂରତ୍‌ ୮୫ କି.ମି. | 
ରାଧାନଗରର ଚାରିଦିଗରେ ବହୁ ପୁରାତନ ବୌଦ୍ଧକୀର୍ଭି ଓ ବିହାର ଅବସ୍ଥିତ । ଏଥି ମଧ୍ଯରୁ 
ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି ( ପୁଷ୍ପଗିରି), କାଏମା, ଦେଉଳି, ତାରାପୁର, ନେଉଳପୁର, କଣ୍ଠିଗଡ଼ିଆ, ବଜଗିରି, 
ପନ୍ତୁରି ଅନ୍ୟତମ । 

ହୁଏନ୍‌ସାଂ ସପ୍ତମ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଓଡ୍ର ଦେଶରେ ଦଶଟି ବିହାର ଦେଖି ଲେଖିଥିଲେ 
ଯେ, ଏହି ବିହାରମାନଙ୍କୁ ବୃଦ୍ଧଦେବ ଆସିଥିଲେ । ରାଧାନଗର ପ୍ରମୁଖ ବୌଦ୍ଧ ବିହାର 
ପରିବେଷ୍ଟିତ ଏକ ସମ୍ପଦ୍ଧ ଦୁର୍ଗ କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବନାହିଁ । ଉପରୋକ୍ତ ବିହାରମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ତାରାପୁର ଓ ଦେଉଳିରେ ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକଙ୍କର ଶିଳାଲେଖ ଉପଲବ୍ଧ ହେଉଥିବାରୁ 
ରାଧାନଗରର ପ୍ରାଚୀନତା ଖ୍ରୀ.ପୁ. ଷଷ୍ଠ ବା ସପ୍ତମ ଶତାଦ୍ଦୀ | ଏହି ଦୁର୍ଗ ଇଟା ନିର୍ମିତ ଏକ 
ପ୍ରାଚୀରଦ୍ଵାରା ଆବଦ୍ଧ ରହିଥିଲା । ଏହି ଚତୁଃବର୍ଗାକାର ଦୁର୍ଗର ଲମ୍ବ ଓ ପ୍ରସ୍ଥ ୧୨୪୫ 
ମିଟର ଓ ଏହା ମଧ୍ଯରେ ଜଳଚିସ୍ତାର ମଧ୍ଯ ରହିଛି । ପୋଡ଼ା ଇଟା ପ୍ରାଚୀରର ପ୍ରସ୍ଥ ୩ 
ମିଟର ଓ ଚାରିକୋଣରେ ପ୍ରହରୀମାନଙ୍କ ଜଗିବା ପାଇଁ ସୁଉଚ୍ଚ ନିର୍ବାରିତ ନିର୍ମାଣ ଥିଲା । 
ବର୍ଭମାନ ଏହା ୪ ମିଟର ଉଚ୍ଚ ଓ ଭଗ୍ଧମାଟି ସୁପ ଭଳି ପ୍ରତୀୟମାନ ହୁଏ । ଉତ୍ତର ଓ ପୂର୍ବ 
ଦିଗରେ ପ୍ରାଚୀରରୁ ଦୁଇଟି ପ୍ରଲମ୍ବମାନ ସ୍ତୁପ ମଧ୍ଯରେ ୨୦ ମିଟର ଲମ୍ବ ଖୋଲା ପ୍ରବେଶ 
ଦ୍ଵାର ଦେଖାଯାଏ । ଦୁର୍ଗ ବା ନଗର ମଧ୍ଯରେ ପଶ୍ଚିମ ଦିଗକୁ ୫୦୦ ବର୍ଗମିଟର ବିଶିଷ୍ଟ 
ଆବାସସ୍ରଳ ଦେଖାଯାଏ | ଗୃହର ପତ୍ତନ, ଦୀର୍ଘକାୟ ପୋଡ଼ା ଇଟାର କାନ୍ଧ ଓ କ୍ଷୁଦ୍ରାକାର 
ପୋଡ଼ାମାଟିର କୂପ ବିଛୁରିତ ହୋଇ ଏହି ଅଞ୍ଚଳକୁ ଆଛନ୍ନ କରି ରଖିଛି । ସମଗ୍ର ଦୁର୍ଗରେ 
ସ୍ତର ସ୍ତର ହୋଇ ସାତଟି ବସତିର ଚିହ୍ନ ମୃତ୍ତିକା ଖୋଦନ ପରେ ଦେଖାଦେଇଛି । ଏଠାରେ 
ଇଟାର ଆକାର ୪୬×୩୦.୫×୯ ସେ.ମି. | ପ୍ରସ୍ତର ଖମ୍ବ ଉପରେ ରାଣୀଗଞ୍ଜ ଟାଇଲ୍‌ 
ଭଳି ବିରାଟ ଓ ସୁଦଧଢ଼ ଟାଇଲ୍‌ରେ ବାସଗ୍ଧହର ଛାତ ଛାଉଣି କରାଯାଇଥିଲା ଓ ଏହି 
ଟାଇଲ୍‌ ଖଣ୍ଡ ବିକ୍ଷିପ୍ତ ଭାବେ ପଡ଼ିରହିଛି । ବାସସ୍ଥାନ ଅଞ୍ଚଳରେ ଖମ୍ବ ପୋତିବା ପାଇଁ 
ଚଟାଣରେ ଖୋଲ ଏଯାବତ ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । ଦକ୍ଷିଣ ଦିଗରେ ବାସସ୍ଥଳୀର ଅବଶେଷ 
କୁଦ ଆକାରରେ ବିକ୍ଷିପ୍ତ ଭାବରେ ଦେଖାଯାଏ । ଏଗୁଡ଼ିକ ରାଜାନୁଗତ ସୈନ୍ଯ ଓ 
ସେବକମାନଙ୍କର ଆବାସ ଭଳି ମନେହୁଏ । 
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ରାଧାନଗର ଦୁର୍ଗର ବାହାରେ ମଧ୍ଯ ପୁରାତନ ଜନବସତିର ଅବଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ 
ପରିମାଣରେ ମିଳୁଛି । ଏହା ପ୍ରମାଣ କରେ ଯେ, ରାଧାନଗରରେ ବିପୁଳ ଜନବସତି ଥିଲା | 
ରାଧାନଗରରୁ ମିଳୁଥିବା ପୁରାତନ ମାଟିପାତ୍ର ପରୀକ୍ଷଣ କରି ଦେଖାଯାଇଛି ଯେ କେବଳ 
ସ୍ଥାନୀୟ ମୃତ୍ତିକା ନୁହେଁ, ଏଥିରେ ଗାଟ୍ଗେୟ ଉପତ୍ୟକାର ମାଟିପାତ୍ର ରୋମାନ ସେରାମିକ୍ଟ 
କମକୁଟକରା ବାସନ, ଗଡୁ ଓ ରାଜନ୍ୟବର୍ଗଙ୍କର ଭୋଜନ ପାଇଁ ବ୍ୟବହୃତ ଉନ୍ମଳ ସୁବର୍ଣ୍ 
ରଙ୍ଗର ପାତ୍ର ପ୍ରଚୁର ପରିମାଣରେ ଉପଲବ୍ଧ । ଏହି ପାତ୍ରମାନଙ୍କରେ କଉଡ଼ି, ପଦ୍ଧଫୁଲ, 
କୁଟିକମ ଚିତ୍ରାଙ୍କନ ରହିଛି । ଏହି ଦୂର୍ଗ ଓ ତତ୍‌ସଂଲଗ୍ନ ବିରାଟ ସହର ସଭ୍ୟତା ବିସ୍ମୟକର । 
ମୂଣ୍ମପପାତ୍ର ଛଡ଼ା କାନଫୁଲ, କାଚ, ଅଳଙ୍କାର, କଣ୍ଠି ଇତ୍ୟାଦି କେବଳ ଏକ ମିଟର ମାଟି 
ତଳୁ ପ୍ରଚୁର ପରିମାଣରେ ମିଳିଛି। ଦୁର୍ଗ ମଧ୍ଯସ୍ଥିତ ଭଗଧପାତ୍ରରେ ଖ୍ରୀ-ପୁ. ତୃତୀୟ ଓ ଚତୁର୍ଥ 
ଶତାଦୀର ବ୍ରାହ୍ମୀ ଅକ୍ଷରରେ ନିମ୍ନଲିଖିତ ପାଠ ଉପଲବ୍ଧ | ଏହି ପାଠୋଦ୍ଧାର କେନ୍ଦ୍ର ସରକାରଙ୍କର 
ବିଶିଷ୍ଟ ଲିପିତତ୍ତଵବିତ୍‌ ଡକ୍ଟର ଜୟପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । ପରୀକ୍ଷଣ ପରେ ଏହା ଖ୍ରୀ.ପୁ ୩ୟ ୪ର୍ଥ 
ଶତାବ୍ଦୀ ଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ । ୧- ତୋଷାଳି ନଗର (ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପି) ୨ - ତୋଷାଳ ନଗର 
(ବ୍ାହ଼ୀ ଲିପି) ୩. ତୋଷାଳି (ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପି), ୪ - କଳିଗ ରାନଗ (ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପି), ୫ ¬ 
କନକ ମୁନି (ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପି), ୬ - ରାଜପ୍ରସାଦ (ବାହ ଲିପି), ୭ - ନଗର (ବାହୁ ଲିପି) । 

ରାଧାନଗରର ଉତ୍ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ଅତ୍ୟନ୍ତ ସୀମିତ ଓ କେବଳ ପରୀକ୍ଷାମୂଳକ 
ଭାବେ କରାଯାଇଛି । ମୃଣ୍ମୟ ପାତ୍ରରେ ଲିପିବଦ୍ଧ ହୋଇଥିବା ଅକ୍ଷର ରାଧାନଗରକୁ 
କଳିଙ୍ଗସ୍ପିତ ତୋଷାଳି ନଗରର ରାଜପ୍ରାସାଦ ଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିବା ପାଇଁ ଏକ ବଳିଷ୍ଠ 
ଯୁକ୍ତି । ଏହା ହିଁ ସମ୍ଭବତଃ କଳିଙ୍ଗ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ମୁଖ୍ୟ ଶାସନ କେନ୍ଦ୍ର ତୋଷାଳି । ଏହାର 
ଉତ୍ତର ଦିଗରେ କାଏମା ପାହାଡ଼କୁ ସୁରଭଗିରି ଭାବେ ଚିହ୍ନିତ କରାଯାଇପାରେ | ଏଠାରୁ 
ପ୍ରଚୁର ପରିମାଣର ମୌର୍ଯ୍ୟଶାସନ କାଳର ପଞ୍ଚ୍‌ ମାର୍କ ମୁଦ୍ରା ରୋମାନ ଓ କୂଶାଣ ମୁଦ୍ରା 
ସଂଗ୍ରାହଜ ଗବେଷକମାନେ ଉଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି । ଖ୍ରୀ.ପୁ. ଷଷ୍ଠ ଓ ସପ୍ତମ ଶତାବ୍ଦୀରୁ ଆରମ୍ଭ 
କରି ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦ ଏକାଦଶ ଶତାବ୍ଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏହା ଏକ ସମ୍ପଦ୍ଧନଗର ଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଥିଲା । 

ଖ୍ମୀ.ପୁ. ୨୬୧ରେ ଏକ ଲକ୍ଷ ଲୋକ ଯୁଦ୍ଧରେ ନିହତ ହେବା ବିସ୍ମୟକର ହେଲେ 
ମଧ୍ଯ ସମଗ୍ର କଳିଙ୍ଗ ରାଜ୍ୟ ଯଦି ଉତ୍ତର ତୋଷାଳି ବା ଉତ୍କଳ ଜନପଦରୁ ଦକ୍ଷିଣରେ 
ସମାପ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ହୋଇଥାଏ, ତାହାହେଲେ ଏହା ଯୁକ୍ତିସଂଗତ ହେବ । 
ପାଟଳିପୁତ୍ରରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ଓ ବୈତରଣୀ ଅବବାହିକା ଦେଇ ମଗଧର ବିଶାଳ ସୈନବାହିନୀ 
ହୁଏତ କଳିଙ୍ଗର ରାଜଧାନୀ ବା ରାଧାନଗର ଅଭିମୁଖେ ବହୁଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ 
ହୋଇଆସିଛନ୍ତି ଓ କଳିଙ୍ଗର ସୈନ୍ଯମାନେ ନିଜ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ବହୁ ସ୍ଥାନରେ ଯୁଦ୍ଧ କରି 
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ନିଜର ସ୍ଵାଧୀନତାକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରାଣବଳି ଦେଇଛନ୍ତି । ରାଧାନଗରରେ 
ମୌର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ବ୍ଯବହୃତ ଯୁଦ୍ଧାସ୍ତ ଯଥା ତୀର ଓ ଏକ ଖଡ୍ଗ ମୁଠା (ତାମୁ ନିର୍ମିତ) 
ମିଳିଛି । ବିଶେଷ ବକ୍ତବ୍ୟ ଯେ, ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧ ପୂର୍ବରୁ ବୌଦ୍ଧ ମତାବଲମ୍ବୀ 
ନଥିଲେ | ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରମୁଖ ପୁରାତନ ଦୁର୍ଗ ଯଥା ନର୍ଲା, ଅସୁରଗଡ଼, ଶିଶୁପାଳଗଡ଼, ବୂଢ଼ୀଗଡ଼, 
ବୁଆଳିଗଡ଼ରୁ ଏତେ ପୁରାତନ ମୃଣ୍ମୟ ପାତ୍ର ପୁରାତନ ଅସ୍ତ ବା ମୁଦ୍ରା ମିଳିନାହିଁ । ଅମିତ 
ତୋଷାଳିର ମୁଖ୍ୟ ସହର ଭାବେ ଆଧୁନିକ ରାଧାନଗର ପ୍ରତ୍ନତତ୍ତ୍ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବାରେ 
ସଂଶୟ ନାହି । 

ପରବର୍ଉୀ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର ପରିଶିଷ୍ଟରେ ତୋଷାଳିର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଛି । 
ଭରତ ତାଙ୍କର ନାଟ୍ୟଶାସ୍ତରେ ‘ତୋଷାଳି ଜନପଦଂର ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ବୌଛ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ 
' ଗଶ୍ଡବ୍ୟହ” ( ଖୀ.ଅ. ୩ୟ ଶତାହୀ)ରେ ଅମିତ ତୋଷଳ ରାଜ୍ୟ ଓ ତୋଷାଳି ନଗରର 
ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଛି । ଏହାର ଉତ୍ତରରେ ସୁରଭଗିରି ଥିଲା ବୋଲି ଏଥିରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ, ଯାହା 
କାଏମା ପାହାଡ଼ । ଅମିତ ତୋଷଳ ବା ବୃହତ୍‌ ତୋଷଳ, କଳିଙ୍ଗର ରାଜଧାନୀ ଓ ପ୍ରମୁଖ 
ଶାସନ କେନ୍ଦ୍ର। ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ତୋଷାଳି ଦୁଇଭାଗ ହୋଇ ଉତ୍ତର ତୋଷାଳି ଓ 
ଦକ୍ଷିଣ ତୋଷାଳି ଭାବେ ଦୁଇ ପୃଥକ୍‌ ରାଜବଂଶ ଅଧୀନରେ ଶାସିତ ହେଉଥିଲା ଓ 
ମହାନଦୀ ଥିଲା ଏହାର ବିଭାଜିକା । ଦୁଇଟି ତୋଷାଳିର ବର୍ଣ୍ଣନା ବହୁ ରାଜବଂଶ ପୃଥକ୍‌ 
ପୃଥକ୍‌ ଭାବେ ୧୦ମ ଶତାଦ୍ଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବହୁ ତାମ୍ରଶାସନରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି, ଯାହା 
ଇତି ହାସସମ୍ମତ | ଭୌମକର ବଂଶର ରାଜା ଶୁଭଙ୍କର ଦେବ ୮୩୯ ଖ୍ରୀ.ଅ.ରେ ଏକ 
ତାମ୍ରଶାସନରେ ଉତ୍ତର ତୋଷାଳିର କଙ୍କବିରା ବିଷୟରେ ନାଦିଲୋ ଗ୍ରାମ ଦାନ କରିଛନ୍ତି । 
ସେତେବେଳକୁ ଭୌମକର ରାଜବଂଶର ରାଜଧାନୀ ଥିଲା ଯାଜନଗ୍ର ବା ଯାଜପୁର ଓ 
ଉତ୍ତର ତୋଷାଳି କଙ୍କବିରା, ଶାସନ ଅନୁଭାଗ ବା ବିଷୟ ଭାବେ ଗଣ୍ଯ ହେଉଥିଲା। 
ବର୍ଭମାନ ରାଧାନଗରର ପ୍ରଚଳିତ ନାମ କଙ୍କଆ | ୧୦ମ ଶତାବ୍ଦୀ ପରେ ଉଦୟ ତୋଷାଳି 
ନିଜର ନିଜସ୍ଵ ହରାଇ ଉତ୍କଳର ଅଂଶ ବିଶେଷ ହୋଇ ରହିଥିଲେ । ଧଉଳି ସମ୍ଭବତଃ 
ଦକ୍ଷିଣ ତୋଷାଳି ଓ କଳିଙ୍ଗର ମଧ୍ଯ ଭାଗରେ ଅବସ୍ଥିତ ଥିଲା | ଅଶୋକଙ୍କର ନିର୍ଦ୍ଦେଶନାମା 
ଏଠାରୁ ଧର୍ମମହାପାତ୍ରର ରାଜୁକା ଓ ଯୁକ୍ତାମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ଉତ୍ଖନନ କରାଯାଇଥିଲା । 

ସୁରଭଗିରି : ପ୍ରତୃତାର୍ବିକ ଉପାଦାନ ଭିତ୍ତିରେ ରାଧାନଗର ତୋଷଳନଗର ଭାବେ 
ପ୍ରମାଣସିଦ୍ଧ । ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ଘଟଣା ପ୍ରବାହକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବା ପାଇଁ ଯଥେଷ୍ଟ ପୋଥି ବା 
ଆଲେଖ୍ୟର ଅଭାବ ରହିଛି । ବୌଦ୍ଧ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରେ ଧର୍ମବିଚାର ଓ ଧର୍ମବିଷୟକ 
ବ୍ୟାଖ୍ୟା ମିଳେ । ମାତ୍ର ସେଥିରେ ଏତିହାସିକ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଓ ଆଭାସ ସୀମିତ । ତଦନୁୂରୂପ 
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ପୁରାଣ ଓ ଧର୍ମଶାସ୍ତମାନଙ୍କରୁ ମିଳୁଥିବା ବିଷୟବସ୍ତୁ ଏତେ ପ୍ରକ୍ଷିପ୍ତ ଯେ, ଏହାକୁ ଇତିହାସ 
ସମ୍ମତ କହିବା କଷ୍ଟକର । 

ବୌଦ୍ଧଶାସ୍ତ୍ର ମହାବଂଶରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଖ୍ୟାତନାମା ବୌଦ୍ଧଚାରଣ ଗୁରୁ 
ଧର୍ମରକ୍ଷିତ, ତାଙ୍କର ଶେଷ ଜୀବନ କଳିଙ୍ଗରେ ଅତିବାହିତ କରିଥିଲେ । ତାଙ୍କର ଶିଷ୍ଯ 
ଥିଲେ ଦେବାନାଂ ପ୍ରିୟ ରାଜା ଅଶୋକଙ୍କର ସାନଭାଇ ତିସ୍‌ସ । ତିସ୍‌ସ ତାଙ୍କର ଶେଷ 
ଜୀବନ ବିତାଇବା ପାଇଁ କଳିଙ୍ଗକୁ ହିଁ ଆସିଥିଲେ । ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମଶାସ୍ତର ବିବରଣୀରୁ 
ଜଣାଯାଏ ଯେ, ତିସ୍ସ, ଧର୍ମରକ୍ଷିତଙ୍କର ଅନୁଗାମୀ ଥିଲେ ଓ ଥେରବାଦର ସମର୍ଥନ 
କରୁଥିଲେ | ମାତ୍ର ଜୀବନର ଅପରାହ୍ନରେ ସେ ମହାସଂଘିକବାଦର ଆଶ୍ରୟ ନେଇଥିଲେ । 
ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ପଞ୍ଚମହାସଂଘିକ ବାଦର ପ୍ରମୁଖ ପ୍ରବକ୍ତା ଥିଲେ ଓ ସେ ମଧ୍ଯ କଳିଙ୍ଗକୁ ଆସିଥିଲେ । 
ତୋଷଳ ନଗର ବା ରାଧାନଗର ୧ ୦ଟି ବୌଦ୍ଧବିହାରର କେନ୍ଦ୍ରସ୍ତଳୀ ଭାବେ ରହିଥିଲା 
ଓ ସବୁ ପ୍ରମୁଖ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଶାସ୍ତବିତ୍‌ ତେଣୁ ତୋଷଳ ନଗରରେ ବସବାସ କରୁଥିବା 
ଅନୁମିତ ହୁଏ । ଅଶୋକଙ୍କ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ କଳିଙ୍ଗର ରାଜଧାନୀ ତୋଷଳ ନଗର ହିଁ ଥିଲା। 

ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ୩ୟ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଗଣ୍ଡବ୍ୟହ ନାମକ ଏକ ବୌଦ୍ଧଶାସ୍ତ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାରେ 
ରଚିତ ହୋଇଥିଲା ! ଗଣ୍ଡବ୍ୟୁହ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଏକ ଉପାଖ୍ଯାନ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୁଏ । ଏଥିରେ 
ଅମିତ ତୋଷଳର ବର୍ଣ୍ଣନା ସହିତ ରାଜଧାନୀ ତୋଷଳ ନଗରର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଛି ମଧ୍ଯ 
ଯୁଗରୁ, ଯାହା ବର୍ଉମାନ ଯାଜପୁର ଜିଲ୍ଲା ଧର୍ମଶାଳା ତହସିଲର ରାଜନଗର (ରାଧାନଗର) 
ଗ୍ରାମ । ଏହି ଶାସ୍ତରେ ତାଙ୍କର ଅନୁଗତ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ କହିଛନ୍ତି ଉପାସିକା ଅଚଳାସ୍ମିର ...ଗଛ 
“କୁଳପୁତ୍ରେ ହୈବ ଦକ୍ଷିଣାପଥେ ଅମିତ୍‌ ତୋଷଳ ଜନପଦେ ତୋଷଳଂ ନାମନଗରଂ 
ତତ୍ର ସର୍ବଗାମୀ ପରିବ୍ରାଜକଃ ପ୍ରତିବସତି ।” ବର୍ଭମାନୁ ତୁମେ ଅମିତ୍ତୋଷଳ ଜନପଦକୁ 
ଯାଅ, ଯେଉଁଠି ତୋଷଳ ନାମକ ନଗର ରହିଛି ଏବଂ ସେଠାରେ ଭ୍ରାମ୍ୟମାଣ ପରିବ୍ରାଜକ 
ସର୍ବଗାମୀ ବାସ କରନ୍ତି । ସୁଧନକୁମାର ବହୁପଥ, ଚଟାଣ, ବହୁମାର୍ଗ, ରଥଦାଣ୍ଡ ଅତିକ୍ରମ 
କରି ତୋଷଳ ନଗରରେ ପହଞ୍ଚି ସର୍ବଗାମୀଙ୍କ ସହ ସାକ୍ଷାତ ପାଇଥିଲେ । ପୁନରାୟ... 
“ ତୋଷଳସ୍ୟ ନଗର” “ ସ୍ୟୋତ୍ତରେ” | “ ଦୀଗ୍ଭାଗେ ସୁରଭଂ ନାମ ପର୍ବତଂ ”... ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ତୋଷଳ ବା ତୋଷାଳି ନଗରର ଉତ୍ତର ଦିଗର ସୁରଭ ନାମକ ଗିରି ସୁଧନ କୂମାର 
ଦେଖିଥିଲେ । ରାଧାନଗରର ମାତ୍ର ପାଞ୍ଚ ଶହ ମିଟର ଦୂରରେ ଉତ୍ତର ଦିଗରେ ରହିଛି 
କାଏମା ପାହାଡ଼, ଯାହା ସୁରଭଗିରି ଭାବେ ପରିଚିହ୍ଦିତ କରାଯାଇପାରେ ! 

ନିକଟ ଅତୀତରେ ଜାପାନର -ଟୋକାଇ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରଫେସର ଅକିରା 
ସଦାକତା ମତ ଦେଇଛନ୍ତି ଯେ, କାଏମା ନାମର ଜାପାନୀ ଭାଷା ସହ ସାଦୃଶ୍ୟ ରହିଛି । 
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ଜାପାନ୍‌ ଭାଷାରେ କା”ର ଅର୍ଥ ସୁଗନ୍ଧ (ସୁରଭ) ଓ ୟମାର ଅର୍ଥ ପାହାଡ଼ (ଗିରି) । ସ୍ଥାନୀୟ 
ଲୋକେ କାଏମା ପାହାଡ଼କୁ ଗୋଗୁଳ ପାହାଡ଼ କୁହନ୍ତି ଯାହା ମଧ୍ଯ ଶହଦାର୍ଥରେ ସୁରଭ 
ଗିରିକୁ ବୁଝାଏ । ଭାଷା ତତ୍ତବବିଦ୍‌ ପ୍ରଫେସର ବି.ଏନ୍‌. ମୁଖାର୍ଜୀ ଏହି ପାହାଡ଼ର କେତୋଟି 
ଶଙ୍ଖ ଲିପିର ପାଠୋଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି । ବସ୍ତୁତଃ ଶଙ୍ଖଲିପି, ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିର ଅଳଙ୍କରଣ 
ପରିପ୍ରକାଶ । ଯେପରି ଓଡ଼ିଆ ଲିପି କରଣୀ ଅକ୍ଷରରେ ଲିଖିତ ହୁଏ । ଶୁଦ୍ଧ ପାଠୋଦ୍ଧାର 
ପରେ ସେଗୁଡ଼ିକ ( ୧) ବେତାଳ ଚୈତ୍ୟ ( ୨) ଗୋକୁଳ ରାବ, (୩) ମହାତାଛାଦିତ୍ୟ, 
( ୪) ପୁରଗାଦିତ୍ୟ ଓ ( ୫) ବୁଦ୍ଧ, ଭାବେ ପାଠ କରିଛନ୍ତି । 

କାଏମା ପାହାଡ଼ର ତିନୋଟି ଭାଗ ରହିଛି । ଗୁଙ୍ଧୀ ପରିବେଷ୍ଟିତ ଅଂଶଟି ଦକ୍ଷିଣ 
ଦିଗ ବା ତୋଷଳନଗର ଅଞ୍ଚଳ ଓ ରାସ୍ତାର ନିକଟବର୍ଭୀ | ଗୁମ୍ପାମାନଙ୍କ ଭିତରୁ ଅନେକ 
ଗୁଡ଼ିଏ ଅକ୍ଷତ ରହିଛି ଓ ଅନେକ ଭଗ୍ନ ଓ ଜୀର୍ଣ୍ଣ । ଏହାର ନିକଟବର୍ଭୀ ସ୍ଥାନଟି ଏକ ବିରାଟ 
ବୌଦ୍ଧବିହାରର ଜୀର୍ଣ୍ାବଶେଷ । ସୀମିତ ଉତ୍ଖନନ ପରେ ବିହାରର କେତେକାଂଶ 
ଲୋକଲୋଚନକୁ ଆସିଛି । ବିହାରର ଲମ୍ବ ୧୮୦ ଫୁଟ ଓ ପ୍ରସ୍ଥ ୯୦ ଫୁଟ । ସେଠାରୁ 
ମିଳିଥିବା ପୋଡ଼ା ଇଟା ବୃହଦାକାରର ( ୧୭୧୦.୩ ଇଞ୍ଚ) (୧୬୮.୩ ଇଞ୍ଚ) | 
ଏହି ଅଞ୍ଚଳରୁ କୌଣସି ମୂର୍ରି ମିଳିନାହିଁ । ସମ୍ଭବତଃ ଏହା ହୀନଯାନ ସଂପ୍ରଦାୟ ବା 
ଥେରବାଦ ସହ ସଂଂପ୍କ୍ତ । ଅଶୋକଙ୍କର ପୂର୍ବରୁ ବା ତାଙ୍କଦ୍ଵାରା ଏହି ବିହାର ନିର୍ମିତ । 
ବୌଦ୍ଧ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଅଶୋକ ତାଙ୍କର ସାନଭାଇ ତିସ୍‌ସଙ୍କ ପାଇଁ 
ସୁରଭିଗିରିରେ ଭୋଜକଗିରି ନାମକ ଏକ ବୌଦ୍ଧ ବିହାର ନିର୍ମାଣ କରିଥିଲେ । ଏହି 
ବୌଦ୍ଧ ବିହାରରୁ ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ ମୃଣ୍ମୟ ପାତ୍ର ଦୀପ, ଗଡୁ ପ୍ରଚୁର ପରିମାଣରେ ମିଳିଛି । 
କାଏମା ପାହାଡ଼ର ପାଦଦେଶରୁ ବହୁ ରେଲିଂ ପିଲାର ବା ସ୍ତମ୍ଭ ମିଳିଛି, ଯେଉଁଥିରୁ 
ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ଯେ ଏହା ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୩ୟ ବା ଚତୁର୍ଥ ଶତାବ୍ଦୀରୁ ଗଢ଼ିଉଠିଛି। ଏ 
ଅଞ୍ଚଳରୁ ବହୁ ପଞ୍୍‌ ମାର୍କ୍‌ ମୌର୍ଯ୍ୟ ମୁଦ୍ରା ମଧ୍ଯ ଉଦ୍ଧାର କରାଯାଇଛି । ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଯେ, 
ଏହା ଏକ ବୌଦ୍ଧ ବିହାର ହୋଇଥିବାରୁ ବସତିରେ ମିଳୁଥିବା ନିତ୍ଯ ବ୍ଯବହାର୍ଯ୍ୟ ପଦାର୍ଥ 
ଏବଂ ମହିଳାମାନଙ୍କ ଆଭୂଷଣ ଇତ୍ୟାଦି ଏଠାରୁ ମିଳିନାହିଁ । 

କାଏମା ପାହାଡ଼ର ପାଦ ଦେଶରେ ଗୋଟିଏ ପଥରରେ ନିର୍ମିତ ଏକ ପୂର୍ଣ୍ଣାବୟବ 
ହାତୀର ମୁର୍ଭି ଦେଖାଯାଏ | ହସ୍ତୀ, ମାତୃଗର୍ଭରେ ବୁ୍ଧଦେବଙ୍କର ଖର୍ଭଧାନ ସ୍ବପ୍ନର ଦ୍ୟୋତକ 
ରୂପେ ଗୃହୀତ | ଧଉଳିଠାରେ ହସ୍ତୀରି ମୁର୍ରି, ଡେରାଡ଼ୁନ୍‌ ନିକଟସ୍ଥ କାଲ୍‌ସୀଠାରେ ଥିବା 
ହାତୀର ରେଖାଚିତ୍ର, ଜଉଗଡ଼ସ୍ପିତ ହସ୍ତୀର ଖୋଦେଇର ଏହା ସମସାମୟିକ ଏବଂ ଏ 
ସମସ୍ତ ହସ୍ତୀ ଅଶୋକଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ନିର୍ମିତ । ଡେରାଡ଼ୁନ୍‌ ନିକଟସ୍ଥ କାଲସୀର ହସ୍ତୀର ନିମ୍ଲଭାଗରେ 
ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରେ। ' ଗଜତମେ”' ଖୋଦିତ ହୋଇଛି । କାଏମାର ହସ୍ତୀ ମୁର୍ଭିର ଉଚ୍ଚତା ୩ 
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ଫୁଟ ୬ ଇଞ୍ଚ ଓ ଏହାର ୮ ଫୁଟ ୫ ଇଞ୍ଚ ପ୍ରସ୍ତର ପୀଢ଼ରେ “ ଗଜରାଜ! ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରେ 
ଉକ୍କୀର୍ଣ୍ଣ । ଭାରତ ସରକାରଙ୍କର ଲିପି ତତ୍ତ୍ଵବିତ୍‌ ଡ. ଜୟପ୍ରକାଶ ଏହାକୁ ପାଠକରି ଏହା 
ଖ୍ରୀ.ପୁ ୨ୟ ବା ତୃତୀୟ ଶତାଦ୍ଦୀର ବୋଲି ମତାମତ ଦେଇଛନ୍ତି । 

ହସ୍ତୀର ନିକଟବର୍ଭୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ପ୍ରସ୍ତରର ଗର୍ଭ, ସ୍ତମ୍ଭ ଓ ଖୋଦେଇ ପାହାଚ ରହିଛି । 
ଏହି ସ୍ଥାନରୁ ବୌଦ୍ଧ ବିହାରକୁ ଯାତ୍ରା କରିବା ସହଜସାଧ୍ଯ । ଏହି ପ୍ରସ୍ତର ବିସ୍ତାର ମଧ୍ଯରେ 
ଖ୍ରୀ.ପୂ ୩ୟ ଶତାଦାର ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରେ “ ତିସ୍ସ” ଅଭିଲେଖ ଉପଲବ୍ଧ । ତେଣୁ ଅଶୋକଙ୍କର 
ସାନଭାଇ ତିସ୍‌ସ ହିଁ ଏଠାରେ ଶେଷ ଜୀବନ କଟାଇଛନ୍ତି ଏବଂ ଏହା ତାଙ୍କର ଅଭିଲେଖ । 
କାଏମା ହିଁ ସୁରଭଗିରି । ଏଠାରେ ଥିବା ବୁଦ୍ଧବିହାର ସମ୍ପୂର୍ଣ ଭାବେ ଖନନ କରାଯିବା ପରେ 
ଭୋଜକ ଗିରି ବିହାରର ସନ୍ଧାନ ମିଳିପାରେ । ରାଧାନଗର ବା ତୋଷାଳ ବା ତୋଷାଳି 
ନଗରର ଅତ୍ୟନ୍ତ ସୀମିତ ଖୋଦନ ପରେ ଏକ କୋରାଲ୍‌ ସିଲ୍‌ ବା ପଦକ ମଧ୍ଯ ମିଳିଛି । 
ଏଥିରେ ବ୍ରାହ୍ମୀ ଅକ୍ଷରରେ ଲେଖାଅଛି “ ସଦାଭୁ ତିସ୍ସ” । ଏହି ସିଲ୍‌ ବା ପଦକର ଅପରପାର୍ଶ୍ବରେ 
ସ୍ଵସ୍ତିକ ଚିହ୍ନ ଏବଂ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଚନ୍ଦ୍ର ଖୋଦିତ । ଏହା ତୋଷାଳି ନଗର ଓ ସୁରଭଗିରି ସହ 
ଅଶୋକଙ୍କର ଭାଇ ଓ ବୌଦ୍ଧଗୁରୁ ଧର୍ମ ରକ୍ଷିତଙ୍କର ସଂପୁକ୍ତିକୁ ଦୃଢ଼ୀଭୂତ କରେ । 

ପୁଷ୍ଠଗିରିବିହାର : ହୁଏନସାଂ (୬୨୯-୬୯୫ ଖ୍ରୀ.ଅ) ଓଡ଼ିଶାରେ ୬୩୯ 
ଖ୍ମୀ.ଅ.ରେ ପହଞ୍ଚି ଓଡ଼, କଙ୍ଗୋଦ ଓ କଳିଙ୍ଗରେ ପରିଭ୍ରମଣ କରିଥିଲେ । ତାଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥିଲା ଶିକ୍ଷା ତଥା ବୌଦ୍ଧ ପୀଠଗୁଡ଼ିକତତ ପରିଦର୍ଶନ । ଓଡ଼, ବର୍ଭମାନର ବାଲେଶ୍ବର, 
ମୟୂରଭଞ୍ଜ, କଟକ, ପୁରୀର କେତେକାଂଶକୁ ନେଇ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ଥିଲା । ଓଡ଼କୁ ହୁଏନ୍‌ସାଂ 
' ଉଚା” ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । ଓଡ଼ୂର ଲୋକମାନେ ଦୀର୍ଘକାୟ, କୃଷ୍ଣବର୍ଣ୍ଣ ତଥା ଉଗ୍ର 
ସ୍ଵଭାବର ଥିଲେ । ସେ ଲେଖିଛନ୍ତି ଯେ, ଉଚାରେ ଏକଶତ ବୌଦ୍ଧବିହାରରେ ଦଶ 
ହଜାର ଭିକ୍ଷୁ ଥିଲେ, ଅଧିକାଂଶ ଥିଲେ ମହାଯାନ ବୌଦ୍ଧ ମତାବଲମ୍ବୀ । ହୀନଯାନପନ୍ଛୀ 
ଭିକ୍ଷୁମାନେ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ ଦେଶରେ ଥିଲେ । ଏତଦବ୍ୟତୀତ ପଚାଶଟି ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମାୟତନ ମଧ୍ଯ 
ତାଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୋଇଥିଲା । ଓଡ୍ର ଦେଶରେ ପୁଷ୍ପଗିରି ବିହାର ( ପୁ-ସି-ପୋ-କିଲି) 
ଓ ଚେଲିତାଲୋ ବନ୍ଦର ତାଙ୍କର ବିଶେଷ ଉଲ୍ଲେଖ । 

ଅଶୀବର୍ଷ ବୟସରେ ଖ୍ରୀ.ଫୁ ୫ ୪୩ରେ ପରମକାରୁଣିକ ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର 
ହି ରଣ୍ୟବତୀ ନଦୀକୂଳରେ କୁଶୀନାରା ଶାଳବନରେ ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ଣିମା ତିଥୂରେ 
ମହାପରିନିର୍ବାଣ ଘଟିଥିଲା । ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମରେ ଗୃହୀତ ହେବା ଓ ଦୀକ୍ଷାଗ୍ରହଣ କରିବା 
ଅପେକ୍ଷାକୃତ ସହଜ ଥିଲେ ମଧ୍ଯ, ଦୀକ୍ଷିତ ହେବା ପରେ କଠୋର ସଂଯମ ଓ ନିଷ୍ଠାପର 
ଆଚରଣ ଆବଶ୍ଯକ ହେଉଥିଲା । କେତେକ ଧର୍ମାବଲମ୍ବୀ ଏହାର ବିରୋଧ କରି 
ଆସୁଥିଲେ । ଏହି ବିରୋଧାଭାଷକୁ ଦୂର କରିବା ନିମନ୍ତେ ରାଜଗୁହରେ ପ୍ରଥମ ଭିକ୍ଷୁ 
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ସମ୍ମିଳନୀ ଆହୁତ କରାଯାଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ କୌଣସି ଆପୋଷ ମୀମାଂସା ହୋଇପାରିନଥିଲା | 
ମହାପରିନିର୍ବାଣର “ଏକଶତ ବର୍ଷ ପରେ ବୈଶାଳୀଠାରେ ୨ୟ ବୌଦ୍ଧ ମହାସମ୍ମିଳନୀ 
ଆହୂତ କରାଯାଇ ବିନୟପିଟକର ୨୭୩ଟି ନିୟମ ମଧ୍ଯରୁ ୧୦ଟି ନିୟମର ପରିବର୍ଭନ 
ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତାବ କରାଯାଇଥିଲା। ତାହା ମଧ୍ୟ କଠୋରପନ୍ନୀଙ୍କଦ୍‌।ରୀ ଗୃହୀତ 
ହୋଇପାରିନଥିଲା । ଯେଉଁମାନେ ପରିବର୍ଭନର ସମର୍ଥକ ଥିଲେ, ସେମାନେ ପୂଥକ ହୋଇ 
ନିଜକୁ ମହାସଂଘିକ ବା ମହାଯାନ ଗୋଷ୍ଠୀ ଭାବେ ପରିଗଣିତ କଲେ । ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଓ 
ବିନୟର ସମର୍ଥକମାନେ ନିଜକୁ ଥେରବାଦୀ ବୋଲି ଆଖ୍ଯା ଦେଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ 
ମହାଯାନୀମାନେ ତାଙ୍କୁ ହୀନଯାନପନ୍ଧୀ ଭାବେ ବିବେଚନା କରୁଥିଲେ । ତୃତୀୟ ବୌଦ୍ଧ 
ମହାସମ୍ମିଳନୀ ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକ( ୨୭ ୨-୨୩୮ ଖ୍ରୀ.ପୂ) ଓ ୪ର୍ଥ ସମ୍ମିଳନୀ କନିଷ୍କଙ୍କ 
( ୭ ୮- ୧୦୧ ଖ୍ରୀ.ଅ) ରାଜ୍ୟଶାସନ କାଳରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୋଇଥିଲା । ଏହା ଅବତାରଣା 
କରିବାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଲା ଯେ, ଏହି ଦୁଇମୁଖ୍ଯ ବିଚାରଧାରାର ପ୍ରବର୍ଭନ ପରେ 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ବହୁସଂଘର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇ ବହୁ ବୌଦ୍ଧ ବିହାରରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହୋଇଥିଲା । 
ପରେ ପରେ ମହାଯାନ ସୂତ ମଧ୍ଯରେ ତନ୍ତ୍ରଯାନ ଓ ତନ୍ତ୍ରଯାନର ଉପଧାରା ବଜ୍ଜଯାନ, 
ସହଜଯାନ ଓ କାଳଚକ୍ରଯାନ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇ ମୂଳଧର୍ମଠାରୁ ବିଚ୍ୟୁତ କରି ବୌଦ୍ଧଧର୍ମକୁ 
ହିନ୍ଦୁତନ୍ରବାଦର ନିକଟବର୍ଭୀ କରି ଦେଇଥିଲା। ସବୁ ବିଚାରଧାରାର ଉପସ୍ଥିତି ଓଡ଼ିଶାରେ 
ଉପଲବ୍ଧ ଓ ବିକଶିତ ହୋଇପାରିଥିଲା | 

ହୁଏନ୍‌ସାଂଙ୍କର ବିବରଣୀ ଅନୁସାରେ, ଅଶୋକ ଓଡ଼ରରେ ୧ ୦ଟି ସ୍ତୁପ ନିର୍ମାଣ 
କରିଥିଲେ | ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି ବା ପୁଷ୍ଠଗିରି ଛଡ଼ା ଏହି ସ୍ତୁପଗୁଡ଼ିକ ତାରାପୁର, ନେଉଳପୁର, ଦେଉଳି, 
ଦେଉଳିପାଳ ପର୍ବତ, କାଏମା, ବଜ୍ରଗିରି, ପନୁରି, କଣ୍ଠିଗଡ଼ିଆ, ସିଙ୍ଗପୁରରେ ଥିବାର 
ଅନୁମାନ କରାଯାଏ । 

ଲଳିତଗିରି, ରତୃଗିରି ଓ ଉଦୟଗିରିରେ ଉତ୍ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ହେବା ପରେ ଏହାର 
ପ୍ରାଚୀନ ନାମକରଣ ବିଷୟରେ ସୂଚନା ମିଳେ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିହାର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଓ ସ୍ତନର 
ପରିଚୟ ନିମନ୍ତେ ଭିକ୍ଷୁମାନେ ମାଟିର ସିଲ୍‌ ବା ମୋହର ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ ! ଲଳିତଗିରିରୁ 
ମିଳିଥିବା ସିଲ୍‌ରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଏହାର ପୁରାତନ ନାମ ° ଚନ୍ଦ୍ରାଦିତ୍ୟ ବିହାର” । ଏଠାକାର 
ବିହାରରୁ ୩ଟି ନରମ ପଥରର ମୁଦ୍ରା କଳସ ମିଳିଛି । ଏହି କଳସ ମଧ୍ଯରେ ରୁପାର 
କରାଟ ଓ ରୁପାର କରାଟ ମଧ୍ଯରେ ସୁନାର ଫରୁଆ ମିଳିଛି । ଦୁଇଟି କଳସର ସୁନାଫରୁଆରେ 
ଅସ୍ଥିର ଛୋଟ ଛୋଟ ଅଂଶ ରହିଛି । ଗୋଟିଏ ଅସ୍ଥି ସୁବର୍ଣ୍ଣ ପାତ୍ରରେ ଅନୁବନ୍ଧିତ । ଏ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପରୀକ୍ଷା କରି ଏହାର ସମୟକାଳ ନିର୍ଧାରିତ ହୋଇପାରି ନାହିଁ। 
ଏହା ଅବିଳମ୍ବେ ହେବା ଆବଶ୍ଯକ । ହୁଏତ ସ୍ଵର୍ଣ୍ଣ ପାତ୍ରରେ ଆବଦ୍ଧ ଅସ୍ଥି ପରମ ତଥାଗତ 
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ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ହୋଇ ଥାଇପାରେ । ଲଳିତଗିରିରେ ଉତ୍ଖନନ ହୋଇ 
ଲୋକଲୋଚନକୁ ଆସିଥିବା ଅସଂଖ୍ୟ କ୍ଷୁଦ୍ରାକାର ସ୍ତୂପ, ଭିକ୍ଷୁମାନଙ୍କ ପାଇଁ ନିର୍ମିତ ଆବାସ, 
ଧର୍ମୋପଦେଶ ପାଇଁ ଥିବା ପ୍ରାଙ୍ଗଣ ସମୂହ ଓ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ମୂର୍ି ଓ ତୋରଣ ଚିତ୍ତାକର୍ଷକ । 
ଏହା ନାଳନ୍ଦା ବା ସାଞ୍ଚିଠାରେ ଥିବା ବିହାରମାନଙ୍କ ସହ ତୁଳନୀୟ ! ଉଦୟଗିରିର 
ଉତ୍ଖନନ ପରେ ସେହିପରି ବୃଦ୍ଧଦେବଙ୍କର ବିରାଟକାୟ ମୁର୍ଭି, ଭିକ୍ଷୁମାନଙ୍କର ଆବାସ, 
ଉପଦେଶ ଆଳୟ ଓ ପ୍ରାଙ୍ଗଣ, ମହାକାଳ ମନ୍ଦିର, ଜଳାଶୟ, ପରିଦର୍ଶକଙ୍କୁ ସ୍ତନ୍ତ ଚକିତ 
କରେ | ଏଠାରୁ ମିଳିଥିବା ପୋଡ଼ାମାଟିର ମୋହରରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଉଦୟଗିରି ବିହାରର 
ପ୍ରାଚୀନ ନାମ ଥିଲା “ମାଧବପୁର ମହାବିହାରୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଭିକ୍ଷୁ ସଂଘସ୍ୟ' । ରତୃଗିରି ବିହାରର 
ପୁରାତନ  ସିଲ୍‌ରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଏହାର ନାମ ˆ ରତୃଗିରି ମହାବିହାରୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଭିକ୍ଷୁ 
ସଂଘସ୍ୟ ।” ଏଠାରେ ଥିବା ବିହାର ଓ ଚୈତ୍ୟଗୁଡ଼ିକ ଦକ୍ଷିଣ ପଶ୍ଚିମ ଏସିଆ ବା 
ବୋରୋବୁଦୁରରେ ଥିବା ନିର୍ମାଣ ସହିତ ବହୁ ପରିମାଣରେ ମିଶିଯାଏ । ଭିକ୍ଷୁମାନଙ୍କ 
ଆବାସ ସ୍ଥଳୀ, ବୁବ୍ଧଙ୍କର ବିରାଟକାୟ ମସ୍ତକର ପ୍ରତିକୃତି, ଶିକ୍ଷାୟତନ, ତୋରଣ ଓ 
ଇଟାରେ ତିଆରି କମକୁଟ କାମ ଅତି ରମଣୀୟ | 

ପୁଷ୍ଠଗିରି ବିହାରର ଆବିଷ୍କାର ଏତିହାସିକ ତଥା ପ୍ରତ୍ନତତ୍ତଵବିତ୍ମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତେ 
ଏକ ବିରାଟ ପ୍ରଶ୍ନବାଚୀ ସ୍ଵରୂପ ରହିଥିଲା । ରାଜ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ବିଭାଗର ଦକ୍ଷିଣପୂର୍ବ ଏସିଆ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ନିକଟରେ ଲାଙ୍ଗୁ ଡ଼ିପାହାଡ଼ର ଉତ୍ଖନନ ପରେ ପୁଷ୍ପଗିରି ବିହାରର ସନ୍ଧାନ 
ପାଇଛନ୍ତି । ଏହା ଆସିଆ ପାହାଡ଼ ରେଞ୍ଜର ଏକ ଅଂଶବିଶେଷ । ଭୁବନେଶ୍ବରରୁ ଯାଜପୁର 
ଅଭିମୁଖେ ଜାରକା ଛକ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଦୂରତ୍‌ ୭୫ କି.ମି. | ସେଠାରୁ ମାତ୍ର ୫ କି.ମି. ଦୂରରେ 
ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି ପାହାଡ଼ ରହିଛି । ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସୁପର ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ସଂପୂର୍ଣ ହୋଇପାରିନାହିଁ । 
ଏହା ତ୍ବରାନ୍ବିତ ହେବା ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ । ଏହି ସୁପର ଆକାର ଆୟତାକାର । ଏହାର 
ଲମ୍ବ ୭୫ ଫୁଟ ଓ ପ୍ରସ୍ଥ ୬୦ ଫୁଟ୍‌ । ସୁପର ନିମ୍ନଭାଗ ମାଙ୍କଡ଼ା ପଥରରେ ତିଆରି । 
ସ୍ୂପର ଉପରଭାଗ ବୃହଦାକାର ପୋଡ଼ାଇଟାରେ ଆବଦ୍ଧ । ଦକ୍ଷିଣ ଦିଗରୁ ପାହାଚ ସ୍ତୂପ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଲମ୍ବିଯାଇଛି । ୨୬ଟି ରେଲିଂ ଖମ୍ବ ଏଠାରୁ ମିଳିଛି । ଏଭଳି ସୁପ କେବଳ 
ସିଂହଳ ବା ଶ୍ରୀଲଙ୍କାର ଅନୁରାଧାପୁରରେ ଓ ବୋରବୁଦୁରରେ ଦେଖାଯାଏ । ଏହାଛଡ଼ା 
ଏଠାରେ ପାହାଡ଼ରୁ କଟାଯାଇଥିବା ୫ ୪ଟି ଉପାସନା ସ୍ତୂପ ମିଳିଛି । ଏଠାରୁ ମିଳିଥିବା 
ଟେରାକୋଟା ସ୍ୁଯ ଓ ମୁର୍ଭି ଓଡ଼ିଶାରୁ ପ୍ରଥମଥର ପାଇଁ ଆବିଷ୍ଧତ ହୋଇଛି । ଏଠାରୁ 
ମିଳିଥିବା ରେଲିଂ ସ୍ତମ୍ଭରୁ ୨ଟି ସ୍ତମ୍ଭରେ ପଦ୍ଧଫୁଲର ଖୋଦେଇ ହୋଇଛି । ବୁଦ୍ଧଙ୍କର 
ଭି ପୁଜା ହେବାର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ କେବଳ ଏହି ରେଲିଂ ସ୍ତମ୍ଭ ପୂଜା କରାଯାଉଥିଲା । 
ରନ୍ଧଗୟାରେ ଥିବା ସ୍ତମ୍ଭ ପରି ଏଥିରେ ପଦ୍ଧଫୁଲର ଆକୃତି ଖୋଦିତ । ସ୍ତମ୍ଭଗୁଡ଼ିକରେ 
ଆଡ଼ି ସଂଯୋଗ କରିବା ପାଇଁ ଗର୍ଭ ରହିଛି । ହୁଏନ୍‌ସାଂ ଓଡ୍ର ଦେଶରେ ଯେଉଁ ଦଶଟି 
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ବିହାର ଦେଖିଥିଲେ, ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି ନିଶ୍ଚୟ ତାହା ମଧ୍ଯରେ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ | ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ଆୟ ଶତାହ୍ଦୀଠାରୁ 
ଆରମ୍ଭ କରି ପର୍ଯ୍ୟାୟକ୍ରମେ ଅଷ୍ଟମ ବା ନବମ ଶତାହୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏହା ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇ 
ଆସୁଥିଲା । ପର୍ବତରେ ଖୋଦିତ ପାଞ୍ଚଟି ଧନୀ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ମୂର୍ରି ଏଠାରେ ଦୃଶ୍ୟମାନ ହୁଏ | 
ଏହାଛଡ଼ା ବହୁ ବୁଦ୍ଧ ମୂର୍ଭି, ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଉପାସନା ସ୍ତୁପ ଓ ମହାଯାନ ମତର ବହୁ ବୌଦ୍ଧ 
ଦେବୀଙ୍କର ମୂର୍ଭି ମଧ୍ଯ ପର୍ବତ ଗାତ୍ରରେ ଖୋଦିତ କରାଯାଇଛି । ବାଦ୍ୟଯନ୍ତ୍ର ସହ ଭଜନ 
କରୁଥିବା ଏକ ମୂର୍ଭି ପର୍ବତ ଗାତ୍ରରୁ ମିଳିଛି, ଯାହାକି ବୌଦ୍ଧ ଉପାସନା ସ୍ଥଳୀରେ ଦେଖାଯାଏ 
ନାହିଁ । ଉପାସକମାନଙ୍କ ଆବାସ ଓ ଇଟାରେ ତିଆରି ପାବଛୁ ମଧ୍ଯ ଏଠାରେ ବିଦ୍ୟମାନ । 
ବି.ଏନ୍‌. ମୁଖାର୍ଜୀ ଏଠାରୁ ପ୍ରାପ୍ତ କେତେକ ଲିପି ପାଠକରି ତାଙ୍କର ମତାମତ ପ୍ରଦାନ କରି 
କହିଛନ୍ତି ଯେ, ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି ପାହାଡ଼ ହିଁ ହୁଏନ୍‌ସାଂଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଣିତ ପୁଷ୍ଠଗିରି । ପ୍ରଥମ ଵା ଦ୍ଵିତୀୟ 
ଶତାଦ୍ଦୀର ବ୍ରାହ୍ମୀଲିପିରୁ ପାଠୋଦ୍ଧାର କରି ସେ ପାଠ କରିଛନ୍ତି ଶ୍ରୀ ପୁଷ୍ଣସଭାର ଗିରୟ । 
ପ୍ରାକୃତ ଭାଷାରୁ ଉପଲବ୍ଧ ପାଠୋଦ୍ଧାରରୁ ଜଣାଯାଏ (ପୁ) ଫାଗିରିକ କାକ । ନାନା 
' ହଳଧରକସ” ଓ ' ପ୍ରଚାରଚଭାଳସ' | ତାଙ୍କ ମତରେ ପ୍ରଚାରଚଭାଲସ ଏକ ନାମ 
ଗପ । ସେ ପୁରର କାନନର ରକ୍ଷକ ଥିଲେ । ଅନ୍ୟ ଏକ ଲିପିରୁ ଜଣାଯାଏ, ଏହା 
ଏକ ପ୍ରାକୃତ ଭାଷାର ସଂସ୍କୃତ ପାଠୋଦ୍ଧାର କରି ସେ ମତବ୍ୟକ୍ତ କରିଛନ୍ତି “ ଉପାସକ 
ଅଶୋକସ । ସଞ୍ଚିଅ ମାନା ଅଗ୍ରେ ଏକ ସପେ । ତାଙ୍କ ପାଠ ଅନୁଯାୟୀ, ଏହି ବିଶାଳ ସୁପ 
ଧର୍ମମନା ଅଶୋକଙ୍କଦ୍ଵାରା ନିର୍ମିତ ହୋଇଥିଲା । 

ଏଠାରୁ ଅଶୋକଙ୍କର ଦୁଇଟି ମୂର୍ଭି ମିଳିଛି, ଯେଉଁଥିରେ ତାଙ୍କର ନାମ ମଧ୍ଯ ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି । ଗୋଟିଏ ମୂର୍ଭିରେ ସେ ଏକ ଆସନ ଉପରେ ବସିଛନ୍ତି ଓ ତାଙ୍କ ନିକଟରେ ଏକ 
ପ୍ରହରୀ ଦଣ୍ଡାୟମାନ | ଏଥିର ଲିପି ପାଠୋଦ୍ଧାର କରାଯାଇଛି, ‘ରାଜ୍ଞ ଅଶୋକ” | ଅନ୍ୟ 
ଏକ ମୂର୍ଭିରେ ସେ ହାର ପିନ୍ଧିଛନ୍ତି ଏବଂ ତାଙ୍କର ମୁଣ୍ଡବାଳରେ ତିନୋଟି ଜଟ ବା କେଶଗୁଛୁ ; 
ଦେଖାଯାଉଛି । ଏଥିରେ ଲେଖାଅଛି, “ ଶ୍ରୀକରେନ ରାଞ୍ଞଚ ଅଶୋକ ମୂର୍ଭି”? ସହ ଏ ପ୍ରକାରି 
ନାମୋଲ୍ଲେଖ ଅତୀବ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ୍ଣ । ଭାରତବର୍ଷରେ ଅଶୋକଙ୍କର ନାମୋଲ୍ଲେଖ କର୍ଣ୍ଣାଟକର 
ମାସ୍କିଓ ମଧ୍ଯପ୍ରଦେଶର ଗୁଜରରେ ଉପଲବ୍ଧ । ଏହାଛଡ଼ା ଅଶୋକଚକ୍ରର ଭଗ୍ନାଂଶ ମଧ୍ୟ 
ପୁଷ୍ଠଗିରିରୁ ମିଳିଛି । ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକ ଯେ ପୁଷ୍ଠଗିରିର ନିର୍ମାତା ଓ ପୃଷ୍ଠପୋଷକ, ଏଥିରେ 
ସନ୍ଦେହର ଅବକାଶ ନାହିଁ । 
କେଶସ୍ତୂପ : 

ପୁରାଣର ତଥ୍ୟାନୁଯାୟୀ କଳିଙ୍ଗ, ଓଡ଼ କୋଶଳ ତୁଳନାରେ ଉତ୍କଳ ପୁରାତନ । 

ବୈବଶ୍ବତ ମନୁଙ୍କର ପୁତ୍ର ସୁଦ୍ୟୁମ୍ଙ୍କର ତିନୋଟି ପୁତ୍ର ଥିଲେ । ସେମାନେ ହେଲେ ଉନ୍କଳ, 
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ବିନିତାଶ୍ଵ ଓ ଗୟା । ଉତ୍କଳ ପୂର୍ବ ଖଣ୍ଡରେ ଉତ୍କଳ ରାଜ୍ୟ ବା ଜନପଦ ସ୍ଥାପନ କରିଥିଲେ । 
ଏହି ତଥ୍ଯ ବାୟୁପୁରାଣ, ବ୍ରହ୍ମପୁରାଣ, ମସ୍ୟପୁରାଣ ତଥା ହରିବଂଶ ସମର୍ଥିତ । ଦୀର୍ଘତମା 
ରଷି ଓ ସୁଦେଶ୍ପାଙ୍କ ତରସରୁ ପାଞ୍ଚଟି ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । ସେମାନେ ହେଲେ 
ଅଙ୍ଗ, ବଙ୍ଗ, କଳିଙ୍ଗ, ପୁଣ ଓ ଶୁମ୍ଭ । ଭାଗବତ ପୁରାଣ ଅନୁଯାୟୀ, ଦୀର୍ଘତମାଙ୍କର ସୁଦେଷ୍ାଙ୍କ 
ଞରସରୁ ଜନ୍ମ ଷଷ୍ଠ ସନ୍ତାନ ଥିଲେ ଓଡ଼ । ମାତ୍ର ପୁରାଣ ତଥା ଧର୍ମଶାସ୍ତ ଓ ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧରେ 
ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଭୌଗୋଳିକ ବ୍ଯାପ୍ତି ଅପେକ୍ଷା ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଜନସମୂହ ଜାତି ତଥା ଉପଜାତିଙ୍କ ପାଇଁ 
ଏହି ନାମକରଣର ବେଶି ଯଥାର୍ଥ୍ୟ ରହିଛି । ବିଭିନ୍ନ ବୌଦ୍ଧସୂତୁ, ବିନୟପିଟକରେ ଓକ୍ଟଲ 
ବା ଉତ୍କଳୀୟ ଜାତିକୁ ବୁଝାଏ । ଖ୍ରୀ.ପୂ ୪ର୍ଥ ଶତାବ୍ଦୀର 'ମହାଚା ଉରିସକ ସୂତ୍ତ”, 
 ମଝିମନିକାୟ , ଅଙ୍ଗୁତ୍ତର ନିକାୟ” ରେ ଉତ୍କଳର ଦୁଇଟି ଗୋଷ୍ଠୀ ଯଥା ଭାସ୍ଵ ଓ ଭାନୁଙ୍କୁ 
ଅହେତୁବାଦୀ, ଅରିଆବାଦୀ ଓ ନାଥିକବାଦୀ ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ପଞ୍ଚମ 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟାହରେ ବୁଦ୍ଧ ଘୋଷଙ୍କର ଟିପ୍ତଣୀ ଅନୁଯାୟୀ, “ଉତ୍କଳାତି - ଉକକଳ ଜନପଦ ବାସୀ 
ନୋ!' ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । ବିନୟ ପିଟକରେ ଉତ୍କଳ ଜନପଦରେ ବିଶେଷ ବର୍ଣ୍ଣନା 
ରହିଅଛି । ମହାଭାରତର ଦ୍ରୋଣପର୍ବରେ କର୍ଣ୍ଣ ଉତ୍କଳ ସହ କଳିଙ୍ଗ ଓ ମେକଲାମାନଙ୍କୁ 
ଜୟକରି ଥିବାର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଛି । ବାୟୁ ଓ ମତ୍ସ୍ୟ ପୁରାଣରେ ଉତ୍କଳବାସୀଙ୍କ ସହ ମାଳବ, 
କାରୁଶ ଓ ମେକଲାମାନଙ୍କର ନାମୋଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ‘ବିନୟପିଟକ” ବୌଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ଧର 
ମହାଭାଗରେ ଉତ୍କଳ ଜନପଦର ଦୁଇ ସୌଦାଗର ଭାଇ ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକଙ୍କର ବର୍ଣ୍ଣନା 
ରହିଛି । ଉତ୍କଳରୁ ପୀଞ୍ଚଶହ ଶଗଡ଼ରେ ପଣ୍ୟଦ୍ରବ୍ୟ ନେଇ ସେମାନେ ବ୍ୟବସାୟ କରିବା 
ପାଇଁ ମଧ୍ଯଦେଶକୁ ଯିବା ସମୟରେ ସୈଭାଗ୍ୟବଶତଃ ତାଙ୍କର ପରମ କାରୁଣିକ ଗୌତମ 
ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ସହିତ ସାକ୍ଷାତକାର ହୋଇଥିଲା । ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କର ଜନ୍ମ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୬ ୨୩ ଓ ତାଙ୍କର 
ମହାପରିନିର୍ବାଣ ଘଟିଥିଲା ୮୦ ବର୍ଷ ବୟସରେ ବା ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୫୪୪ରେ | ଗୋଟିଏ ତିଥି, 
ଯଥା ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ତମୀରେ, ତାଙ୍କର ଜନ୍ମ ସମ୍ବୋଧିତ ଜ୍ଞାନ ତଥା ମହାପରିନିର୍ବାଣ ଘଟିଥିଲା । 
ନିରଞ୍ଜନା ନଦୀ ତଟରେ ଏକ ଅଶ୍ବତଥ୍‌ ବୃକ୍ଷମୂଳରେ ସେ ତପସ୍ୟାରତ ଥାଇ ବୁଦ୍ଧତ୍ଵ ଲାଭ 
କରିଥିଲେ ବୈଶାଖୀପୂର୍ଣ୍ଣିମା ରାତ୍ରିରେ । ମହାଜ୍ଞାନ ପ୍ରାପ୍ତି ପରେ ସେ ଅଶ୍ୃଡ୍ଧ ବୃକ୍ଷ ଓ ତା'ର 
ନିକଟବର୍ଭୀ ନ୍ୟଗ୍ରୋଧ ବୃକ୍ଷ ମୁଚଲିନ୍ଦ ଓ ରାଜାୟତନ ବୃକ୍ଷ ଇତ୍ୟାଦି ତଳେ କୌଣସି 
ଖାଦ୍ୟ ନଖାଇ ସାତ ସପ୍ତାହ କଟାଇଥିଲେ । ଏହି ତପଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟା ବିତିବାର ଅବ୍ଯବହିତ ପରେ 
ତପସୁ ଓ ଭଜିକଙ୍କୁ ସେ ଭେଟିଥିଲେ । ଏହି ଦୁଇଭାଇ ତାଙ୍କ ପିଠାସହ ମହୁ ଖାଇବାକୁ 
ଦେଇ ତାଙ୍କର ଉପବାସର ପରିସମାପ୍ତି ଘଟାଇଥିଲେ | ଏହାକୁ କେତେକ ବିଦ୍ଧଵାନ ଆରିଷା 
ପିଠା ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ଉତ୍କଳୀୟ ବଣିକ ଦୁଇ ଭ୍ରାତା ଗୌତମବୁଦ୍ଧଙ୍କର 
ପ୍ରଥମ ଶିଷ୍ୟ ଓ ଅନୁଗତ ଭାବେ ବୌଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ଧମାନଙ୍କରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 


୧୬୮ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକଙ୍କର ଠିକ୍‌ ପରିଚୟ ତଥା ସେମାନଙ୍କର ବାସସ୍ଥାନ ବିଷୟରେ 
ଏତି ହାସିକମାନେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ମତ ପୋଷଣ କରିଛନ୍ତି । କେତେକ ତାଙ୍କୁ ମ୍ୟାମାର (ବର୍ମା)ର 
ଇରାୱାଡି ଅବବାହିକାର ଅଧିବାସୀ ବୋଲି ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଅନ୍ୟ କେତେକ ତାଙ୍କୁ ଉତ୍ତରପଶ୍ଚିମ 
ଭାରତର ଅଧିବାସୀ ଭାବେ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିଛନ୍ତି । କେହି କେହି ତାଙ୍କୁ ଆଫଗାନିସ୍ଥାନ ବଲ୍ଖ 
ଅଞ୍ଚଳର ଭାବେ ମତପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି । ଲଳିତ ବିସ୍ତର ବୌଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ଧର ଭାବାନୁବାଦ 
ଅନୁଯାୟୀ (ବେଜ୍‌ ୧୯୮୩) ତାଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ବଲ୍ଖ ଅଞ୍ଚଳର ବୋଲି ସାବ୍ୟସ୍ତ କରାଯାଇଛି । 
ହୁଏନ୍‌ସାଂ ( ୭ମ ଶତାଦ୍ଦୀ) ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କୁ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ଭାରତର ଅଧିବାସୀ ଭାବେ ଚିହ୍ନିତ 
କରିଛନ୍ତି । ଏ ପ୍ରକାର ମନ୍ତବ୍ୟ ବସ୍ତୁତଃ ଅନୁମାନ: ବା କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ । 
ବିଶେଷ ଭାବେ ହୁଏନ୍‌ସାଂ କେବେହେଲେ ମଧ୍ଯ ଆସିଆର ବଲଖ ଅଞ୍ଚଳକୁ ଯାଇନାହାନ୍ତି । 
ତାଙ୍କର ଭାରତ ଭ୍ରମଣ ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କର ମହାପରିନିର୍ବାଣର ଏକହଜାର ବର୍ଷ ପରର ଘଟଣା" 
ତେଣୁ ସେ ଯେ ଲୋକକଥା ବା କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ତାଙ୍କର ମତାମତ 
ଦେଇଥିବେ, ଏଥିରେ ସହ୍େହ ନାହିଁ । 

ବିନୟସୂତ୍ର ଓ ଅଙ୍ଗୁଭରନିକାୟର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅନୁଯାୟୀ, ଏହି ଦୁଇଭାଇ ଉଜ୍କଳରୁ 
ଆସିଥିଲେ | ପରମ କାରୁଣିକ ବୁଧ ତାଙ୍କଠାରୁ ପିଠା ଓ ମହୁ ଗ୍ରହଣ କରିବା ପରେ ତାଙ୍କୁ 
ବୌଦ୍ଧବାଣୀ ଦାନ କରିଥିଲେ ଓ ସେମାନେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ଶିଷ୍ୟତ୍ୃ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । ଏହି 
ଦୁଇଭାଇଙ୍କୁ ବୁଦ୍ଧ କିଛି କେଶ (ଆଠଟି) ଓ ନଖ ମଧ୍ଯ ଦେଇଥିଲେ ଓ ସେମାନେ ତାଙ୍କର 
ନିଜ ଦେଶ ଅସିତାଞ୍ଜନକୁ ଫେରିଯାଇ ସେଠାରେ ଏକ ଚୈତ୍ଯ ନିର୍ମାଣ କରି କେଶ ଓ 
ନଖକୁ ସେହିଠାରେ ସ୍ଥାପନ କରିଥିଲେ । (ସାହୁ ୧୯ ୫୬/ ମିତ୍ର ୧୯୮ ୦)ଡୋନାଲୃସନ 
୨୦ ୦୧) ପୁରାତନ ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ଥେରଗାଥାରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି ଯେ, ଏହି ଦୁଇ 
ଭାଇ କିଛି ବର୍ଷ ପରେ ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କ ରାଜଗ୍ଧହରେ ପୁନରାୟ ଦର୍ଶନ କରିଥିଲେ | ତପସୁଙ୍କର 
ନାମକରଣ କରାଯାଇଥିଲା ସୋତାପନ୍ସା ଓ ଦେବଚି କୌପାଶକ । ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର 
ପ୍ରମୁଖ ଶିଷ୍ୟ ଭାବେ ତାଙ୍କର ନାମ ବୌଦ୍ଧ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରେ ଉପଲବ୍ଧ ¦ ଭଲ୍ଲିକ କିନ୍ତୁ 
ବୌଦ୍ଧସଂଘରେ ଯୋଗଦେଇଥିଲେ | ସିଂହଳରେ ପୂଜାବଲ୍ୟା ଶାସ୍ତରୁ ଜଣାଯାଏ, ତପସ୍ତୁ 
ଓ ଭଲ୍ଲିକ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ ହେବାପରେ ଶ୍ରୀଲଙ୍କାର ପୂର୍ବତଟରେ ଏକ ଚୈତ୍ଯ 
ନିର୍ମାଣ କରିଥିଲେ । ଏହି ସ୍ଥାନକୁ ମାନ୍ସାଇ ବନ୍ଦର ଭାବେ ଚିହ୍ନିତ କରାଯାଇପାରେ । 

ଓଡ଼ିଶା ସରକାରଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି ବିଭାଗ ତରଫରୁ ନୌବାଣିଜ୍ୟ ତଥା ଦକ୍ଷିଣ ପୂର୍ବ 
ଏସିଆ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଅତି ନିକଟରେ କେତେକ ନିର୍ଭରଯୋଗ୍ୟ ଉତ୍ଖନନକରି ଏ ବିଷୟରେ 
ନୂତନ ଆଲୋକପାତ କରିଛନ୍ତି । ଯାଜପୁର ଜିଲ୍ଲାର ରାଧାନଗର, ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି, ତାରାପୁର, 
ବଜୁଗିରି, କଣ୍ଟିଗାଡ଼ିଆ, ନେଉଳପୁର, ପତ଼ୁରି ତଥା ବନ୍ଦରେଶ୍ଵରଠାରେ କେତେକ ଉତ୍ଖନନ 
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ପରେ ବହୁ ଏତିହାସିକ ତଥ୍ଯ ଆବିଷ୍କାର କରାଯାଇଛି । ଇତିହାସର ପୁନର୍ଲିଖନ ହୁଏତ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିପାରେ । 

ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଉତ୍କଳର ଉପରଲିଖିତ ଦୁଇ ସୌଦାଗରଭ୍ରାତାଙ୍କ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଯେଉଁ 
ପ୍ରମାଣ ମିଳିଅଛି, ତାହା ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଭୁବନେଶ୍ବରଠାରୁ ଜାତୀୟ ରାଜପଥରେ ୬୫ କିଲୋମିଟର 
ଦୂରରେ ଅବସ୍ଥିତ ଜାରକାଛକ ପୂର୍ବରୁ ଡାହାଣପଟେ ଅବସ୍ଥିତ ଫତେପୁର ଓ ତାରାପୁର | 
ତାରାପୁରଠାରେ ଏକ ଛୋଟ ମୁଣ୍ଡିଆ ରହିଛି । ଏହି ଅନୁଜ ପାହାଡ଼ର ଶୀର୍ଷରେ ଖୋଦନ 
ପରେ ଆବିଷ୍କାର କରାଯାଇଛି କେଶଥୁପ ବା କେଶସ୍ତୂପ। ଏହି ସତୃପଟି ଚାରିକୋଣିଆ । 
ସୂପଟି ପୁରାତନ ଇଟାରେ ଗଠିତ ମାତ୍ର ଏହାର ଚାରି ଦିଗରେ ମାଙ୍କଡା ପଥର ଖଞ୍ଜାଯାଇଛି । 
ପାହାଡ଼ଟି ଖଣ୍ଡେଲାଇଟ୍‌ ପଥରର ସମାହାର | ଏଥିରେ ୬ଟି ଲିପି ରହିଛି, ଦୂଇଟି ବ୍ରାହ୍ମୀଲିପି 
ଓ ଅନ୍ୟ ତିନୋଟି ପରବର୍ଭୀ କାଳର | ମାତ୍ର ଏହା ଯେ ପୂଜାସ୍ଥଳୀ ଭାବେ ଷୋଡ଼ଶ ବା 
ସପ୍ତଦଶ ଶତାହୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ରହିଥିଲା, ସେଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । ବ୍ରାହ୍ମୀଲିପିରେ ଲେଖାଅଛି, 
୧) କେଶସୂପ ( ୨) ଭେଖୁ ତପସ୍ୟୁ ଦାନମ୍‌” ଓ (୩) କଳିଗ ରାଜା ଅନ୍ୟ ପରବର୍ରାୀ 
ସମୟର ଅଭିଲେଖଗୁଡିକ ହେଲା ( ୪) ତ୍ରୟୋଦଶ ଶତାବ୍ଦୀ କଳିଙ୍ଗ ଗଡନାୟକସ କଳିଙ୍ଗ 
ଦେଶ ଗଡ଼ନାୟକସ ( ୫) (ଚତୁର୍ବଶ ଶତାବ୍ଦୀ ଏବଂ (୬) ଗୁପତ ଖଣ୍ଡଗିରି ତପଶିଖା । 
(୭) (ସପ୍ତଦଶ ଶତାବ୍ଦୀ ଏ ଉତ୍ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ବନ୍ଦ ରହିଛି । ଦୁଇଟି ମୃଣ୍ମୟ ପାତ୍ରରେ 
ଏଠାରୁ ମିଳିଥିବା ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରେ ଲିଖିତ (କ) କେଶଥୂପ ଓ (ଖ) ବୁଦ୍ଧ ମଧ୍ଯ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ, 
ଯାହା ଖ୍ରୀ.ପୁ ୩ୟ ଶତାଦ୍ଦୀର | ଏହାର ଶୀର୍ଷାଂଶ ଖନନ କଲେ ସେଥିରେ ବୁ୍ଧଦେବଙ୍କର 
କେଶ ଓ ନଖ ଥିବା ପେଟିକା ବା ପାତ୍ର ଆବିଷ୍କାର ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଅଛି । ଏହାଛଡ଼ା 
ଏଠାରେ ପ୍ରଚୁର ମୂଣ୍ମୟ ପାତ୍ରର ଦୀପ, ଇଟା, ଏକ ଦ୍ଵିତଳଗୁଙ୍ଧା ଓ ପୁରାତନ ରେଲିଂ ସ୍ତମ୍ଭ 
ମଧ୍ଯ ରହିଛି, ଯାହାକି ଅଶୋକଙ୍କର ଉତ୍କଳ ଆଗମନର ପୂର୍ବବର୍ଭୀ ସମୟର । 
ଶିଳାଲେଖଗୁଡ଼ିକ ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ସମସାମୟିକ ବା ଖ୍ରୀ.ପୂ ୭ମ ୬ଷ୍ଠ ଶତାବ୍ଦୀର । 
ଶୀଳାଲେଖଗୁଡ଼ିକୁ ଡକ୍ଟର ଜୟପ୍ରକାଶ ପାଠ କରିଛନ୍ତି। 

ଅନ୍ୟ ଏକ ଉତ୍ଖନନ ଦେଉଳି ପାହାଡ଼ରେ କରାଯାଇଛି । ଦେଉଳି ପାହାଡ଼, 
ଜାତୀୟ ରାଜପଥ ଉପରେ ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ସେତୁ . ପୂର୍ବରୁ ବାମ ଦିଗରେ (ଜାରକା ଛକ ପରେ ) 
ଅବସ୍ମିତ । ଏହାର ନିମ୍ନ ଭାଗରେ ଗୋକର୍ଣ୍ଚିକା ମନ୍ଦିର ନିର୍ମିତ । ଏଠାରେ ଅନେକ ଗୁମ୍ଧା 
ପାହାଡ଼କୁ କାଟି ନିର୍ମାଣ କରାଯାଇଛି । ତହିଁରୁ କେତେକ ମଧ୍ଯ ଦ୍ଵିତଳ ବିଶିଷ୍ଟ । ପାହାଡ଼ର 
ଶୀର୍ଷରେ ୭୫ ଫୁଟ ଲମ୍ବ ୬୦ ଫୁଟ ପ୍ରସ୍ଥର ଗୋଟିଏ ବିରାଟ ସୂପ ଖୋଦନ ପରେ 
ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୋଇଛି । ଏଠାରେ ପ୍ରଚୁର ପରିମାଣର ବଡ଼ଆକାରର ଇଟା, ମୃଣ୍ମୟ ପାତ୍ର, 
ବ୍ୟବହୃତ ଦୀପ ମିଳିଛି । ଦେଉଳି ସତୁପକୁ ମୁହାଁମୁହିଁ ଏକ ଖୋଦେଇ ଗୁ୍ବାରେ ଏକ ଲିପି 
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ଉଦ୍ଧାର କରାଯାଇଛି । ଏହା ପୁରାତନ ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରେ ଖୋଦିତ । ଏହାର ପାଠ 'ଭଲ୍ଲିକ 
ଲେନ” ସମ୍ଭବତଃ ଭଲ୍ଲିକ, ସଂଘରେ ଯୋଗଦେଇ ଜଣେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଉପାସକ ବା ଅର୍ହ୍ଦତ 
ଭାବେ ଏହି ଗୁମ୍ଖାରେ ବର୍ଷାବାସ କାଟୁଥିଲେ । ନିଃସନ୍ଦେହରେ କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, 
ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକ ଉତ୍କଳର ଦୁଇ ବଣିକ, ଯେଉଁମାନେ ଦୀକ୍ଷାଗ୍ରହଣ ପରେ ସ୍ଵଦେଶକୁ 
ଫେରିଆସି ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ବାଣୀ ପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ | କାଳକ୍ରମେ ସେହି ଅଞ୍ଚଳରେ ଶହ ଶହ 
ବିହାର ନିର୍ମାଣ କରାଯାଇ ଉତ୍କଳରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମକୁ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ କରିଥିଲା । 

ଅଭିଜ୍ଞ ଓ ଦକ୍ଷ ପ୍ରତ୍ତତ୍ତଵବିତ୍‌ଙ୍କଦାରା ତାରାପୁର (କେଶସ୍ତୂପ), ରାଧାନଗର 
(ତୋଷାଳି), ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ି ( ପୁଷ୍ଠଗିରି), କାଏମା (ସୁରଭଗିରି), ଦେଉଳି, ନେଉଳପୁର, 
କଣ୍ତିଗଡ଼ିଆର ଉତ୍ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ତୃରାନ୍ଧିତ କରିବା ଅବଶ୍ୟମ୍ଭାବୀ । ଦେଉଳି ପାହାଡ 
ସଂଲଗ୍ନ ଜାତୀୟ ରାଜପଥଠାରୁ (ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ନଦୀତଟସ୍ଥ ପାନ୍ତିକାଠାରୁ ଏକ ଦୋହରା 
ଫ୍ଲଇଓଭରଦ୍ବାରା ସମସ୍ତ ବୌଦ୍ଧ କୀର୍ରିକୁ ଯୋଗ କରାଯାଇପାରିବ । ଏ ଫ୍ଲାଇଓଭରର 
ନିର୍ଗମନ ମାର୍ଗକୁ ତପସୁ ଓ ଆଗମନ ମାର୍ଗକୁ ଭଲ୍ଲିକ ନାମକରଣ କରାଯାଇ ଯଦି ପର୍ଯ୍ୟଟନ 
ଉପଯୋଗୀ କରାଯାଇପାରିବ, ତେବେ ଏହା ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵର ବୌନଦ୍ଧାବଲମ୍ବୀ ପର୍ଯ୍ୟଟକଙ୍କ 
ପାଇଁ ଏକ ସମ୍ପଦ୍ଧ ଆକର୍ଷଣ ହୋଇରହିବ, ଏଥିରେ ଦ୍ବିମତ ନାହିଁ । ଚୀନ୍‌ର ଲଙ୍ଗମ୍ୟାନ୍‌ 
ଉପତ୍ୟକାକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵରେ ଏପରି ସମ୍ପଦ୍ଧ ବୌଦ୍ଧ ଏତିହାସିକ ପର୍ଯ୍ୟଟନ 
କ୍ଷେତ୍ର ଅନ୍ୟତ୍ର ନାହିଁ । ଓଡ଼ିଶାର ଇତିହାସ ସଂସ୍କୃତି ଓ ବିଭବର ବିକାଶ ଏବଂ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ଆମର ଅକ୍ଷତ ଅହଂକାର | 
କଳିଙ୍ଗ ଓ ପ୍ରିୟଦର୍ଶୀ ଅଶୋକ : 

ଇତିହାସର ସୁବିଶାଳ ବକ୍ଷରେ ଯେତେ ନରପତିମାନେ ଶାସନ କରିଯାଇଛନ୍ତି, 
ଦେବାନାଂପ୍ରିୟ ପ୍ରିୟଦର୍ଶୀ ରାଜ୍ଞ ଅଶୋକ ତା” ମଧ୍ଯରେ ସବୁଠାରୁ ଉଦାର ଚେତନାର 
ମୁର୍ଭିମନ୍ତ ସ୍ଵରୂପ, ଏଥିରେ ତିଳେମାତ୍ର ଦ୍ବିଧା ନାହିଁ । ସଂଗ୍ରାମ ଓ ରାଜ୍ୟ ଜୟ କରିବା 
ରାଜନ୍ୟବର୍ଗଙ୍କର ଶାସନର ଏକ ପ୍ରମୁଖ ଅଙ୍ଗ | ମାତ୍ର କଳିଙ୍ଗଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀଷିକା ତାଙ୍କ 
ମନରେ ଯେଉଁ ବିଷାଦ ଓ ଅନୁତାପ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲା, ତାହା ବିଶ୍ଵ ଇତିହାସରେ ବିରଳ ଓ 
ଅସାଧାରଣ | ତାଙ୍କ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟାର ଏହା. ହିଁ ମହାନୁଭବତା । 

ଅଶୋକଙ୍କର ପିତା ବିନ୍ବିସାରଙ୍କର ବିୟୋଗ ହୋଇଥିଲା ଖ୍ରୀ.ପୁ. ୨୭୩ରେ । 
କେତେକ ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧନ୍ଦ୍ ଅତିକ୍ରମଣ କରିବା ପରେ ଅଶୋକ ୪ ବର୍ଷ ପରେ ବା ଖ୍ରୀ.ପୂ 
୨୬୯ରେ ସିଂହାସନାରୂଢ଼ ହୋଇଥିଲେ ! ବିନ୍ବିସାର ତାଙ୍କର ପିତାଙ୍କଠାରୁ ଏକ ବିଶାଳ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଉତ୍ତରାଧିକାର ସୂତ୍ରରେ ପାଇଥିଲେ । ତାଙ୍କର ପିତା ଚନ୍ଦ୍ରଗୁପ୍ତ ମୌର୍ଯ୍ୟ 
ଆଲେକଜାଣ୍ଡାରଙ୍କ ସହ ଯୋଗାଯୋଗ ରକ୍ଷାକରି ନିଜର ସୈନ୍ୟଯବାହିନୀକୁ ସୁଦ୍ଧଢ଼ 
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କରିଥିଲେ | ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୩ ୨୨ରେ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମରୁ ଗ୍ରୀକମାନଙ୍କୁ ବିତାଡ଼ିତ କରି ଓ ନନ୍ଦବଂଶର 
ବିଲୋପ ସାଧନ କରି ପାରିଥିଲେ । ହିନ୍ଦୁକୁଶ ତକ୍ଷଶୀଳାଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ତାଙ୍କ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ 
ଦକ୍ଷିଣରେ ମହୀଶୂର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ଥିଲା। ଚାଣକ୍ୟ ଏହି ସାମ୍ରାଜ୍ୟକୁ ଅର୍ଥଶାସ୍ତ୍ରରେ 
ଚକ୍ରବର୍ଭୀ କ୍ଷେତ୍ର ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । ଏହା ୪ଟି ପ୍ରଦେଶ; ଯଥା- ପ୍ରାଚ୍ୟ, ଉତ୍ତରାପଥ, 
ଅବନ୍ତିରଥ ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣପଥରେ ବିଭକ୍ତ ଥିଲା ଓ ପ୍ରାଚ୍ୟ ପ୍ରଦେଶର ଶାସନକେନ୍ଦ୍ର ଥିଲା 
ପାଟଳିପୁତ୍ର । ଅର୍ଥଶାସ୍ତ୍ରରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଚନ୍ଦ୍ରଗୁପ୍ତଙ୍କର ଛଅ ଲକ୍ଷ ପଦାତିକ ସୈନ୍ଯ, 
ନଅ ହଜାର ହସ୍ତୀ ବାହିନୀ, ତିରିଶ ହଜାର ଘୋଡ଼ାସବାର ଓ ଆଠହଜାର ଯୁଦ୍ଧରଥ 
ଥିଲା । ସମ୍ପାଟ ଅଶୋକ ଏହି ଶକ୍ତପରମ୍ଚରାର ଦାୟାଦ । 

ଚକ୍ରବର୍ଭୀ କ୍ଷେତ୍ରର ଏକମାତ୍ର ପ୍ରତିପକ୍ଷ ଥିଲା ଅଭିଜିତ କଳିଙ୍ଗ । ଅଶୋଜଙ୍କର 
ରାଜତ୍ବର ଅଷ୍ଟମ ବର୍ଷରେ କଳିଙ୍ଗର ପଶ୍ଚିମ ଉତ୍ତର ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଦିଗରୁ ଆକ୍ରମଣ ହୋଇଥିଲା 
ଖ୍ମୀ.ଫୁ ୨୬୧ରେ । ସ୍ଵୟଂ ଅଶୋକ ମଧ୍ଯ ଯୁଦ୍ଧ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଥିଲେ । 
କଳିଙ୍ଗ ତାଙ୍କର ଆକ୍ରମଣର ପ୍ରତିରୋଧ କରିଥିଲା। ଅଶୋକଙ୍କର ମୋଟ ୧ ୬ଟି ଶିଳାଲିପି 
ମଧ୍ଯରୁ ୧ ୪ଟି ଲିପି ତାଙ୍କର ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଉତ୍ତରପଶ୍ତିମ ଦିଗନ୍ତ ପେଶାୱବାରଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ସମଗ୍ର ପଶ୍ଚିମ ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ ଖୋଦିତ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଅନୁଶାସନରେ ଧର୍ମର ପରିପାଳନ 
ସହ ପ୍ରିୟଦର୍ଶୀ ଅଶୋକଙ୍କର ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ପ୍ରେମ ଭାବର ପରିପ୍ରକାଶ ଅତ୍ଯନ୍ତ ସ୍ପଷ୍ଟ । 
ଏତଦବ୍ୟତୀତ ତାଙ୍କର ଦୁଇଟି ବିଶେଷ ଶିଳାଲିପି ଉକ୍କୀର୍ଣ ହୋଇଛି ଦୟାନଦୀ ତୀରରେ 
ସ୍ମିତ ଧଉଳି ଓ ରଷିକୂୁଲ୍ୟା ନଦୀ ତୀରସ୍ଥ ସମାପଠାରେ । ଏଇ ଦୁଇ ବିଶିଷ୍ଠ ଅନୁଶାସନ 
କଳିଙ୍ଗର ଲୋକମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଏଥିରେ କଳିଙ୍ଗଯୁଦ୍ଧ ବା କଳିଙ୍ଗ ସୈନ୍ୟବଳ 
ବା ରାଜାଙ୍କର ନାମ ନାହିଁ । ତ୍ରୟୋଦଶ ଗିରି ଅନୁଶାସନ ପଶ୍ଚିମ ପାକିସ୍ତାନର 
ସାହାୱଜଗଡ଼ିଠାରେ ଖୋଦିତ, ଯେଉଁଥିରେ କଳିଙ୍ଗଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀଷିକା ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 
ଏହାର ପ୍ରଥମ ଧାଡ଼ିରେ ଲେଖାଅଛି ଯେ, ତାଙ୍କର ରାଜତ୍ଵର ଅଷ୍ଟମବର୍ଷରେ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧ 
ହୋଇଥିଲା, ଯେଉଁଥିରେ ଏକ ଲକ୍ଷ ଲୋକ ପ୍ରାଣ ହରାଇଥିଲେ, ଏକ ଲକ୍ଷ ପଚାଶ 
ହଜାର ଲୋକେ ବନ୍ଦୀ ହୋଇଥିଲେ ଓ ପ୍ରାୟ ସମ ପରିମାଣର ଲୋକେ ଯୁଦ୍ଧର ପଶ୍ଚାତ୍‌ 
ପ୍ରାଣ ତ୍ଯାଗ କରିଥିଲେ। ପ୍ରଥବୀ ଇତିହାସ ପର୍ଯ୍ୟାଲୋଚନା କଲେ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଯାଏ 
ଯେ, କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧ ହିଁ ମାନବ ସମାଜର ସର୍ବବୃହତ ଯୁଦ୍ଧ । ଏତେ ସଂଖ୍ଯାରେ ଅନ୍ୟ 
କୌଣସି ଯୁଦ୍ଧରେ ହତାହତ ହେବା ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ। 

ବିଜୟୀ ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧର ଅବ୍ୟବହିତ ପରେ ମ୍ବିୟମାଣ 
ହୋଇପଡ଼ିଥିଲେ । ସମଗ୍ର ଭାରତବର୍ଷରେ ସେ ଧର୍ମ ପାଳନର ଏକ ନୂତନ ଆହ୍ଵାନ 
ଦେଇ ସମସ୍ତ ଶାସକ, ରାଜନ୍ୟବର୍ଗ ଅମାତ୍ୟ, କର୍ମଚାରୀଙ୍କୁ ସୁଶାସନ କରିବା ପାଇଁ 
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ପରାମର୍ଶ ଦେଇଥିଲେ | ଅନୁତାପ, ଦୁଃଖ ଜର୍ଜରିତ ଅଶୋକ ସମଗ୍ର ଜୀବନ ବିତାଇଥିଲେ 
ଏକ ତ୍ୟାଗପୂତ ଧର୍ମାଶ୍ରିତ ରାଜର୍ଷି ଭାବେ । ଗ୍ରୀସ୍‌ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ସିଂହଳ ଓ ବ୍ରହ୍ମଦେଶ 
(ମ୍ୟାମାର)ରେ ସେ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମର ପ୍ରଚାର କରି ଇହକାଳ ଓ ପରକାଳ ସୁଖର କାମନା 
ସମସ୍ତଙ୍କ ପାଇଁ କରିଥିଲେ । କଳିଙ୍ଗ ଜୟ କରିଥିଲେ ସେ ମଧ୍ଯ କଳିଙ୍ଗର ଅରଣ୍ୟାଞ୍ଚଳ ବା 
ଆଟବିକ ରାଜ୍ୟ ଆକ୍ରମଣ କରିନଥିଲେ । ବର୍ଭମାନ କନ୍ଧମାଳରୁ ଗଞ୍ଜାମ ସମତଳ ଅଞ୍ଚଳକୁ 
ଆସିଥିବା ପର୍ବତଘାଟିର ନାମ କଳିଙ୍ଗଘାଟି । ଅଶୋକ ତାଙ୍କ ଅନୁଶାସନରେ ଆଟବିକ 
ରାଜ୍ୟର ଅଧିବାସୀଙ୍କୁ ପ୍ରେମର ଆଶ୍ବାସନା ଦେଇଛନ୍ତି । ସମଗ୍ର ଭାରତ ବର୍ଷରେ ସେ 
ଶତାଧିକ (୮୪୦ ୦) ଚୈତ୍ୟ ନିର୍ମାଣ କରି ଶ୍ରମଣମାନଙ୍କର ଉପାସନା ନିମନ୍ତେ ଆଶ୍ରୟସ୍ଥଳୀ 
ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଥିଲେ । ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୫୦ରେ ଅଶୋକଙ୍କର ପୁତ୍ର ମହିନ୍ଦ୍ର ସିଂହଳକୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର 
ପ୍ରଚାର ନିମନ୍ତେ ଯାଇଥିଲେ । ପରେ ପରେ ତାଙ୍କର କନ୍ୟା ସଂଘମିତ୍ରା ପବିତ୍ର ବୋଧିଦୁମର 
ଏକ ଶାଖା ସିଂହଳକୁ ନେଇ ଯାତ୍ରା କରିଥିଲେ କଳିଙ୍ଗର ବନ୍ଦର ତାମ୍ରଲିପିରୁ । ସୀମନ୍ତ 
ପଶାଦିକା ଗ୍ରନ୍ନରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ବୋଧିଦୃମର ଅନ୍ୟ ଏକ ଶାଖା ନେଇ କଳିଙ୍ଗରୁ ୮ଟି 
ପରିବାର ସିଂହଳ ଯାତ୍ରା କରି ସେଠାରେ ବୌଦ୍ଧ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରଚାର କରି ସିଂହଳ (ଶ୍ରୀଲଙ୍କା)ରେ 
ବସବାସ କରିଥିଲେ । ଉପରୋକ୍ତ ଉକ୍ତି ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ମହାବଂଶ ଦ୍ଵାରା ସମର୍ଥିତ | 

ନ୍ୟାୟ, ଧର୍ମ ଓ ସୁଶାସନ ନିମନ୍ତେ କଳିଙ୍ଗର ତୋଷାଳିରେ ଧର୍ମ ମହାପାତ୍ର ଓ ଉଚ୍ଚ 
ରାଜକର୍ମଚାରୀ ସମ୍ରାଟଙ୍କଦ୍ଵାରା ଅବସ୍ଥାପିତ ହୋଇଥିଲେ ଓ ସମ୍ରାଟ ସେମାନଙ୍କ 
କାର୍ଯ୍ୟକୂଶଳତା ପରୀକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ମଗଧରୁ ପ୍ରତି ପାଞ୍ଚବର୍ଷରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପରିଦର୍ଶକ 
ପଠାଉଥିଲେ । ସମାପଠାରେ ଜଣେ ରାଜବଚନିକଙ୍କୁ ନିଯୁକ୍ତି ଦିଆଯାଇଥିଲା ! ହୁଏନ୍‌ସାଂଙ୍କ 
ବିବରଣୀରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ଅଶୋକ ଓଡ଼ ଦେଶରେ ୧ ଟି ବିରାଟକାୟ ସ୍ପ ନିର୍ମାଣ 
କରିଥିଲେ । ଏ ସ୍ତୁପଗୁଡ଼ିକ ତାରାପୁର, ନେଉଳପୁର ଦେଉଳି, ଦେଉଳିପାଳ ପାହାଡ଼ 
କଣ୍ଟିଗାଡ଼ିଆ, ପନୁରି, କାଏମା, ସିଂଘପୁର ଓ ପୁଷ୍ଣଗିରି ଇତ୍ୟାଦି ସ୍ଥାନରେ ଅବହେଳିତ 
ଅବସ୍ଥାରେ ରହିଛି । ଏଠାରେ ଉତ୍ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ । ପୁଷ୍ପଗିରି ବା 
ଲାଙ୍ଗୁଡ଼ିଠାରେ ଅଶୋକଙ୍କର ଦୁଇଟି ପ୍ରସ୍ତର ନିର୍ମିତ ମୂର୍ଭି ମିଳିଛି, ଯେଉଁଥିରେ ପୁରାତନ 
ବ୍ରାହ୍ମୀଲିପିରେ ‘ରାଜ୍ଞ ଅଶୋକ” ଓ “ଶ୍ରୀ କରେନରାଜ୍ଞ ଅଶୋକ” ଲିପିବଦ୍ଧ । ( ଏହାର 
ପାଠୋଦ୍ଧାର ଏନ୍‌.ଏନ୍‌. ସ୍ବାମୀ କରିଛନ୍ତି) ହୁଏନ୍‌ ସାଂ ଲେଖିଛନ୍ତି, ଏହି ୧ ୦ଟି ବିହାରକୁ 
ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧ ଆସିଥିଲେ । ଏତିହାସିକମାନେ ଏହି ବିଷୟକୁ ଆନୁଷଙ୍ଗିକ ପ୍ରମାଣ ଅଭାବରୁ 
ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଗ୍ରହଣ କରିନାହାନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାରେ କେତେକ ଲୋକକଥା ଅନୁଯାୟୀ ଅଶୋକ 
କଳିଙ୍ଗକନ୍ୟା କାରୁବାକିଙ୍କୁ ବିବାହ କରିଥିଲେ ଓ ଉପଗୁପ୍ତ ନାମକ ବୌଦ୍ଧ ସନ୍ଧ୍ୟାସୀଙ୍କଠାରୁ 
ଦୀକ୍ଷା ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥିଲେ । ଏହାର ଏତିହାସିକ ସତ୍ୟତା ପ୍ରମାଣ ହୋଇପାରିନାହିଁ । 
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ଗବେଷକ ଶ୍ରୀ ଚକ୍ରଧର ମହାପାତ୍ର ଭୁବନେଶ୍ବର ନିକଟସ୍ଥ କପିଳେଶ୍ବରପ୍ରସାଦରୁ 
ମିଳିଥିବା ଏକ ଶିଳାଲିପିର ପାଠୋଦ୍ଧାର କରି ଏହି ଗ୍ରାମକୁ ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କର ଜନ୍ମସ୍ଥାନ ଓ 
ଲେମ୍ବାଇ ପ୍ରଗଣାକୁ ଲୁମ୍ବିନୀ ଭାବେ ପ୍ରମାଣିତ କରିବାକୁ ତାଙ୍କର ସୁଚିନ୍ତିତ ଯୁକ୍ତି ବାଢ଼ିଛନ୍ତି । 
ଏହି ଶିଳାଲେଖଟି ବ୍ରାହ୍ମୀ ଭାଷାରେ ଲିଖିତ ଓ ଖାରୋଷ୍ଟ୍ରୀ ଲିପିରେ ଉନ୍ମୀର୍ଣ । ଏଥିରେ 
ଲିପିକାର ଚୁନ୍ଦ୍ରୟ (ୟନ୍ଦ୍ରଚୁ) ଙ୍କର ନାମ ରହିଛି । ପାଠକମାନଙ୍କର ଅନୁଶୀଳନ ନିମନ୍ତେ 
ଶିଳାଲିପିର ପାଠୋଦ୍ଧାର କରାଗଲା ! ‘ ଦେବାନ ପିୟେନ ପିୟଦସିନ ଲାଜିନ ବିସତି 
ଭିସିତେନ ଆଗାଚ ମଦୀଦ୍‌ ବୁଧେଜାତେ ସକ୍ୟ ମୁନୀତି ଶିଳା ସିଲା ଥଭେ ବ ଉତସପାପିତେ 
ହିଦ ଭଗବଂଜାତେ ତି ଲୁଂମିନି ଗାମେ ଭବଲିକେ କଟେ ଇନ୍ଦ ବୁଥେ ୨୦୦/୪୦ ଅଠ 
ଭାଗିୟେଚ ୟନ୍ଦ୍ରଚୁ (ଚୁନ୍ଦ୍ରୟ) | 

ଦେବାନାଂପ୍ରିୟ ପ୍ରିୟଦର୍ଶୀରାଜା ଅଭିଷେକର ବିଂଶବର୍ଷ ପରେ ଆସି ଏଥିପାଇଁ 
ପୂଜା କରିଥିଲେ । ଏଠାରେ ବୁଦ୍ଧ ଶାକ୍ଯମୁନି ଜନ୍ମଗ୍ରହଣ କରିଥିବାରୁ ଶିଳାଙ୍କନ କଲେ । 
ଶିଳାସ୍ତମ୍ଭ ଠିଆ କରାଇଲେ | ଏହିଠାରେ ଭଗବାନ ଜନ୍ମ ହୋଇଥିବା କାରଣରୁ ଲୁମ୍ଭିନୀ 
ଗ୍ରାମକୁ କରହୀନ କଲେ - ପୂଜିତ ଅହ ୨୪୦ରେ ଯାହାକି ପୂର୍ବରୁ ଅଷ୍ଟାଂଶ 
ନିଆଯାଉଥିଲା। ଚୁନ୍ଦ୍ରୟ (ଲିପିକାର) ଉପରୋକ୍ତ ଶିଳାଲିପି ଉଦ୍ଧାର ହେବାପରେ ମଧ୍ଯ 
ଏଥିନିମନ୍ତେ ବିଶେଷ ଅନୁଧ୍ୟାନ ବା ଗବେଷଣା କରାଯାଇନାହିଁ । 

ଏ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏକ ଆଲୋଚନା ଓ ଏହାର ଫଟୋ ୧୯ ୨୯ ମସିହାରେ ଦି 
ଇଣ୍ଡିଆନ୍‌ ହିଷ୍ଟୋରିକାଲ୍‌ କ୍ଵାଟର୍ଲି ( ୫ମ ଭାଗ ୧୯ ପୂଷ୍ଠା)ରେ ଶ୍ରୀ ଏସ୍‌ ଏନ୍‌ ମିତ୍ର ପ୍ରକାଶ 
କରିଥିଲେ । ବର୍ଭମାନ ଏହି ଶିଳାଲେଖ ଉପଲବ୍ଧ ନୁହେଁ । ରାଜ୍ୟ ମ୍ୟୁଜିୟମ୍‌ ତରଫରୁ 
ଗତବର୍ଷ ସ୍ଵନ୍ ଉତ୍ଖନନ କାର୍ଯ୍ୟ ହାତକୁ ନିଆଯାଇଥିଲା। ମାତ୍ର ନିର୍ଣ୍ଠୟାତ୍ସକ ପ୍ରମାଣ ଏ 
ଯାବତ୍‌ ମିଳିନାହିଁ । 

ବୌଦ୍ଧଧର୍ମକୁ ସମଗ୍ର ଦକ୍ଷିଣପୂର୍ବ ଦେଶମାନଙ୍କରେ ପ୍ରଚାର କରି ସମ୍ପାଟ ଅଶୋକ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିପାରିଥିଲେ । ଇତିହାସ ପୃଷ୍ଠାରେ ଲିପିବଦ୍ଧ ହୋଇ ରହିଯାଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ କଳିଙ୍ଗ 
ଯୁଦ୍ଧ ତାଙ୍କ ଜୀବନରେ ଯେଉଁ ପରିବର୍ଭନ ଆଣିଥିଲା, ସେଥିପାଇଁ ଏ ମାଟି ପବିତ୍ର । 
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ରାଜପୁତ୍ର ଓରଫ ଅସନ୍ଧୁଷ୍ଠା 
ପ୍ରଫେସର ବ୍ରଜକିଶୋର ସ୍ଵାଇଁ 


ବିରୋଧୀ ଏବଂ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ଏହି ଦୁଇଟି ଉପାଖ୍ୟାନ ସଂପ୍ରତି ରାଜନୈତିକ 
ଭାଷା ଆକାଶରେ ନିତ୍ଯପ୍ରବୃତ୍ତ ବ୍ୟବହୃତ |! ଏହି ଦୁଇଟିର ସଂଜ୍ଞା ସାଧାରଣ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ବହୁଧା ଚର୍ଚ୍ଚିତ ହେଉଥିଲେ ହେଁ ପରସ୍ପର ପାର୍ଥକ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଜନସାଧାରଣଙ୍କୁ ସଚେତନ କରିବା ଆବଶ୍ୟକ ହେଉଅଛି । ଏହି ମର୍ମରେ କୌଟିଲ୍ୟଙ୍କର 
ଅର୍ଥଶାସ୍ତ୍ର ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । 

ସମାଜରେ ମୁଳନୀତି ଏବଂ ପ୍ରବର୍ଭିତ ନିୟମ ଉଭୟ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ 
ଜୀବନ ଯାତ୍ରାକୁ ଶୁଞ୍ଖଳିତ କରେ | ଶାସନ କ୍ଷେତ୍ରରେ କେତେକ ମୂଳନୀତି ରହିଥାଏ । ସେହି 
ମୂଳନୀତିକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବା ପାଇଁ କେତେକ ନିୟମ ପ୍ରଣୀତ ହୋଇଥାଏ । କିନ୍ତୁ ଏହି 
ନିୟମଗୁଡିକ ମୂଳନୀତିକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟକରି ମନଇଛା ପ୍ରଣୀତ ହେଉଥିଲେ ନାତିଦୃଷ୍ଟିରୁ ସମୀଚୀନ 
ହୋଇପାରେ, କିନୁ ଶାସନ ପରିଚାଳନା ପାଇଁ ଘୋର ଅସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରେ । ତେଣୁ 
ଶାସକ କେତେକ ନିୟମକୁ ଆଇନ ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ କରିଦିଅନ୍ତି, ସେହି ଆଇନ୍‌ ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ 
ନିୟମର ବିରୋଧାଚରଣ କଲେ ଦଶ୍ଡବିଧାନର ବ୍ଯବସ୍ଥା ସେଥିରେ ଉଲ୍ଲିଖିତ ଥାଏ। 
- ଏହି ମର୍ମରେ କୌଟିଲ୍ଯ ଦୁଇଟି ସ୍ତରର ଶାସକୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କୁ ଚିହ୍ନଟ 
କରିଛନ୍ତି । ( ୧) ମୂଳ ନୀତିରେ ଏକମତ ପ୍ରକାଶ କରୁନଥିବା ଶାସକୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ଏବଂ 
( ୨) ଆଇନ ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ ନିୟମକୁ ସ୍ଵୀକାର କରୁ ନଥିବା ଶାସକୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ । 
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ଏଥିରେ ପ୍ରଥମ ଶ୍ରେଣୀର ଶାସକୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ଶାସକର ସତତ ବିରୋଧୀ; 
କାରଣ ଶୀସକର ନୀତି ସହିତ ଏମାନେ ଏକମତ ନଥିବାରୁ ଏହି ନୀତିକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ 
କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରଣୀତ ଆଇନ ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ ନିୟମକୁ ମଧ୍ଯ ଏମାନେ ବିରୋଧ କରିବା 
ସ୍ଵାଭାବିକ । ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀକୁ ସଂପ୍ରତି ବିରୋଧୀଦଳ କହିଲେ ଅସାମ୍ଭିଧାନିକତା ହେବନାହିଁ । 
ଦଳୀୟ ନୀତିଭିତ୍ତିକ ଶାସନରେ ଭିନ୍ନ (ବିରୋଧୀ) ଦଳର ନୀତ ନିଜ ଦଳର ନାତିକୁ 
ବିରୋଧ କରୁଥିଲେ ତାହା ତ୍ଯାଜ୍ୟ ଏବଂ ବିରୋଧଯୋଗ୍ୟଯ । 
ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଦ୍ଵିତୀୟ ଶ୍ରେଣୀର ଶାସକୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ଶାସକର ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ 
ଗୋଷ୍ଠୀ କାରଣ ଶାସକ ଶାସନର ଯେଉଁ ମୂଳ ନୀତିର ଆଧାରରେ ଆଇନ ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ 
ନିୟମ ପ୍ରଣୟନ କରନ୍ତି, ସେହି ମୁଳନୀତିର ଏମାନଙ୍କର ଏଁକମତ୍ଯ ଥାଏ ଏବଂ ଏମାନେ 
ଶାସକ ଦଳର ବା ନୀତିର ପକ୍ଷପାତୀ ଆଇନ ପ୍ରଣୟନ ସମୟରେ କିପରି ଏବଂ କାହାର 
ପ୍ରତିନିଧିତ୍ଵ କିଭଳି ଓ କେତେ ପ୍ରଭାବ ପକାଇ ପାରୁଛି ଏବଂ ସେ ପ୍ରଭାବରେ ଶାସକ 
କେତେଦୂର ପ୍ରଭାବିତଂ ଏହି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଶାସକ ବା ଶାସକ ଦଳର ଅନୁଗତ ଆଶାୟୀ ଯଦି 
ରୁଚି ମୁତାବକ ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ଆଇନରୁ ଉଠାଇ ନପାରନ୍ତି, ତେବେ ସେ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହୁଅନ୍ତି । 
ଅତଏବ ବିରୋଧୀ ଏବଂ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କେତେକ ମୌଳିକ ପାର୍ଥକ୍ୟ 
ଉପଯୁକ୍ତ ମତେ ପରିଲକ୍ଷିତ । ( ୧) ବିରୋଧୀ ସର୍ବଥା ଭିନ୍ନ ଦଳର ଏବଂ ଭିନ୍ନ ନୀତିର 
ବ୍ୟକ୍ତି । ( ୨) ଅସନୁଷ୍ଠ ସର୍ବଥା ଗୋଟିଏ ନୀତିର ଏବଂ ସଂପୃକ୍ତ ଦଳର | କିନ୍ତୁ ଆଇନ 
କାର୍ଯ୍ୟକାରିତା ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଭିନ୍ନ ମତର । (୩) ଅଥବା ଆଇନରୁ ବା ଶାସକର 
ବୈକଳ୍ିକ ନିଷ୍ପତ୍ତିରୁ ସ୍ଵୀୟ ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ପାଉନଥିବା ବା ହରାଉଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି । 
ଏହି ଦୁଇ ଶ୍ରେଣୀର ଶାସକୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କୁ ଶାସନର ପରିଚର୍ଯ୍ୟା ମଧ୍ଯରେ ରଖି 
ଶାସନ କରିବାପାଇଁ ଯେଉଁ କେତେଗୁଡିଏ ଚୂଡାନ୍ତ କ୍ରିୟାନୁଷ୍ଠାନ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଶାସକ ପକ୍ଷରେ 
ଗ୍ରହଣୀୟ, ତାହା କୌଟିଲ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ଛଅଜଣ ଅଭିଜ୍ଞ ଅର୍ଥଶାସ୍ତ୍ରକୁଶଳ 
ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକଙ୍କ ମତ ସମୀକ୍ଷା କରିଛନ୍ତିଃ ସେମାନେ ହେଲେ (୧) ଭରଦ୍ାଜ, ( ୨) 
ବିଶାଳାକ୍ଷ (୩) ପରାଶର, (୪) ପିଶୁନ ( ୫) କୌଣପଦନ୍ତ ଏବଂ (୬) ବାତବ୍ୟାଧ 
ଏହି ଛଅଜଣ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକ ଗୋଟିଏ ସିଦ୍ଧାନ୍ତରେ ଉପନୀତ ହୋଇ କହିଛନ୍ତି 
ଯେ (୧) ବିରୋଧୀ ଅପେକ୍ଷା ଅସନ୍ଧୁଷ୍ଠ ଶାସକଙ୍କ ପାଇଁ ଭୟଙ୍କର | ଏହି ଅସନ୍ଧୁଷ୍ଟମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ରାଜତନ୍ତ୍ରରେ ରାଜପୁତ୍ର ସର୍ବାପେକ୍ଷା ଗୁରୁତର ସମସ୍ୟା ସୃଷ୍ଠି କରନ୍ତି । ଅତଏବ ଏହି 
ରାଜପୁତ୍ର ଓରଫ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟମାନଙ୍କୁ କିପରି ଶାସନୀୟ ପରିଚର୍ଯ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ ସାବାଡ କରିହେବ 
ସେ ସଞ୍ପର୍କରେ ମତ ଦେବାକୁ ଯାଇ ଭରଦ୍ଵାଜ କହନ୍ତି ଯେ, :ସେମାନଙ୍କୁ (କୌ.ଅ. 
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୧.୧୭.୭) ଗୁପ୍ତଦଶ୍ଡ ଦିଆଯିବା ଆବଶ୍ୟକ, ଯାହାଦ୍ଵାରା ସେମାନେ ଜାଣିପାରିବେ ନାହିଁ, 
କିନ୍ତୁ ଦଣ୍ଡ ପାଉଥିବେ । ପରିଶେଷରେ କ୍ରମଶଃ ଶାସକଙ୍କୁ ସମର୍ଥନ କରିବେ । 

ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଭରଦ୍ବାଜଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ବିଶାଳାକ୍ଷଙ୍କ ମତ ପୂଥକ । ସେ 
କହନ୍ତି, ରାଜପୁତ୍ର ଓରଫ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟଙ୍କୁ କୌଣସି ଏକ କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲଗାଇ ଦେବା ବିଧେୟ, 
ଯେପରି ନିଜ ଅସନ୍ତୋଷର ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ତାଙ୍କୁ ସମୟ ନଥିବ ଫଳରେ 
ସ୍ଵଅସନ୍ତୋଷ ମଉଳି ପଡିବ ଓ ସେ ଆପେ ଆପେ ଶାସକଙ୍କ ସମର୍ଥନ କରିଯିବେ । 
(କୌ.ଅ. ୧/୧ ୭/୯) 

ଉଭୟ ଭରଦ୍ଵାଜ ଓ ବିଶାଳାକ୍ଷଙ୍କଠାରୁ ପରାଶରଙ୍କର ମତ ଭିନ୍ନ । ସେ କହନ୍ତି 
ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ସର୍ବଥା ନିଜର ଲାଭ ଓ ଅବିଶ୍ଵାସତାକୁ ବୁଝିଥାଏ। ସୁତରାଂ ତାଙ୍କ ଯଦି 
ବିଶ୍ଵାସଯୋଗ୍ୟଯ ପରାମର୍ଶଦାତା ଭାବରେ ରଖିଦିଆଯାଏ, ତେବେ ସେ ଶାସକଙ୍କର 
କୁମଶଃ ଅନୁଗତ ହୋଇଯିବେ ଏବଂ ସମର୍ଥନ କରିଯିବେ | (କୌ.ଅ. ୧/୧୭/୧୦) 

ଉପର୍ଯ୍ୟୁକ୍ତ ତିନିଜଣ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକଙ୍କ ମତଠାରୁ ପିଶୁନ ଏବଂ କୌଣପଦନଙ୍କର 
ମତ ଆପାତତଃ ଅଲଗା ! ପିଶୁନଙ୍କ ମତରେ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟଙ୍କୁ ଶାସନର ତତର୍ୁଲ୍ଯ କ୍ଷମତା ଏବଂ 
ସୁଯୋଗ ଦେଇ ଦେବା ଉଚିତ ।! ଫଳତଃ ସେ ଶାନ୍ତ ହୋଇଯିବେ । କିନ୍ତୁ କୌଣପଦନ୍ତଙ୍କ 
ମତରେ ତାଙ୍କୁ ଏହି ରାଜକୀୟ କ୍ଷମତା ପରିସର ମଧ୍ଯରୁ ଅପସାରିତ କରି ଅନ୍ୟ ଏକ କ୍ଷମତା 
ପରିସର ସହ ସଂପ୍ପକ୍ତ କରାଇଦେବା ଉଚିତ ¦ ତାହାଦ୍ଵାରା ସେ ଏଠାରେ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହେବା 
ବା ସନ୍ଧୁଷ୍ଠ ହେବା ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିବ ନାହିଁ। ଆପାତତଃ ତାଙ୍କର ଏଠାରୁ ସମ୍ପର୍କ ତୁଟିଯିବ । 
ଆଉ ଶାସକ ଅସୁବିଧାରେ ପଡିବେ ନାହିଁ। (କୌ.ଅ. ୧/୧୭/୧୨) 

ପରିଶେଷରେ ବାତବ୍ୟାଧି ଏହି ପରିସ୍ଥିତିରେ ଏକ କୂଟନୈତିକ ମତ ଉପସ୍ଥାପନ 
କରିଛନ୍ତି । ସେ କହନ୍ତୁ - ଅସନୁଷ୍ଟଙ୍କୁ ଏପରି ଏକ ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ଦେଇଦେବା ବିଧେୟ, 
ଯାହାଦ୍ଵାରା ସେ ବୂଝିଯିବେ ଯେ ଶାସକ ତାଙ୍କୁ ଡରି ଏତେ ସୁବିଧ ସୁଯୋଗ ଦେଇଛନ୍ତି 
ବୋଲି । କିନ୍ତୁ ଅପରପକ୍ଷରେ ସେହି ଧରଣର ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ପାଇବା ଦ୍ଵାରା ତାଙ୍କର 
ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ସମାଜରେ ଏପରି ହ୍ରାସ ପାଇବ ଯେ, ସେ ସାମାଜିକତା ହରାଇ ବସିବେ ଏବଂ 
ତାଙ୍କ ଅସନ୍ତୋଷର ପ୍ରତିକ୍ରିୟାକୁ ଜନତା ମୁକାବିଲା କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇଯିବେ । 
ଏହାଦ୍ଵାରା ତାଙ୍କ ଅସନ୍ତୋଷର ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଭୁଷୁଡି ପଡିବ । ଗଣତନ୍ତ୍ରର ତାଙ୍କର ପ୍ରତିନିଧିତ୍ବର 
ଶିକୂଳି ଢିଲା ହୋଇଯିବ । (କୌ.ଅ. ୧/୧୭/୨୧) 

ଉପର୍ଯ଼୍ୟୁକ୍ତ ଛଅଜଣ କୂଶଳୀ ଅଭିଜ୍ଞ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକଙ୍କ ମତକୁ ସମୀକ୍ଷା କରି 
କୌଟିଲ୍ୟ ନିଜ ମତକୁ ମୌର୍ଯ୍ୟ ଶାସନର ସମ୍ଭିଧାନରେ ଚୂପାୟିତ କରିଛନ୍ତି । ଏହି 
ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ତାଙ୍କ ମତ ଗଠନମୂଳକ ଏବଂ ଯୁଗୋପଯୋଗୀ । ସେ କହନ୍ତି ରାଜପରିବାରର 
ବା ଶାସକୀୟ ପରିବେଷ୍ଟନୀରେ ପ୍ରବେଶ କରିବା ସମୟରୁ ରାଜପୁତ୍ର ବା ସଦସ୍ଯମାନଙ୍କ 


୧୭୭ 
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ମନରେ ସର୍ବଥା ଶାସନର ଅନୁକୂଳ ସଂସ୍କାର ଭରି ଦେବା ବିଧେୟ । ନିଜର ନିଷ୍ପରି, 
କାର୍ଯ୍ୟାନୁଷ୍ଠାନ ପ୍ରଣାଳୀ, ସୁବିଧା ସୁଯୋଗର ସମବଞ୍ଟନ ଏବଂ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର କାରଣ ଓ 
ପ୍ରତିକାର ଅନ୍ବେଷଣ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସମସ୍ତଙ୍କର ପ୍ରତିନିଧିତ୍ଵକୁ ସମ୍ମାନ ଦେଇ (ସର୍ବେଷାଂ 
ଚାଶୃଣୟାତ୍‌ ମତମ୍‌) ନାନା ସମୟରେ ଭାବର ଆଦାନ ପ୍ରଦାନଦ୍ଵାରା ମସ୍ତିଷ୍ଠ ଶୋଧ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ନିଜେ ଯେଉଁ ନିଷ୍ଠରି ନେଲେ ଅଧିକ ଲୋକ ଉପକୃତ ହେବେ, କିନୁ 
ସଂପ୍ପକ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତି (ଅସନୁଷ୍ଟ ସଦସ୍ଯ) କ୍ଷତିଗ୍ରସ୍ତ ହେବେ, ସେ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସମସ୍ତଙ୍କ ମତ 
ଲୋଡ଼ିବାକୁ ହେବ - ଫଳରେ ସଂପୃକ୍ତ ସଦସ୍ୟ ବା ରାଜପୁତ୍ର ନିଜର ଅସନ୍ତୋଷ ପ୍ରକାଶ 
କରିବାକୁ ବାଟ ପାଇବେ ନାହିଁ । ଯେଉଁ ନିଷ୍ଠରି ନେଲେ ଅଧିକ ଲୋକ କ୍ଷତିଗ୍ରସ୍ତ ହେବେ 
କିନ୍ତୁ ସଂପୃକ୍ତ ସଦସ୍ଯ ଲାଭବାନ ହେଵେ, ସେତେବେଳେ ବିଶେଷ ବ୍ୟତିରେକ ବ୍ୟବସ୍ଥାର 
ଆଇନଗତ ତର୍ଜମା ବିଶେଷଞଜ୍ଞଙ୍କଦ୍ଵାରୀ କରାଇବା ବିଧେୟ । 

ଏହାସନ୍ତ୍ଵେ ଯଦି ଅସନ୍ଧଷ୍ଟ ରହିଲେ ତେବେ କେତୋଟି ପଦକ୍ଷେପ ନେବାକୁ 
ପଡ଼ିବ ( ୧) ପ୍ରକୃତ ଅସନ୍ତୋଷ ଥିଲେ ଖୋଲା ଆଲୋଚନାଦ୍ଵାରା ସମାଧାନ କରିହେବ । 
( ୨) ଜଣେ .ବା ଦୁଇଜଣ ବା ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ସଂଖ୍ୟକ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ଥିଲେ ତାଙ୍କୁ ବିତାଡ଼ିତ ବା 
ବହିଷ୍ପତ କରି ଦେଇହେବ । (୩) ବହୁ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ଥିଲେ ଭେଦ ନୀତି ପ୍ରୟୋଗ କରି 
ସେମାନଙ୍କୁ ଅଲଗା ଅଲଗା କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲଗାଇଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ । (୪) ଯଦି ସମୀଚୀନ ଏବଂ 
ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ଆଆନ୍ତି, ତେବେ ସ୍ବତୂଲ୍ୟ କ୍ଷମତା ତାଙ୍କୁ ଦେଇ ଦେବା ଉଚିତ ହେବ । 

ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ କୌଟିଲ୍ଯ ରାଜପୁତ୍ର ଓରଫ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟମାନଙ୍କର ଶ୍ରେଣୀ 
ବିଭାଗ କରିଛନ୍ତି ଯଥା ( ୧) ବୁଵିମାନ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ସେ ନିଜର ଅସନ୍ତୋଷ ପ୍ରକାଶ ନକରି 
ସାଧାରଣ ଆଲୋଚନା କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେହି ଦଳର ବା ରାଜ୍ୟର ହୋଇ ମଧ୍ଯ ନିରପେକ୍ଷତା 
ଅବଲମ୍ବନ କରନ୍ତି । ( ୨) ପରବୁଵିଆ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ - ଅନ୍ଯଠାରୁ ଯେତିକି ପ୍ରରୋଚନା 
ପାଇ ଥାଆନ୍ତି ସେତିକି ଅସନ୍ତୋଷ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି, ଅନ୍ୟତ୍ର ମୌନ ରହନ୍ତି । 
(୩) ଦୂର୍ବୃବି ଅସନୁଷ୍ଟ - ଏହି ଶ୍ରେଣୀର ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ଭଲ ହେଉ ବା ମନ୍ଦ ହେଉ ସର୍ବଦା 
ନିନ୍ଦା କରନ୍ତି ଏବଂ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଠ ରହନ୍ତି । 

ଏହି କ୍ଷେତ୍ରରେ ( ୧ ) ଦୁର୍ବୃଦି ଅସନୁଷ୍ଟଙ୍କୁ ଶାସନ କରାଯିବା ବିଧେୟ | ( ୨) 
ପରବୁବ୍ଧିଆ ଅସନୁଷ୍ଟଙ୍କୁ ଯୁକ୍ତିତର୍କରେ ପରାସ୍ତ କରି ସର୍ବସମକ୍ଷରେ ଧରାପକାଇ ଦେବା 
ଉଚିତ ଏବଂ (୩) ବୁଦିମାନ୍‌ ଅସନ୍ଧୁଷ୍ଟଙ୍କ ସହିତ ସାଲିସ୍‌ କରି ଆବଶ୍ଯକ ସ୍ଥଳେ ତାଙ୍କ 
ପରାମର୍ଶ ଗ୍ରହଣ କରିବା ବିଧେୟ । (କୌ.ଅ. ୧/୧୭/୪୪/୪୭) 

ଅନ୍ୟଥା ବୁଵଧିମାନ୍‌ ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହି ଶାସକର ବିକଳ୍ପ ହୁଅନ୍ତି । ସାଂପ୍ରତିକ ଗଣତନ୍ତ୍ର 
ଶାସନରେ ଏହାର କାର୍ଯ୍ୟକାରିତା ସର୍ବଥା ଅନସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ। 

000 
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ଭୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି 


ଡକ୍ତର ନଟବର ଶତପଥୀ 


ଭୟ କଣ ? ଏ ପ୍ରଶ୍ନ ଯଦି ହୁଏ, ତେବେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଲୋକ ଅଲଗା ଅଲଗା 
ଉତ୍ତର ଦେବେ । କାହାର ସାପକୁ ଭୟ ତ କାହାର ବାଘକୁ । କିଏ କହିବ ସେ ବେଶି 
ଡରେ ଭୂତକୁ । କେହି ଡରେ ମଶାମାଛିଙ୍କୁ ବା କିଏ ପୁଲିସକୁ ! ହୁଏତ କେହି ବୁଦ୍ଧିମାନ 
କହିପାରେ ମଣିଷ ହେଉଛି ଅଧିକ ଭୟପ୍ରଦ ପ୍ରାଣୀ । ଠାଏ କିଏ କହିଛି ମଣିଷର ବୁଦି 
ଅଛି । ସେ ବୁଵ୍ଧିବଳରେ ଜୀଅନ୍ତା ଯମ ପରି ଜଣାପଡୁଥିବା ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ଠାରୁ ଅଧିକ ଭୟ 
ଜଗାଇପାରେ ।! ଏ କଥା ବିଶ୍ଵ ଇତିହାସରେ ବାରବାର ମଧ୍ଯ ଘଟିଛି । ବୁଦ୍ଧିର ଖେଳ 
ରୂପବଦଳ କରିପାରେ । ନାଟକ କରିପାରେ । ଅଣ୍ଡିର ହୋଇ ତଞଣ୍ତି କାଟିପାରେ ! ଏହି 
ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଭୟର ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ସୀମା ଅଛି ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରିବ ନାହିଁ । କବି 
ବାଲ୍ମିକୀ କହିଲେ ¬ 

ଯଥା ଫଳାନାଂ ପକ୍ଟାନାଂ ନାନ୍ୟତ୍ର ପତନାତ୍‌ ଭୟଂ , 

ଏବଂ ନରସ୍ଯ ଜାତସ୍ୟ ନାନ୍ୟତ୍ର ମରଣାତ୍‌ ଭୟଂ । 

(ଅଯୋଧ୍ା୧ ୦୫/୧୭) 

ଅର୍ଥାତ୍‌ ପାଚିଲା ଫଳ ପଡ଼ିଯିବା ଅତିରିକ୍ତ ଭୟ କ'ଣ ? ସେହିପରି ଜନ୍ମ 

ନେଇଥିବା ମଣିଷ ପକ୍ଷରେ ମରଣ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କିଛି ଭୟ ନଥାଇପାରେ । 
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ମନସ୍ତତୁବିତ୍ମାନେ ଏହାର ବହୁ ପରେ ଆବିଷ୍କାର କରିଲେ ଯେ, ମଣିଷ ଡରେ 
ବୋଲି ମୃତ୍ୟୁ ଭୟ ହିଁ ଯଥାର୍ଥ ଏକ ଭୟ । ଏଇଟି ତା'ର ଜନ୍ମରୁ, ଜନ୍ମଗତ ପ୍ରବୃତ୍ତି। 
ପ୍ରବୃରି ବିଶେଷରେ କ୍ଷୁଧା, କାମ ଓ ମୃତ୍ୟୁ ହେଉଛି ତିନୋଟି ମୌଳିକ ପ୍ରବୃତ୍ତି । ପ୍ରଥମ 
ଦୁଇଟିର ଡାକରାର ସମାଧାନ ସେ ନିଜ ବାଟରେ କରିପାରେ । ସେ ଖଟେ, ଖାଏ 
ଲୁଚିଛପି କାମ ବାସନା ପୂରଣ କରେ । କିନ୍ତୁ କେଉଁଠି ଆଶ୍ରୟ ନେଲେ ସେ ରହିପାରିବ 
ନିରାପଦରେ ? ଯମକୁ ଅଜଣା ଏମିତି କିଛି ଜାଗା ଅଛି କି ? ଯମକୁ ସେ ବିରୋଧ 
କରିପାରିବ କି, କିମ୍ବା ବୁବିରେ ଭୂତେଇ ପାରିବ କି ? ମୃତ୍ୟୁର ପ୍ରତିକାର ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ 
ବୋଲି ତ ତାକୁ ମଣିଷର ବେଶି ଭୟ । ପରୀକ୍ଷିତ ରାଜା ତକ୍ଷକ ପ୍ରତିରୋଧ ବ୍ୟବସ୍ଥା କେତେ 
କରିନଥିଲେ ? କଂସ ସେମିତି କେତେ ବୁଦି କରିନଥିଲେ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ଦାଉରୁ ପରିତ୍ରାଣ ପାଇବା 
ଲାଗି । କିନ୍ତୁ କ'ଣ ହେଲା ? ରାଜାଙ୍କୁ ଆଶ୍ବସ୍ତ କରିବାକୁ ଆସୁଥିବା ମୁନିମାନଙ୍କର ଫଳ 
ଭିତରେ ଅଦୃଶ୍ୟ କୀଟଟିଏ ହୋଇ ମୁତ୍ୟୁ ତକ୍ଷକ ରାଜାଙ୍କ ହାତ ପାପୁଲି ଯାଏ ଚାଲିଆସିଲା । 
କୌଶଳୀ କଂସ ପରାକ୍ରମଶାଳୀ, କିନ୍ତୁ ବୁବ୍ଧିରେ ସାମାନ୍ୟ ଉଣା ବୋଲି ଜିଇଁଥିବା ଯାଏ 
ଅହର୍ନିଶ ଦେଖିଲେ ମରଣର ବିକଟ ରୂପ । ଗୋଟାଏ ଦୈବବାଣୀ ବଦଳାଇ ଦେଲା ଜୀବନର 
ଗତିପଥ । ଦୈବବାଣୀ କଣ ବିଧିନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନା ଏକ ଚେତାବନୀ ? ବୁଵ୍ଧିମାନ ବ୍ଯକ୍ତି 
ପୁରୁଖାକାରକୁ ଜଳାଞ୍ଜଳି ନଦେଇ ଦ୍ଵିତୀୟଟିକୁ ଗ୍ରହଣ କରିପାରେ । 

ବିଧି ଗୋଟାଏ ଅନାଗତ ଶକ୍ତି, ଅଦୃଶ୍ୟ ଶକ୍ତି । ଭାବି ବସିଲେ ସେ ଅଛି, ନ 
ଭାବିଲେ ନାହିଁ । ତାହାକୁ ଭୂୁକ୍ଷେପ କରିଥାଏ ପୌରୁଷ । ଥରେ ଯଦି କଂସ ମହାରାଜ 
ସ୍ପିରଚିତ୍ତରେ ଚିନ୍ତା କରିଥାନ୍ତେ, ତେବେ ହେଁସ ଛୁଆଟା କ”ଣ ଯମ ପରି ବିକଟ ଦିଶିଥାନ୍ତା ? 
ବିକଟାଳ ଦାନ୍ତ ରଡ଼ମଡ଼ କରି ସବୁ ଦିଗରୁ ମରଣ ଭୂତ ତାଙ୍କୁ ଆକ୍ରମଣ କରିଥାନ୍ତା । 
ଗଭୀର ରାତିର ନିର୍ଜନ ଶୟନ କକ୍ଷ କଡ଼ା ପ୍ରହରୀ ବେଷ୍ଟିତ ହେବା ସତ୍ତ୍ଵେ କେଉଁଠୁ ଦୁଲ 
କରି ପଡ଼ିଯାଏ ସେଇ ଭୟଟି । ଅସ୍ଥିର ବିଚଳିତ କରେ । ଶୌନକ ରଖି ଭଲ କଥା ପଦେ 
- କହିଥିଲେ, ଭୟ ଆସିବା ଯାଏ ଭୟକୁ ଡରିବ, ମାତ ସେ ଆସିଗଲେ ନିର୍ଭୀକ ହୋଇଯିବ । 
ଏହା ହେଉଛି ବୁଵ୍ିମାନର କାର୍ଯ୍ୟ । ବାଘ ବାଘ ବୋଲି ମନରେ ଚିନ୍ତା କରୁ କରୁ ସତରେ 
ଯଦି ବାଘ ଆସି ସାମନାରେ ଠିଆ ହୋଇଯାଏ, ଶୌନକ କହିବେ ତୁମେ ତାଂ ସହ 
ଲଢ଼େଇ କର | ହେଇପାରେ ବାଘ ଡରି ପଳାଇଯିବ, କିମ୍ବା ତୁମର ଲୁକ୍ଟାୟିତ ଶକ୍ତି ବାଘ 
ପରି ବାଘ ଉପରକୁ ଲମ୍ଫ ଦେଇ ତାକୁ ମାରିଦେଇପାରିବ । 

କିନ୍ତୁ ମଣିଷ ତାହା ପାରେନାହିଁ । ଭୟ ପାଖରେ ପୁରୁଷାକାର ଛୋଟ ହୋଇଯାଏ । 
ତେବେ, ଭୟଟି କୋଉଠୁ ଆସେ ? ମରଣଭୀରୁ ବୋଲି କ”ଣ ମଣିଷ ଡରେ ? ରଖଷିଗଣ 
ଯାହା କହିଲେ ବା ମନସ୍ତତ୍ନ ଯାହା ଆବିଷ୍କାର କଲା ତା'ର ଉତ୍ସଟି ଅଛି କେଉଁଠି ? ମୃତ୍ୟୁ 
ହୋଇପାରେ ସ୍ଵାଭାବିକ ଓ ପ୍ରାଥମିକ ପ୍ରବୃତ୍ତି, ଏହାକୁ ଭାଟି ହେବନାହିଁ । ତା' ବୋଲି 
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ସେ କଂ ଣ ଏମିତି ଯେ ଘରୁ ବାହାରିଲେ ମାଡ଼ିବସିବ ? ଝରକା କବାଟ ବନ୍ଦ କରିଦେଲେ 
ମ୍ୟୁନିସିପାଲିଟି ପିଅନ ପରି ଫେରିଯିବ ନା ବୀମା ଏଜେଣ୍ଟ ପରି ବାରବାର ଆସି ମୁହଁ 
ମାରୁଥିବ, ଏପରି କିଛି କଥା ଅଛି କି ? କିଏ ଜଣେ କହିଥିଲେ, Fear is the main 
source of superstition and one of the main sources of cruelty. କୁସଂସ୍କାରରୁ 
ଭୟର ଜନ୍ମ ଏବଂ ଭୟ ଏକ ନୃଶଂସାଚାର 1 ସୁନ୍ଦର କଥାଟିଏ । ବିଚାର କରିବସିଲେ 
ବୁଝାପଡିବ, ଭୟ ଥିବା ହେତୁ ତାକୁ ଜୀବନରୁ ତଡ଼ିବା ପାଇଁ ମଣିଷ କେତେ କେତେ 
ବନ୍ଧ ବାଡ଼ ଠିଆ କରାଏ । ହଇଜା ବେଳେ ପଣାପାଣିର ବ୍ୟବସ୍ଥା କରେ | ବସନ୍ତ ରୋଗରେ 
କଳିତ ଗୋଟିଏ ଠାକୁରାଣୀର ଆଶ୍ରୟ ନିଏ । ଷଠୀଦେବୀଙ୍କୁ ପୂଜା ନକଲେ ପୁଅର ଆୟୁଷ 
କମିଯିବ । ରୋଗିଣା ପୁଅକୁ ଡାକ୍ତରକୁ ନଦେଖାଇ ଠାକୁରାଣୀ ଆଗରେ କଅଁଳ 
କଦଳୀପତ୍ରରେ ଶୁଖାଇ ପାଣି ଛଡ଼େଇ ଦେଲେ ସେ ଛତ୍ରଛାୟା ଉହାଡ଼ି ରହିବେ । ଏ ସବୁ 
କୁସଂସ୍କାରର ଫଳ । ଆମ ଲୋକ ଶିକ୍ଷିତ ବା ଅଶିକ୍ଷିତ ହୁଅନ୍ତୁ ଫରକ ପଡ଼େନାହିଁ। 
କୁବିଚାର କୁସଂସ୍କାରକୁ ଡାକିଆଣେ, ଅନେକ ପରିମାଣରେ ତଥାକଥିତ ଧର୍ମାତ୍ସାମାନେ 
ମଧ୍ଯ ଭୁଲ୍ଶାସ୍ତରର ନଜିର ଦେଇ ମଣିଷକୁ ଦିଗଭ୍ରଷ୍ଠ କରାନ୍ତି । ମଜାକଥାଟିଏ ଅଛି ଏ 
ବିଷୟରେ । କିଛି ବର୍ଷ ତଳେ ସ୍କାଇଲାବ ପଡ଼ିବ ବୋଲି ବିଜ୍ଞାନ ସତର୍କ କରିଦେଲା! 
ସେ ତା” ବାଟ କରୁଥାଏ ପୂଥବୀ ଉପରକୁ ବିପଦ ନ ଆସିବା ପାଇଁ । ଦଳେ ଭାରତୀୟ 
ଜନୈକ ସାଧୁଙ୍କ ଶରଣ ପଶିଲେ । ସାଧୁ କହିଲେ, “ ବସଗଣ, ଡରନାହିଁ। ମୁଁ ତା' 
ଭିତରୁ ଶକ୍ତି ଅପହରଣ କରିନେବି | ସେଇଟି ଗୋଟାଏ କଖାରୁ ପରି ପଡ଼ିଯିବ | “ଧର୍ମଃ 
ରକ୍ଷତି ରକ୍ଷକ” , ବୋଲି ଯାହା କୁହାଯାଏ, ସାଧୁଙ୍କ ଉତ୍ତରରେ ତାହା କଣ ମିଳିଥାଏ ? ଧର୍ମ 
ଏକ ସଂସ୍କାର ହୋଇଥିଲେ କଥା ନଥାନ୍ତା, କିନ୍ତୁ ତାହା ହୋଇପଡ଼ିଛି କୁସଂସ୍କାର ସାରା 
ମଣିଷ ଜାତି ଭିତରେ ଦିନୁଦିନ ଏହାର ମାରାତ୍ସକ ରୂପ ପ୍ରକଟି ଆସୁଛି । 

ଅବଶିଷ୍ଟ କଥାଟି ହେଉଛି ନୂସଂଶତା | ଏଇଟିର ମୂଳ କ'ଣ ? କଂସ ଶବ୍ଦଟି କମ୍‌ 
ଧାତୁରୁ ଆସିଛି । ଏହି ଧାତୁର ଅର୍ଥ ହେଲା ଇଚ୍ଛା ପ୍ରକଟ କରିବା । ତେବେ କି ଇଚ୍ଛା ? 
ଧାତୁ ଅର୍ଥବିଦ୍‌ମାନେ ମନେକରନ୍ତି, ସେଇ ଇଛ୍ଛାଟି ହେଉଛି କାମ; ଯେଉଁଥିରୁ କାମୁକତା 
ପରି ଅଭିଳାଷ ଜନ୍ମନିଏ ଏବଂ ପଥ ପରିଷ୍କାର କରିଦିଏ ନୃଶଂସ ହେବା ପାଇଁ । ଆମ 
ଜୀବନ ଓ ସମାଜରେ କାମୁକମାନେ କେତେ ଭୟଙ୍କର ହୋଇଉଠନ୍ତି, ତା'ର ପ୍ରମାଣ 
ମିଳେ ଅନେକ । କଂସ ଥିଲେ ନୃଶଂସ, କାରଣ ତାଙ୍କର କାମପ୍ରବଣତା ଥିଲା ପ୍ରବଳ । 
ତା'ର ଆଧିପତ୍ୟ ତାଙ୍କ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଭିତରେ ଆଣିଥିଲା ବଞ୍ଚିବାର ଦୁର୍ବାର ଲାଳସା । କାମ 
ଏକ ବାସନା । ତାହା ଜୀବନ ଶକ୍ତି । ସେଥିରେ ଶୃଙ୍ଖଳା ଥିଲେ ଜୀବନକୁ ଦିଏ ଅମୃତର 
ସ୍ଵାଦ । ବିଶୃଙ୍ଖଳା ମିଶିଲେ ପରିଣତ ହୁଏ ବିଷରେ । ବ୍ୟାସଦେବ ଏହି ପ୍ରବୃତ୍ତିର ସୁନ୍ଦର 
ଚିତ୍ରଟିଏ ଦେଇଛନ୍ତି । କହିଛନ୍ତିୟ ମଣିଷର ହୃଦୟ ଭୂମିରେ ମୋହରୂପକ ବୀଜରୁ ଉପୁନ୍ଧ 
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ଏକ୍ସ ବିଚିତ୍ର ବୃକ୍ଷ ଏଇ କାମ । କ୍ରୋଧ ଓ ଅଭିମାନ ତା'ର ଦୁଇ କାନ୍ଧ । କିଛି କରିବା 
ଇଚ୍ଛା ହେଉଛି ସେହି ବୃକ୍ଷରେ ପାଣି ଢାଳିବା ପାତ୍ର । ଅଜ୍ଞାନତା ସେଇଠି ଜଡ଼ବସ୍ତୁ । 
ପ୍ରମାଦ ହେଉଛି ସିଞ୍ଚିତ ଜଳ । ଅନ୍ୟର ଦୋଷ ଦର୍ଶନ ସେହି ବୃକ୍ଷର ପତ୍ର | ପୂର୍ବଜନ୍ନର 
ପାପ ସେ ଗଛପାଇଁ ସାର । ଶୋକ ତା'ର ଶାଖା, ମୋହ ଓ ଚିନ୍ତା ତା'ର ଡାଳ ଏବଂ 
ଭୟ ହେଉଛି ତା'ର ଅଙ୍କୁର । ମୋହରେ ଛନ୍ଦି ହେବା ପରି ତୃଷ୍ଣା ହେଉଛି ସେହି ଗଛର 
ଲତା ପରି (ଶାନ୍ତି ପର୍ବ ୨୫୪) | 

କାମୁକ ସବୁଠି ନିଜକୁ ଦେଖେ, ନିଜ କଥା ହି ଶୁଣେ । ମନରେ ଜଡ଼ତା ରୂପୀ 
ଅଜ୍ଞାନ ବାଦ ତାକୁ ସନ୍ଦେହରେ ପକାଏ । କିଏ କେଉଁଠି ତା' ବିଷୟରେ ଚର୍ଚ୍ଚା କରୁଛନ୍ତି, 
ଏପରି ଧାରଣା ସୃଷ୍ଟି କରେ ସେଇ ମୁହୂର୍ଭରେ ଆସେ ଭୟ । ଭୟ ବାଧାଦିଏ ରକ୍ତ 
ପ୍ରବାହରେ । ଏପରିକି କରିଦିଏ ଦୂଷିତ । ଦୂଷିତାତ୍ସା ନୃଶଂସ ହୁଏ | ନୂଶଂସର ପଥ ଦୀର୍ଘ । 
ପୁଣି ଏକଚଲା ପଥ | ସେଇଠୁ ଫେରିହୁଏ ନାହିଁ । ଅପରପକ୍ଷରେ ହସ ଓ ପ୍ରଫୁଲ୍ଲତା ରକ୍ତ 
ପ୍ରବାହକୁ ଦୃତତର କରେ | ତାହା ରକ୍ତ ପାଇଁ ଟନିକ୍‌ । ରକ୍ତର ଦୀର୍ଘ ଓ ଦୃତ ସଞ୍ଚାଳନ 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ରାଣଶକ୍ତି ହୁଏ ଦୀର୍ଘାୟୁ, ସୁସ୍ଥ ଓ ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦ । ଭୟ ଓ ହସ ପରସ୍ପର ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦ୍ରୀ । 
ଗୋଟିଏ କାପୁରୁଷତାର, ଅନ୍ୟଟି ପୌରୁଷର । 

କଂସ କେବେ ହସିନଥିବେ | ତାଙ୍କର ପ୍ରଫୁଲ୍ଲ ହାସ୍ୟବଦନର ଅନ୍ତରାଳରେ ନଥିବ 
ଟିକିଏ ସହାନୁଭୂତି, ସାମାନ୍ଯ ସମବେଦନା । ଆଖିରେ କେବେ ଉଇଁ ନଥିବ ଅନୁତାପର 
ଅଶ୍ମ । ଭୟର ପାଟକନାରେ ବନ୍ଧା ହୋଇଥିବ ତାଙ୍କର ସମୟ ଓ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍‌ । ସେଥିରୁ ରକ୍ଷା 
ପାଇବାକୁ ସବୁ ଉଦ୍ଯମ ଶେଷରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି ଦୌରାତ୍ୁରେ, ନିଷ୍କର ନୃଶଂସ 
ଆଚରଣରେ | ଆତୃସ୍ବାର୍ଥ ପାଳନ ଭିତରେ ବଞ୍ଚିବାର ବିଚକ୍ଷଣ ଗୁଣଗୁଡ଼ିକ ତାଙ୍କ ଉନ୍ନତ୍ତ ଓ 
ଅଧୀର କରିଛନ୍ତି । ଶେଷରେ ସଜାଇ ଦେଇଛନ୍ତି ବିନାଶର ଶଯ୍ଯା। ଜିଇଁ ରହିବା ପାଇଁ 
କଂସଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ ପୁରୁଷାକାରର ବିରୋଧୀ, ତାହା ନିନ୍ଦିତ ସଂସ୍କାର, କୂସଂସ୍ାର । ଭାରତୀୟ 
ବିଚାର ହେଉ ଅବା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ମନନ, ସର୍ବତ୍ର ଏପରି ଆଚରଣ ଉଜ୍କର୍ଷର ପ୍ରତିଦୃଦ୍ଦ୍ବୀ, 
ବିକାଶର ପରିପନ୍ଛୀ । ସଂସ୍କୃତି ସେଇଠି ଏକ ପଳାତକ ଦସ୍ୟୁ । ଭୟସନ୍ତପ୍ତ ଚିତ୍ତ ହୁଏ 
କଠିନ । ଆପଣାର ବାଞ୍ଚିତ ଦ୍ରବ୍ଯ ପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ ସେଇ କଠିନତା କରାଏ ମୋହଗ୍ରସ୍ତ । 
କଂସ ମୋହଗ୍ରସ୍ତ । ହାସ୍ୟ ଉଜ୍ଜଳ ଚିରାଶ୍ରିତ ବାସନା ସେଇଠି ନୀରବ । 

ବିଶୁଦ୍ଧ ରକ୍ତ ପାଇଁ ଦରକାର ହୁଏ ହର୍ଷୋଚୁଳ ଜୀବନ । ବର୍ଭମାନ ପରିସ୍ଥିତିରେ 
ଏହା କେଉଁଠି ମିଳିବ ? ଏହା ବଜାରର ପଣ୍ୟବସ୍ତୁ ନୁହେଁ । ଏହାକୁ ନେଇ ବହୁଦେଶୀୟ 
ବା ଆଞ୍ଚଳିକ ବ୍ୟବସାୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ବେପାର କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଆମର ବିଶୁଦ୍ଧ ରକ୍ତ ଦରକାର । 
ପ୍ରତି ମୁହୂର୍ଭରେ ଏହାର ଆବଶ୍ଯକତା । ପୂର୍ବାପେକ୍ଷା ଦଶଗୁଣରୁ ଅଧିକ ବଢୁଛି । କାରଣ 
ଅତି ସାଧାରଣ ! ଆଜିର ଜୀବନ ପ୍ରଚାର ପ୍ରଧାନ ଅର୍ଥନୀତି ଦ୍ଵାରା କଣ୍ଟକିତ । ବଡ଼ବଡ଼ 
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କମ୍ପାନୀ ନୀତିନିୟମର ତଣ୍ଟିଚିପି ଏପରି ମନଲୋଭା ଜିନିଷ ତିଆରି କଲେଣି ଯେ, 
ସାଧାରଣ ମଣିଷ ସେ ଆଡ଼କୁ ଢଳିପଡୁଛି । ପଇସା ଦେଇ ସେ କିଣୁଛି ବିଷ । ବିଜ୍ଞାନ 
ଉତ୍ସାହିତ କରୁଛି ବିଷର ସଭ୍ୟତାକୁ । ବିଜ୍ଞାନ ପଛରେ ନଥାଏ ସଂସ୍କୃତି, ଥାଏ ନୂତନ 
ଉଦ୍ଭାବନର ଉନ୍ମାଦନା; ଯାହା ଆବେଗ ପ୍ରଖର ବୁଵିଯୁକ୍ତ ଜ୍ଞାନ ଗାରିମାରୁ ଜନ୍ମ । ସେପରି 
ଜ୍ଞାନରାଜିକୁ ଆମେ ନୂତନ ବିଜ୍ଞାନର କରାମତି ବୋଲି କୋଳେଇ ନେଉ । ସଭ୍ୟତା 
ବିପଣୀ ଖୋଲେ, ପୁରୁଣା ବୋତଲ ଉପରେ ନୂଆ ଲେବୁଲ୍‌ ଲଗାଏ । ମୂଦ୍ୟୁ ଶୀତଳ 
ରୋମାଞ୍ଚ ଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ ବିଷକୁ ଅମୃତ ପରି ଦେଖାଇଦିଏ ବିଜ୍ଞାନ । ସେଥିରେ ମୋହ 
ଯାଆନ୍ତି ସାଧାରଣ ଲୋକ ଦ୍ରବ୍ୟର ହିତାହିତ ମୂଲ୍ୟ ଭୁଲିଯାଇ ତା'ର ମାୟାରେ ପଡ଼ିଯିବା 
ସହଜ ହୁଏ । ଅଲକ୍ଷ୍ୟରେ ବଦଳିଯାଏ ତାଙ୍କର ଦେହ, ମନ ଓ ବୁଦ୍ଧି । ସେଥିରୁ ମୁକ୍ତି 
ପାଇବା ହୁଏ ଏକ ଦୁର୍ଲଭ ପ୍ରୟାସ । 

ପଣ୍ଯ ଚାଟି ନେଉଛି ଆମର ହୁଦୟ | ବିଜ୍ଞାନ ଓ ସଭ୍ୟତା ଦିନକୁ ଦିନ ମଣିଷକୁ 
କରୁଛି ବୁିମାନ, ହେଲେ ଦେଇପାରୁନାହିଁ ମନଲାଖି ହୃଦୟଟିଏ । ନୂଆ ନୂଆ ଦ୍ରବ୍ୟ ଗୋଟିଏ 
ଗୋଟିଏ ନବ୍ଯ ମୁଣ୍ଡଚଟା ବସ୍ତୁ । ତା' ପାଖରେ ଆତ୍କାର ବିଶାଳତା କ୍ୃଚିତ ଉପଲବ୍ଧ ହୁଏ । 
ଏ ମୁଣ୍ଡଚଟାମାନେ ବୀମା ବା ସେୟାର ଏଜେଣ୍ଟଙ୍କ ଆପଣା ଜିନିଷ ସପକ୍ଷରେ ଏପରି 
ବକ୍ତା ଦିଅନ୍ତି, ଯାହା ଫଳରେ ମୁଣ୍ଡ ଭିତରଟା, ହାତୀ ଗିଳା କଇଥ ପାଲଟିଯାଏ ଏବଂ 
ଆମେ ସେମାନଙ୍କ ପଞ୍ଜୁରି ଭିତରେ ପଶିଯାଉ । ଖିଷଧ କମ୍ପାନୀର ବିକ୍ରିସେବକ ଡଗଡଗ 
ଭାଷାରେ ପୂଷ୍ଠା ପରେ ପୂଷ୍ଠା ଓଲଟାଇ ଓଷଧର କରିସ୍ମା କହିଚାଲିବା ପରି ଆଜିର ସବୁ ବସ୍ତୁ 
ବିଜ୍ଞାପନର ଜିଭରେ ଡେରା ପଡ଼ିଛନ୍ତି । ନୂଆ ନୂଆ ଉପକରଣ, ଉପଭୋଗ ସାମଗ୍ରୀ 
ସେଇମାନଙ୍କ ଅକୁଣ୍ଠ ଆଶୀର୍ବାଦରେ ପହଞ୍ଚି ପାରୁଛି ଆମ ପାଖରେ ଅତି ସହଜରେ । ବିଳାସ 
ପୁସ୍ତକର ପୃଷ୍ଠା ପରିପୂର୍ଣ ହେଉଛି ପଣ୍ୟର ସମ୍ଭାରରେ ଏବଂ ପଣ୍ୟ ପାଇଁ ଶ୍ରମର ଆବଶ୍ୟକତୀ 
ପଡୁନାହିଁ । ଏଇଠି ଉଦୟ ହେଉଛି ମୋହ | ସୂର୍ଯ୍ୟ ଯା'ର ଗତିରେ ଅଛି ଚଞ୍ଚଳତା । ସେଇ 
ଚଞ୍ଚଳତା ହେଉଛି ଲୋଭ ଆଡ଼କୁ ଅଗ୍ରସର ହେବା । 

ଆଗକାଳରେ ବିପଣୀ ବା ବାଣିଜ୍ୟ ପେଣ୍ଟ ହାଟ ବଜାର ଥିଲା ଦୂରରେ | ଲୋକେ 
ଚାଲିଚାଲି ବା ସାଇକେଲ୍‌ରେ ଯାଉଥିଲେ । ଶାରୀରିକ ଶ୍ରମ ହେଉଥିଲା ଜିନିଷ ପାଇବା 
ପାଇଁ । ଏମିତି ଦୂରଦୂରାନ୍ତରେ ହେଉଥିବା ମେଳା, ଯାତ୍ରା, ନାଚଗୀତ ବା ତୀର୍ଥକୁ ଯାଉଥିଲେ 
ବଳଦଗାଡ଼ିରେ ବା ଦଳବାନ୍ଧି ଚାଲିଚାଲି । ଚାଲିବୁଲି ଦେଖିବା ଓ ସେଥିପାଇଁ ପଥଶ୍ରମ 
କରିବା, ସାଙ୍ଗସାଥିରେ ମେଳ ହୋଇ ଯିବା ଥିଲା ଏକ ଭିନ୍ନ ସଂସ୍କୃତିର ବିଷୟ । ମେଳରେ 
ଥିଲେ ମଣିଷର ଭୟ ତୁଟେ । ଭରସା ଆସେ ଅପ୍ରୀତିକର ପରିସ୍ଥିତିରେ ସାମନା କରିବାକୁ 
ବେଳେବେଳେ ଯାତ୍ରା ଦୀର୍ଘ ହେଉଥିଲା । ପଥଶ୍ରମ ଦୂର କରିବା ପାଇଁ ନାଚଗୀତର 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥିଲା। ଯାତ୍ରୀମାନେ ନିଜର କଳା ଦେଖାଇ ନାନା ରଙ୍ଗରସରେ ନିଜ ଗୋଷ୍ଠୀ 
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ବା ଅପର ଦର୍ଶକକୁ ମୋହୁଥିଲେ । ଯାଯାବର ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକମାନଙ୍କ ଭିତରେ ଏପରି 
ମନୋରଞ୍ଜନ କରିବାର ସୁଯୋଗ ଥିଲା ଅଧିକ । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅଧିକାଂଶ ଥିଲେ 
କଳାକାର । କିଏ ମୂର୍ଭି ଗଢ଼େ ତ କିଏ କରେ ନାଚଗୀତ, କିଏ ଦେଖାଏ ନାନା ପ୍ରକାର 
ଯାଦୁ ବା କିଏ ଖେଳ କସରତ । ବାଉଁଶରାଣୀ, ଦଉଡ଼ିଭଙ୍ଗା, ମାଙ୍କଡ଼ ନାଚ, ସଖୀ ନାଟ 
ଏମିତି ହରେକ ରକମର ମନୋହାରୀ ବିଦ୍ୟା ଦେଖାଇ ସେମାନେ ପେଟ ପୋଷୁଥିଲେ ଓ 
ସେଥିପାଇଁ ବାରଜାଗା ବୁଲିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା । ଭାରତବର୍ଷର ବହୁଜାତୀୟ ଲୋକଙ୍କ ଭିତରେ 
ରାଜସ୍କାନ, ଉତ୍ତର ଭାରତ, ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତର କେତେକ ଜାତି ଉପଜାତି ଥିଲେ 
ଶ୍ରମଣଶ୍ରେଣୀର । ସେମାନଙ୍କ ଚାଲିଚଳଣି, ବ୍ୟବହାର ଓ ନିତିଦିନିଆ ଜୀବନରେ ଫୁଟି 
ଉଠୁଥିଲା ସଙ୍ଗୀତର ମୂହୁଁନା, ନୃତ୍ୟର ଛାନ୍ଦ ଓ ବାଦ୍ୟର ବିଚିତ୍ର ନାଦ । ସ୍ଥାନାନ୍ତର ଗମନ 
ଏବଂ ନୂଆ ପରିବେଶ ବା ସ୍ଥାନର ପରିଚୟରୁ ମିଳୁଥିବା ଅଭିଜ୍ଞତା ପ୍ରସ୍ତୁତ କରୁଥିଲା ନୂଆ 
କାହାଣୀ । ସେସବୁ ସେହି ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକ ସାହିତ୍ୟରେ ସ୍କାନ ପାଇଛି । ଯେଉଁ ଜାତି ବା 
ଗୋଷ୍ଠୀ ଯେତେ ପରିଚୟନରେ ସଂପୃକ୍ତ, ସେ ଜାତିର ଅଭିଜ୍ଞତା ସେତେ ଅଧିକ | ସେଥିରୁ 
ଜନ୍ମ ନେଉଥିବା କଳା ସେତେ ବିଚିତ୍ର । ସେପରି ବୈଚିତ୍ର୍ଯ ଭିତରେ ଥାଏ ଜାତିର 
ଆତ୍ଲଚିତ୍ର, ଯାହା ସାଂସ୍କୃତିକ ବିଭବରେ ବିମଣ୍ଡିତ ଏବଂ ସଦା ପ୍ରଫୁଲ୍ମ୍‌। 

ଶ୍ରମ ହେଉଛି ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳ । ଶ୍ରମ ନାହିଁ ତ ସଂସ୍କୃତି ନାହିଁ । ହୁଏତ କେହି ଯୁକ୍ତି 
କରିବେ ଯେ, ଧନୀ ବିଳାସୀ ଲୋକେ ଶ୍ରମ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି 
ନାହିଁ। ଏ ଯୁକ୍ତି ନିରର୍ଥକ । କାରଣ ଏ ଲୋକମାନେ ଦୈହିକ ଶ୍ରମ କରନ୍ତି ନାହିଁ ସତ 
କିନ୍ତୁ ସେମାନଙ୍କର ଧନ ଓ ବିଳାସ ପାଇଁ ମାନସିକ ଶ୍ରମ କରିବାକୁ ହୁଏ । ଶ୍ରମ ଯେ 
ସବୁବେଳେ ଶାରୀରିକ ହୋଇଥାଏ, ଏପରି ଧାରଣା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । କିନ୍ତୁ ଯେଉଁ ଲୋକ 
ଶାରୀରିକ ଶ୍ରମକୁ ଭୟ ନକରି ଶ୍ରମରେ ପଣ୍ଯ ଉପାର୍ଜନ କରେ, ତା'ର ସଂସ୍କୃତି ଭିନ୍ନ 
ହୁଏ । ସେ ସଂସ୍କୃତିରେ ନଥାଏ ଭୟ ବା ଉଦ୍‌ବିଗ୍ଧତା । ଏହାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ, ତା'ର 
ପରିବେଶରେ ସାପ ବେଙ୍ଗ ନଥାନ୍ତି, ଯମର ପ୍ରବେଶ ନଥାଏ । ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛି ଭୟଜନିତ 
ଚିତ୍ତବ୍ୟାକୁଳତା । ତା'ର ନିତ୍ୟଜୀବନ ଚଳଣିକୁ ପଙ୍ଗୁ କରିଦିଏ ନାହିଁ। ଶ୍ରମଜୀବୀର ବି 
ଥାଏ କାମନା ବାସନା । କିନ୍ତୁ ତାହାକୁ ବହୂପରିମାଣରେ ଲାଘବ କରେ ଶ୍ରମ ନିଷ୍ଠା, 
ଶ୍ରମଜନିତ ନୂଆ ଗଢ଼ିବାର ଆନନ୍ଦ | କଳା ବା ପଣ୍ୟ ବସ୍ତୁ ଭିତରେ ନିଜର ସ୍ପଜନପୁଲକ 
ଝଳି ଉଠିବାରେ ଯେଉଁ ତୃପ୍ତି ମିଳେ ତା'ର ପଟାନ୍ତର ନଥାଏ । ତାହା ହୁଏ ବଞ୍ଚିବାର, 
ଉନ୍ନାଦନାର ଉପାଦାନ । ଯେଉଁଠି ବ୍ୟକ୍ତି ଗୋଷ୍ଠୀବଦ୍ଧ ସେଇଠି ଆନନ୍ଦର ରୂପ ପୂଥକ । 
ଏକାକୀତ୍ଵ ଭୟ ସଂଚାର କରେ, ସାମୂହିକତା ଭୟ ଦୂରେଇ ଦିଏ । ଏହି ସମୁହ ହେଉଛି 
ପରିବାର ଓ ସମାଜ | ପରିବାରରେ ଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ନିଜର ଛୋଟ ପରିସରରେ ତା'ର ରୁଚି 
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ଓ ଆର୍ଥିକ ମାନଦଣ୍ଡକୁ ଧରି ସଂସ୍କୃତିଟିଏ ଗଢ଼ିଥାଏ । ସେଥିରେ ବାହ୍ୟ ହସ୍ତକ୍ଷେପ ହୁଏନାହିଁ | 
ଯଦିବା ହୁଏ, ତେବେ ବ୍ୟକ୍ତି ସ୍ଵାଧୀନତାର ଦ୍ରୋହ ଘଟେ । ମାତ୍ର ସମାଜ ଏକ ସମୂହ 
ସଂସ୍ଥା, ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ରୁଚିର ଉର୍ଶ୍ବରେ । ତେଣୁ ସେଥିରେ ଗଣତାନ୍ତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଆଶ୍ରୟ 
ନେବାକୁ ପଡ଼େ । ଜଣେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଏକାଧିପତ୍ୟ ଆଚରଣ ସେଇଠି ସହିହୁଏ ନାହିଁ । 
ବ୍ୟକ୍ତିତନ୍ତ୍ର ସ୍ବେଛ୍ଥାଚାର ଓ ଅପସଂସ୍କତିର ପ୍ରତିନିଧି କିନ୍ତୁ ସଂଘ ବା ସମୂହ ହେତ୍ଵାଚାରସଂପନ୍ଧ 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ବାହକ । ନିଜ ସମାଜ ପରିପୁଷ୍ଟ ବିଚାରର ପରିପାଳନ ଓ ପରିବର୍ଵନ 
ଏହାର ଉଦେଶ୍ୟ ରୂପେ ଗୃହୀତ ହେଲେ ବ୍ୟକ୍ତିତନ୍ତରତା ଅପସରି ଯାଇପାରେ | ଏହାଦ୍ଵାରା 
ସଂସ୍କୃତିରେ ଥିବା ମଳିନତା ଦୂର ହୁଏ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ସଭ୍ୟ ସମାଜ ସଂସ୍କୃତିରେ ଥିବା 
ମଳିନତାର ସଂସ୍କାର ଚାହେ । ଏଥିପାଇଁ ବରାବର ସାଂସ୍କୃତିକ ବିପ୍ବର ଆବଶ୍ଯକତା 
ପଡେ । ବ୍ୟକ୍ତିର ସ୍ଵାଧୀନତା ଓ ସ୍ଵାର୍ଥ ପରିମାର୍ଚିତ ହେଲେ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିବେଶ 
ହୋଇପାରେ ମଧୁର ଓ ଜନପ୍ରିୟ । 

ସଂସ୍କୃତି ଭୟ ନିବାରକ । ଏଥିପାଇଁ ଯେ ଏଥିରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ମସ୍ତିଷ୍ଟ ହୃଦୟ ଓ 
ହାତର ଶୃଙ୍ଖଳା ଏକତ୍ର କାର୍ଯ୍ୟରତ ଥାଏ । ମଣିଷର ଏଇ ତିନୋଟି ଅଙ୍ଗ ଚିନ୍ତା ସହ କାର୍ଯ୍ୟ 
ଓ ସେଥିପ୍ରତି ହୃଦୟର ସମର୍ଥନ ବା ଆବେଗକୁ ମିଶାଇ ଦିଏ । ବସ୍ତୁତଃ, ସଂସ୍କୃତିର 
ପରିସଭୁଟନ ତ୍ରିକୋଟୀକ ସ୍ତରରେ ସାଧିତ ହୋଇ ମଣିଷର ପୂର୍ଣ ପରିଚୟ ବହନ କରେ । 
5ସତେବେଳେ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହୁଏ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ଅବରୁଦ୍ଧ ଦ୍ଵାରକୁ ଖୋଲିଦେବା । ମଣିଷର ଥାଏ 
୨ ଜ୍ଞତା, ସଂସ୍କୃତି ତା'ର ଆଧାର । ଏଣୁ ସମ୍ଭାବନା ଥାଏ ତା'ର ହର୍ଷୋତ୍‌ଫୁଲ୍ଲ। ମୁହଁ 
ଗୋଟାକରେ ଝଳି ଉଠିବ ବିଜ୍ଞତା । ମାନବିକ ଆବେଗକୁ ତାହା ପୁଞ୍ଜି କରିପାରେ କିନ୍ତୁ 
ତାହା ଯଦି ତା'ର ସାଧନାର ସର୍ବୋତ୍ତମ ପରିଣତି ନହୁଏ, ତେବେ ତାହା ସଂସ୍କୃତିର 
ଆଖ୍ୟା ପାଇପାରେ ନାହିଁ । ଆଜିର ଖାଉଟି ମଣିଷ ସଭ୍ଯ ମଣିଷ । ସେ କିନ୍ତୁ ସଂସ୍କୃତିର 
ମଣିଷ ନୁହେଁ । କାରଣ ତା'ର ଖାଉଟି ଦ୍ରବ୍ଯ ତା'କୁ ନିରାମୟ, ନିର୍ଭୀକ ଓ ନିର୍ଦ୍ନଦ 
କରିପାରୁନାହିଁ । ବ୍ୟକ୍ତି ମଣିଷ ପ୍ରକୃତିର ମଣିଷ ନୁହେଁ। ସେ ବୁଝେନାହିଁ ଯେ ଦୃଶ୍ୟମାନ 
ପ୍ରକୃତିର କୋଳରୁ ଜନ୍ମ ନେଇଥିବା ସଂସ୍କୃତି କାହିଁକି ଭୟ ଉତ୍ପାଦନ କରେ। ସଂସ୍କୃତି 
ପରମାତ୍ସା ପରି ହୁଏ ସହୋଦର, ଚିତ ଅବସାଦ କରିବା ତା”ର କାର୍ଯ୍ୟ ନୁହେଁ । ଭୋଗପ୍ରଧାନ 
ବ୍ୟବସାୟିକ ମନୋଭାବ ଏବଂ ବ୍ୟକ୍ତିସୁଖ ପ୍ରତିଯୋଗିତା ମୂଳକ ଅର୍ଥନୀତି ସୃଷ୍ଟି କରେ । 
ଫଳରେ ଅଶାନ୍ତି, କରତା, ହିଂସା ଓ ସାମାଜିକ ଦୌରାତ୍ୟ ବୃଵି ପାଏ । ଏସବୁର ଗୋଟିଏ 
ବିକଳ୍ପ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିବେଶର ବିକାଶ ଓ ତା'ର ମାଧ୍ୟମରେ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ସଂସ୍କୃତିର ମଣିଷରେ 
ରୂପାନ୍ତର କରିବା । ଆମର ଲୋଡ଼ା ବ୍ୟକ୍ତି ମଣିଷ ନୁହେଁ, ସଂସ୍କୃତି ମଣିଷ |... 
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ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର କ୍ରମବିଲୁପ୍ରି ଓ 


ତାର ପ୍ରତିକାର 
ପ୍ରମୋଦକୂମାର ମହାନ୍ତି 


ଅବସର ନେଲା ପରେ ମୁଁ ଗୋଟିଏ ଅନୁଷ୍ଠାନର ଏମ୍‌.ବି.ଏ. ଶ୍ରେଣୀ ପିଲାକୁ 
ପରିଚାଳନା ସମ୍ବନ୍ଧିତ ମନୋବିଜ୍ଞାନ? ପଢ଼ାଇବାକୁ ଯାଉଥିଲି ! ଅତିଥି ଅଧ୍ୟାପକ ଭାବରେ 
ନିୟମିତ ଭାବେ ସପ୍ତାହରେ ତିନିଦିନ ପାଇଁ ଯିବାକୁ ହେଉଥିଲା। ଥରେ ପାଠ୍ଯକ୍ରମ 
ବାହାରେ ଅନ୍ୟ ଉପାଦେୟ ସାହିତ୍ୟ ପଠନର ଉପକାରିତା ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନା କରୁ 
କରୁ ପ୍ରସଙ୍ଗକ୍ରମେ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ମୁଁ ପଚାରିଲି - “ ରମାକାନ୍ତ ରଥ କିଏ” ? କାହାରିଠାରୁ 
କୌଣସି ଉତ୍ତର ନାହିଁ । -“ କାହୁଚରଣ ମହାନ୍ତି କଣ ଲେଖିଛନ୍ତି ? ' ମାଟି ମଟାଳ 
ଗୋଟିଏ କବିତା ବହି ନା ନାଟକ ବହି ନା ପ୍ରବନ୍ଧ ପୁସ୍ତକ ? ୩୫ ଜଣ ପିଲାଙ୍କ ଭିତରୁ 
ଜଣକଠାରୁ କିଛି ବି ଉତ୍ତର ନାହିଁ । -“ ସଚି ରାଉତରାୟଙ୍କର କିଛି କବିତା ପଢିଛ ? ” 
ଜଣେ ମାତ୍ର ଝିଅ ହାତଟେକି ଉତ୍ତର ଦେଲା -“ ଛୋଟ ମୋର ଗାଆଁଟି ? ” ସେଦିନ ସେ 
ଜ୍ଲାସ୍‌ ଛାଡି ଆସିଲାପରେ ଯେପରି ଅବସନ୍ଧ ବୋଧ କରିଥିଲି, ଆଜିଯାଏ ବି ତାହା ଅଛି । 

ମେଧାବୀ ଏମ୍‌.ବି.ଏ. ଛାତୃମାନଙ୍କର ହାଇସ୍କୁଲ ସ୍ତରରୁ କିମ୍ବା ତା” ପୂର୍ବରୁ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା କି ସାହିତ୍ୟ ସହିତ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ପରିଚୟ ପ୍ରାୟ ନାହିଁ । ଏବେ ସେଇ ଏକା ପ୍ରକାରର 
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ଜଳବାୟୁ ନୂଆପିଢ଼ିର ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଦେଖାଯାଉଛି । ପ୍ରଥମ ଶ୍ରେଣୀରେ ଦଶମ ଶ୍ରେଣୀ, 
ସି.ବି.ଏସ୍‌.ଇ. କିମ୍ବା ଆଇ.ସି.ସି.ଆଇ. ପରୀକ୍ଷାରେ ଉତ୍ତୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇ କେହି ଆଉ କଳା 
ବିଭାଗରେ ନାମ ଲେଖାଉ ନାହାନ୍ତି । ସମସ୍ତେ ପ୍ରାୟ ବିଜ୍ଞାନ ଶ୍ରେଣୀକୁ ଯାଇ ତା'ପରେ 
ଆଇ.ଟି. ଇଞ୍ଜିନିୟରିଂ, ମେଡିକାଲ୍‌ ସାଇନ୍ସ ଓ କମର୍ସ ଶ୍ରେଣୀ ପରେ ମ୍ୟାନେଜମେଣ୍ଟ 
ପ୍ରଭୃତି ଉଚ୍ଚବେତନ ସମ୍ଭାବନା ଥିବା ପାଠ ଆଡ଼କୁ ମୁହାଉଁଛନ୍ତି। ଏହା ଖୁବ୍‌ ଭଲ କଥା | 
ତାହା ହେଉ । କିନ୍ତୁ ଯେଉଁ ବଢ଼ିଆଳ ଶିଶୁ ଓ କିଶୋର ବୟସରେ ନିଜ ମାତୃଭାଷାକୁ 
ସଜୀବ ରଖିଥିବା ଓଡ଼ିଆ ଭାଗବତ, ମହାଭାରତ, ରାମାୟଣ ଓ ଫକୀରମୋହନଙ୍କଠାରୁ 
କାଳନ୍ଦୀଚରଣ, ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତି ଅଶ୍ବଳମୋହନ, ମହାପାତ୍ର ନୀଳମଣି ଓ ମନୋଜ ଦାସଙ୍କ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଭଞ୍ଜ, ଦୀନକୃଷ୍ଣ ରାଧାନାଥ, ସବୁଜ ଯୁଗ, ସତ୍ଯବାଦୀ ଯୁଗ, ମାନସିଂହ ଓ 
ସଂଗୀତରେ କବିସୂର୍ଯ୍ୟ ଗୋପାଳକୃଷ୍ଣ କାଳୀଚରଣ ଏପରିକି ଅକ୍ଷୟ ମହାନ୍ତିଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ସାରସ୍ବତ ସ୍ଵଷ୍ଟାମାନଙ୍କୁ ପଢ଼ି ନିଜର ଭାବାନୂଭୂତିକୁ ଗୁଣବଭ୍ତାପୂର୍ଣ କରିବାର କଥା, ତାହା 
ତ କରିପାରନ୍ତେ । ପ୍ରତି ମେଧାବୀ ପିଲାର ଜ୍ଞାନଗତ ମୂଳଭିଭି ଭାଷା ସାହିତ୍ୟର ଉର୍ବର 
ଫଳପ୍ରସୂ ସାହିତ୍ୟ ଭୂମିରୁ ଯଦି ଆରମ୍ଭ ହୁଅନ୍ତା, ତେବେ ଭବିଷ୍ୟତରେ ଏହି ନାଗରିକମାନେ 
ଯେଉଁ ପାଠରେ ଅଭିନିବିଷ୍ଟ ହୁଅନ୍ତୁ ନା କାହିଁକି ଅତି ଉନ୍କୃଷ୍ଟ କୃତିତ୍‌ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରନ୍ତେ । 
କାହିଁ ସେ ନିଜ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା ପ୍ରତି ଅନ୍ତଦୃିପୂର୍ଣ୍ଣ ଶିକ୍ଷଣ-ଆଗ୍ରହ ? 

ମୁଁ କେରଳର ଗ୍ରାମାଞ୍ଚଳ ଓ ସହରରେ ପ୍ରାୟ ପନ୍ଦର ଦିନ ଧରି ରହିବାର ସୁଯୋଗ 
ପାଇଥିଲି । ଯାହାଙ୍କ ଘରକୁ ମୁଁ କଥାବାର୍ଭା କରିବାକୁ ଯାଉଥିଲି, ସେମାନେ ଗ୍ରାମାଞ୍ଚଳର 
ମଧ୍ଯବିତ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟାୟର । ପ୍ରତି ପରିବାରର ବୈଠକ ଘରେ ବା ଦାଶ୍ଡଘରେ ତାନ୍‌ପୂରା, ବୀଣା 
ଓ ଢୋଲକ ଭଳି ଏବଂ କେତେକଙ୍କ ଘରେ ଲମ୍ବା ମୃଦଙ୍ଗ ରଖାଯାଇଥିବାର ଦେଖିଲି । 
ଅର୍ଥାତ୍‌ କେରଳର ପ୍ରତି ପରିବାରର ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷ ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷିତ ହୋଇ ଦିଲ୍ଲୀ ଚେନ୍ସାଇ, 
ତ୍ରିଭାନ୍ଦ୍ରମ୍‌ ଦୁବାଇ, ଆବୁଧାବି ଓ ଇଉରୋପ୍‌, ଆମେରିକା ଆଦି ଦେଶରେ ଜାବିକାର୍ଜନ 
କରୁଥିଲେ ହେଁ, ପ୍ରଭୃତ ଧନସଂପଦରେ ଆପଣାର ସାଧାରଣ ଜନଜୀବନର ମାନ ଉନ୍ନତ 
କରିଥିଲେ ହେଁ ନିଜର ଏତିହ୍ୟ ଓ ପରମ୍ପରାକୁ ଅକ୍ଷୁଷ୍ଠ ରଖି ସେଥିରୁ ପ୍ରେରଣା ପାଉଥିଲେ । 
ସଂପ୍ରତି ( ୨ ୦୦୯)ରେ କେନ୍ଦ୍ରରେ ଥିବା ଘରୋଇ ମନ୍ତ୍ରୀ ଶ୍ରୀ ଚିଦାତ୍ବରମଙ୍କ ପୋଷାକ ହିଁ 
ତାଙ୍କ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା ପ୍ରୀତିର ଉଦାହରଣ । 

ନିଜ ମାତୃଭାଷାର ଗଭୀର ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ପ୍ରେରଣାତ୍ସକ ଭବିଷ୍ୟନିମାଣ ସଂପକରେ 
ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଭାରତୀୟ ଇଂରାଜୀଭାଷାର ଲେଖକ ଶ୍ରୀ ଅମିତାଭ୍‌ ଘୋଷଙ୍କର କେନ୍ଦ୍ର ସାହିତ୍ୟ 
ଏକାଡେମୀରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ସାମତ୍ଚପରିକ ବକ୍ତ୍ତାର ସାରାଂଶ ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିବା ପ୍ରାସଙ୍ଗକ 
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ହେବ । ସେହି ଅବିସ୍ଵରଣୀୟ ସଭାରେ କେନ୍ଦ୍ର ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ ପୁରସ୍କାର ଗ୍ରହଣ 
କରିବା ଅବକାଶରେ ଉପସ୍ପିତ ରହିବାର ସୌଭାଗ୍ୟ ମତେ ମିଳିଥିଲା । ଶ୍ରୀ ଅମିତାଭ 
ଘୋଷଙ୍କର ଜନ୍ମ ୧୯୫୬, କଲିକତା । ସେ କଲିକତାରେ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ 
କଲାପରେ ଦିଲ୍ଲୀ, ଅକ୍ୃଫୋର୍ଡ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ଓ ଇଜିପ୍‌ଟରେ ପାଠ ପଢ଼ିଛନ୍ତି । ଅକ୍ଫୋର୍ଡ 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ଡକ୍ଟରେଟ୍‌ ଲାଭ କରିଛନ୍ତି । ନିଜର ଉପନ୍ଯାସଗୁଡ଼ିକ ପୀଇଁ ସେ 
ଆନ୍ତର୍ଜାତିକ ସ୍ତରରେ ଅନ୍ୟୁନ ପାଞ୍ଚଟି ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ପୁରସ୍କାର ଲାଭ କରିଛନ୍ତି । ଭାରତୀୟ 
କେନ୍ଦ୍ର ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ ପୁରସ୍କାର ମଧ୍ଯ ଲାଭ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷଣରେ ସେ ଯାହା 
କହିଥିଲେ, ତାହା ଏହିପରି : 

ଛଶ୍ଵରଚନ୍ଦ୍ର ବିଦ୍ୟାସାଗରଙ୍କ ପ୍ରଣୀତ “ ବର୍ଣ ପରିଚୟ ରୁ ହିଁ ମୋର ଜୀବନ ଜାଗୃତି । 
ଜ୍ଞାନାଲୋକ ପ୍ରାପ୍ତିର ଅୟମାରମ୍ଭ । ବଙ୍ଗଳାର ଘରୋଇ ଆଅଖ୍ୟଯାୟିକା, ନାନା ଲୋକକଥା, 
ଲୋକଗୀତ ଓ କାହାଣୀଗୁଡ଼ିକୁ ଜେଜେ, ଜେଜେମା’, ନିଜ ସଂପର୍କୀୟ ଖୁଡ଼ୀ, ବଡ଼ବୋଉ, 
ଏପରିକି ବାପା ବୋଉ ମତେ ଶୁଣାଇଛନ୍ତି । ଏସବୁ ଶୁଣି ପିଲାଦିନେ ମୋ ଭିତରେ 
କଳ୍ପନାର ବହୁ ଅବାଧ ପ୍ରସାରଣ ତଥା ବିସ୍ତାର ହୋଇଛି । ଲୋକକଥାର ଉପାଦାନ ସବୁ 
ମୋ ଚେତନାରେ ଓ ଅବଚେତନରେ ପ୍ରବେଶ କରି ମୋ କଳ୍ନାକୁ ପୂର୍ଣ କରିଦେଇଥିଲେ । 
ସେସବୁ କଥା ଓ କାହାଣୀର ସାମୁଦ୍ରିକ ଚରିତ୍ର ଛବି, ସାଧବଙ୍କ ବେପାରବଣିଜ, ପ୍ରକାର 
ପ୍ରକାର ପରିଭ୍ରମଣ ବର୍ଣ୍ଣନା, ସମୁଦ୍ରର ବିଭିନ୍ନ ବିଭବ, ଆକାଶ, ରତୁଚକ୍ର, ରାତି, ଝଡ଼, 
ବାଦଲ, ବର୍ଷା ଓ ଅନେକ ଅନେକ ଚରିତ ସବୁ ମୁଁ ଦେଖିଲା ଭଳି ଅନୁଭବ କରିଥିଲି । 
ସେସବୁ ଗପ ଶୁଣିବାର ପରମ୍ପରା ତଥା ନାନା ସ୍ଥଳପଥ ଓ ଜଳପଥର ଯତ୍ରାନୁଭୂତିରେ 
ସୁନ୍ଦର କଥକତା ମୋର ଭିତରର ବହୁ ଗଭୀରତାକୁ ପ୍ରବେଶ କରିଥିଲା ଓ ମୋ ମନରେ 
ସ୍ଥାୟୀ ଭାବରେ ଖୋଦେଇ ହୋଇ ରହିଯାଇଛି ।” 

ସେ ଆହୁରି କହିଲେ, “ ମୁଁ ପିଲାଦିନେ ଶୁଣିଥିବା ପଦାବଳୀ ଏବଂ ପାରିବାରିକ 
ପୂଜାପାର୍ବଣରେ ଶୁଣିଥିବା ଗୀତଗୁଡ଼ିକ - ବିଶେଷତଃ ସତ୍ୟନାରାୟଣ ପୂଜା ଭିତରେ 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରକୃତ ଗପ ଅଛି । ପୁରୋହିତ ସତ୍ୟନାରାୟଣ ପୁଜାର ଗୀତ ଗାଇଲାବେଳେ 
ଆମେ ଶିଶୁଯାକ ଗଛଟିର କଥାବସ୍ତୁ ପଛେ ପଛେ ଯାଇଥାଉ । ଏହି ଭଳି ପୂଜାପାର୍ବଣ 
ହେଉଛି ପ୍ରକୃତ ଗପ କହିବା ଅଧିବେଶନ । ଏହି ଗପଶୁଣିବା ଫଳରେ ମୋର ବହୁ 
ଉପକାର ହୋଇଛି ! ଅତୀତରେ ପିଲାଦିନେ ଆମେ ଶୋଇବାକୁ ଗଲାବେଳେ ଶୁଣିଥିବା 
କାହାଣୀ ସବୁ ଆମ୍ଭମାନଙ୍କର ଶୈଶବ କାଳର ଉଲ୍ଲାସମୟ ମୁହୂର୍ଭ ସବୁ ଗଢ଼ିଥାଆନ୍ତି । 
ବେଳେବେଳେ ସଂପର୍କୀୟ ଦାଦା, କକା, ପିଇସା, ବେକାର ପଡ଼ୋଶୀ, ପ୍ରତିବେଶୀ ଓ 
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ଆଖପାଖ ସାହିପଡ଼ିଶାର କାହା କାହାର ବିଷୟରେ ପ୍ରକୃତ ଘଟିଥିବା ନାନା ବିସ୍ମୟକର 
ଘଟଣାମାନ ମଧ୍ଯ ଗପ ଭଳି ଶୁଣିଥାଉ । ଏସବୁ ଗପଗୁଡ଼ିକ ଶୁଣିବା ଯୋଗୁଁ ମୋ ଭିତରେ 
ଉପଲବ୍ତିର ଆରମ୍ଭ ହୋଇଛି । ରାମାୟଣ, ମହାଭାରତ ଓ ଭାଗବତରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ କଥା 
ଜୁହାଯିବା ମଝିରେ ଅସୁର, ରାକ୍ଷସୀଙ୍କ କଥା ମଧ୍ଯ କୁହାଯାଇଥାଏ । ଅନେକ ଗପରେ 
ଘରୁଆ କଥା ସବୁ ମଧ୍ଯ ଥାଏ । ଏକାନ୍ସବର୍ଭୀ ପାରିବାରିକ କଥା ବି କେତେ ଥାଏ। 
ଏସବୁ ଲୋକଗପମାନ ଜୀବନାନୁଭୂତିରେ ଗଭୀର ଓ ପ୍ରାଣବନ୍ତ । ଏସବୁ ଗପ ଭିତରେ, 
ଗୀତ-କାହାଣୀ ଅନ୍ତରାଳରେ ଆଚମ୍ଭିତ ଗୁଣଗାନ ରହିଛି । ସେସବୁ ଭିତରେ ପବିତ୍ର 
ଅପବିତ୍ର, ପାପ, ପୁଣ୍ୟ, ଦୟା, କ୍ଷମା, କରୁଣା, ଶାସ୍ତି, ଦଣ୍ଡ ପ୍ରଦାନ ଏପରିକି ମୂତ୍ୟୁ କଥା 
ମଧ୍ଯ ରହିଛି । ସବୁ ଗପରେ ସଂଳାପ, କଥୋପକଥନ ଓ ପଚରାଉଚରା ଥାଏ । ଥାଏ 
ଅନ୍ତରୀଣ ସ୍ଵବଗତୋକ୍ତିୟ ଆମ ପରମ୍ପରାର ଚଳଣି ଓ ପ୍ରଥାମାନ | ଏହି ପ୍ରାରମ୍ଭିକ କଥନ - 
ପ୍ରଭାବ ଶିଶୁ ଅବସ୍ଥାରୁ ମୋ ଉପରେ ପଡ଼ିଛି । 

ପରେ ସ୍କୁଲ ଦିନଗୁଡ଼ିକରେ ପ୍ରତିଦିନ ଜଣେ ଜବରଦସ୍ତ ଶିକ୍ଷକ ବଢ଼ିଆ ମଜାଦାର 
କୌତୁକପୂର୍ଣ୍ଣ ବିଷୟଟିଏ ଲେଖିବା ଆରମ୍ଭ କରନ୍ତି । ମୋ ପିଲାଦିନେ ସ୍କୁଲବେଳେ ସୟଦ 
ମୁସ୍ତାଫା ଅଲ୍ଲୀଙ୍କର ଭ୍ରମଣକାହାଣୀ, ଯେଉଁଥିରେ ପ୍ରଚୁର ହସ, କୌତୁକ, ପ୍ରତ୍ୟୁପ୍ପନ୍ଧମତିତା 
ଭରି ରହିଥିଲା, ସେସବୁ ଆମକୁ ପୂରା ବାନ୍ଧି ରଖିଥିଲା । ଅନେକ ବଙ୍ଗଳା ଏତିହାସିକ 
ଉପନ୍ୟାସ ମତେ ବହୁତ ପ୍ରଭାବିତ କରିଛନ୍ତି । ବଙ୍କିମଚନ୍ଦ୍ର ଶରଦିନ୍ଦୁ ବନ୍ଦୋପାଧାୟ ପ୍ରଭୁତିଙ୍କର 
ଲେଖାମାନ ଭାରି କୌତୂହଳପୂର୍ଣ ଉଦ୍ଦୀପନା ସୃଷ୍ଟି କରିଛି । 

ଯେଉଁ ସବୁ ବହି ଦ୍ବିଭାଷିକ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏକାବେଳେ ଦୁଇଟି ଭାଷାରେ ଛପା 
ହୋଇଥାଏ, ସେ ବହିର ଦୁଇ ପ୍ରକାର ପାଠ ବହୁତ ସାହାଯ୍ୟ କରେ । ଅନେକ କଥା ମଧ୍ଯ 
ପାଠ ବାହାରୁ ଆସିଥାଏ । ଗପ ଭିତରେ ଥିବା ନିବିଡ଼ତା ଓ ସୁକ୍ଷ୍ମ ଅନୁଭବ ସବୁ ମନରେ 
ସ୍ଥାୟୀ ହୋଇଯାଆନ୍ତି । କ୍ରମେ ରୂପକ ଅଥବା ପ୍ରତୀକାତ୍ସକ ଭାବରେ ବିକଳ୍ପ ସତ୍ୟ ଓ 
ବାସ୍ତବତାକୁ ବୁଝିହୁଏ। ଅନେକ କାହାଣୀ ଓ କଥା ଲଘୁ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଆନ୍ତରିକତାପୂର୍ଣ୍ଚ। 
କେତେକ ସୁନ୍ଦର କାହାଣୀ ମଧ୍ଯରେ ସୂକ୍ଷ୍ମ ବିଦୂପ, ହାସ୍ୟୋବ୍ଦୀପକ ଉପହାସ ସବୁ ଲୁଚିଥାଏ ! 
ସେ ପ୍ରକାର ବହିସବୁ ଓ ଗଳ୍ପ କାହାଣୀସବୁ ପାଠକ ଓ ଶ୍ରୋତା ଶିଶୁମାନଙ୍କର ପୂଥବୀକୁ 
ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିଥାଆନ୍ତି । ଏସବୁ ଲେଖାଗୁଡ଼ିକରେ ଶ୍ରୋତା ତଥା ପାଠକର ମନକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ 
କରି ସେ ଜଗତକୁ ପାଛୋଟି ନେବା ଉଦ୍ୟମ ଭରି ରହିଥାଏ । 

ମୋ ଉପରେ ବଙ୍ଗଳା ରଙ୍ଗମଞ୍ଚର ପ୍ରଭାବ ବେଶ୍‌ ପଡ଼ିଛି । ଉତପ୍ବଳ ଦତ୍ତଙ୍କ ଭଳି 
ଜୀବନଠାରୁ ବୃହତ୍ତର ଶିଳ୍ପୀଙ୍କର ଅଭିନୟ କୃତି, ସୁନୀଲ ଗଙ୍ଗୋପାଧ୍ଯାୟଙ୍କର ଉପନ୍ୟାସ- 
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ଗୁଡ଼ିକର ବହୁ ଅନୁଭୂତିଂ ବିଭବମାନ ରହିଛି । କଲିକତାର ସାହିତ୍ୟମୟ ଜଳବାୟୁରେ 
ଗଢ଼ିହେଲା ସାହିତ୍ଯିକ ଜୀବନ ଓ ସେ ପରିବେଶ ଦିଲ୍ଲୀରେ ମତେ ମିଳିନାହିଁ । 

ଇଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟର ଯଶସ୍ଵୀ କଥାଶିଳ୍ପୀ ଅମିତାଭଙ୍କର ଆପଣାର ସାରସ୍ବତ, ପ୍ରତିଭା- 
ଉନ୍ମୋଚନକାରୀ ନେପଥ୍ୟ କାହାଣୀ ତାଙ୍କ ନିଜ ମୁହଁରୁ ଶୁଣିବା ପରେ ମୁଁ ଆମର ଓଡ଼ିଆ 
ଘରର ବାପା, ମାଆ, ଗୁରୁଜନମାନଙ୍କର ଶିଶୁ ଲାଳନପାଳନ କ୍ରିୟାରେ କଥକତା ପ୍ରୟୋଗ 
କରି ଅର୍ଥାତ୍‌ କାହାଣୀ ଶୁଣାଇ ଓ ଗୀତ ବୋଲି ନିଜ ନିଜ ସନ୍ତାନସନ୍ତତିଙ୍କର ମାନସିକତାର 
ପ୍ରସାର କରିବା ଦିଗରେ ଆଗ୍ରହ ଓ ଉଦ୍ୟମର ଅଭାବ କଥା ହିଁ ହିଁ ଭାବି ଅନ୍ତରରେ ଦୁଃଖ 
ପାଇଛି । ଦୁଃଖ ହୁଏ, ସଂଗୀତ ସି.ଡି ଦୋକାନରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବଙ୍ଗୀୟ ଗାୟକ ଗାୟିକାଙ୍କର 
ଶତାଧିକ ରବୀନ୍ଦ୍ର ସଂଗୀତ (ବଟଙ୍ଗଳା)ର ସି.ଡି. ଓ କ୍ୟାସେଟ୍‌ ବିକ୍ରି ପାଇଁ ରଖା ଯାଇଥିଲା 
ବେଳେ ଓଡ଼ିଶୀ ସଂଗୀତର ସି.ଡି. ମାତ୍ର ଦୁଇଟି ବା ତିନୋଟି ମିଳେ । କାହିଁକି ଓଡ଼ିଶୀ 
ସଙ୍ଗୀତର ଶତାଧିକ ସି.ଡି. ବିଭିନ୍ନ ଗାୟକଗାୟିକାମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇ ଉପଲବ୍ଧ 
ନହେଉଛି ବୁଝିହୁଏ ନାହିଁ । ଦୂରଦର୍ଶନ, ରେଡ଼ିଓରେ ଅଧିକ ସମୟରେ ଓଡ଼ିଶୀ ସଂଗୀତ 
ପ୍ରସାରିତ କେବେ ହେବ ? ଯଦି ପିଲାକୁ ଦୁଇବର୍ଷ ବୟସରୁ ଘରର ବାପା ମାଆ ବା 
ଅନ୍ୟ କେହି ଗୁରୁଜନ ପ୍ରଚୁର ସରଳ ଲୋକକଥା, ଲୋକଗୀତ, କାହାଣୀ, ଢଗଢମାଳି, 
କୌତୁକ ଗୀତ, ବୁଝିଆ-ନିର୍ବୃଵିଆ ଗପ, ପରୀ କାହାଣୀ, ବିଦୂଷକ ଗପ, ରୋମାଞ୍ଚକାରୀ 
କାହାଣୀ, ଶିକାର ଗପ, ବାଘ ଭାଲୁ, ହାତୀ, ଟୁଆଁଟୁଇଁ ଗପ, ଆବିଷ୍କାର-ଉଭାବନ ଗପ, 
ଲବକୁଶ ଗପ ଇତ୍ୟାଦି ପୁରାଣ କାହାଣୀ, ବିଦେଶର ଇଶପ୍‌ ଗପ, ଗଲିଭର ଗପ ଇତ୍ୟାଦି 
ଶୁଣାନ୍ତେ ତେବେ ସେମାନଙ୍କ ଶିଶୁମାନେ ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ ଏପରିକି ସ୍ଥାୟୀ ଭାବରେ 
ବହୁ ସୁକ୍ଷ୍ମ ସମ୍ବେଦନଶୀଳତା ଓ କଳ୍ପନାର ଅଧିକାରୀ ହୋଇ ପାରନ୍ତେ । ଯଦି ପିଲାଦିନେ 
ମୋ ମଝିଆଁ ଜେଜେମା” ଠାରୁ ଗପ ଶୁଣି ଥାନ୍ତି ତେବେ ମୋର ସାହିତ୍ୟ ସେବା ପ୍ରତି 
ଆଦୌ ଆଗ୍ରହ ଆସିନଥାନ୍ତା । 

ଦେଶର ବିଶେଷତଃ ଆମ ପ୍ରଦେଶର ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରୁଥିବା ଓ 
ମହିଳା ଓ ଶିଶୁ କଲ୍ୟାଣ ବିଭାଗ ଦାୟିତ୍ଵରେ ଥିବା ନେତୃସ୍ଥାନୀୟ ବ୍ଯକ୍ତି ବିଶେଷ ଓ ନୀତି 
ନିର୍ବାରକ ପ୍ରଶାସକଗଣ ଅନୁଗ୍ରହ କରି ନିମ୍ନଲିଖିତ ଉପାୟମାନ ପ୍ରୟୋଗ କରି ନିଷ୍ଠାପର 
ଉଦ୍ୟମ ଯଦି କରିପାରନ୍ତେ ତେବେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସଂପଦ ସବୁ ଅନ୍ତତଃ ପିଲାମାନଙ୍କ 
ଭବିଷ୍ୟତକୁ ବହୁ ଦିଗରେ କଳ୍ପନାପ୍ରବଣ ଓ ରଵ୍ଧିମନ୍ତ କରନ୍ତା । ସେମାନେ ଇଂରାଜୀ 
ମାଧ୍ୟମରେ ପଢ଼ିଲେ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ସ୍ବେମାନଙ୍କର ଅସ୍ଥିମଜାଗତ ହୋଇ 
ସେମାନଙ୍କୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟକୁ ଆଜୀବନ ଭଲପାଇବା ଶିଖାନ୍ତା । 
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ଉପାୟଗୁଡ଼ିକ ହେଲା - ପ୍ରତି ଗାଆଁରେ ଯେଉଁ ମାଆ, ମାଉସୀ, ଆଇ, ଜେଜେମା’ 
ବା ଯେକୌଣସି ମହିଳା ବା ବ୍ଯକ୍ତି ପିଲାଙ୍କୁ ନିଜ ନିଜ ସାହିରେ ଏକାଠି ବସେଇ 
ସନ୍ଧ୍ୟାବେଳେ ଲୋରୀ ଶୁଣାନ୍ତେ, ନାନାବାୟା ଗୀତ ଗାଇ ଶୁଣାନ୍ତେ ଓ ଲୋକ କାହାଣୀ 
ଜୁହନ୍ତେ, ଅଙ୍ଗନବାଡ଼ି କର୍ମୀମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ଏଥିପାଇଁ ମାସିକ କିଛି ପାରିଶ୍ରମିକ ବୃଦ୍ଧି କରି 
ସେମାନଙ୍କ ନାମ ସଂଗ୍ରହ କରି ବୁକ୍‌ ସ୍ତରରେ ପ୍ରତିବର୍ଷ ଏକ ସୁନ୍ଦର ଅଙ୍ଗବସ୍ତ ମାଣିଆବନ୍ଧ 
ଶାଢ଼ି ବା ବମ୍‌କେଇ ଶାଢି ଅଥବା ନଗଦ ଅର୍ଥରାଶି ପୁରସ୍କାର ଆକାରରେ ସେମାନଙ୍କୁ 
ପ୍ରଦାନ କରାଯାଆନ୍ତା, ଫଳରେ ପିଲାଙ୍କୁ ଗପ କହିବା ପାଇଁ ସେମାନେ ପ୍ରୋତ୍ସାହିତ 
ହୁଅନ୍ତେ । 

ପ୍ରତି ମାଆ, ବାପା, ତତ୍ଵାବଧାରିକା ରାମକୃଷ୍ଣ ନନ୍ଦଙ୍କ ରଚିତ ଏକାଧ୍ବକ ଶିଶୁମାନଙ୍କର 
ଗପବହି, ଚକ୍ରଧର ମହାପାତ୍ରଙ୍କଦ୍ଵାରା ସଂକଳିତ ଓଡ଼ିଆ ଲୋକଗଳ୍ପ ବହି ଓ ଲୋକରତ୍ନ 
ଡକ୍ଟର କୁଞ୍ଜବିହାରୀ ଦାଶଙ୍କ ସଂକଳିତ ଲୋକଗୀତ ସଂଚୟନ ଓ ଲୋକ ଗଛ ସଂଚୟନ 
ବହିମାନ କ୍ରୟ କରି, ପଣ୍ତିତ ଗୋଦାବରୀଶ, ଗୋପାଳ ପ୍ରହରାଜଙ୍କ ଶିଶୁ ସାହିତ୍ୟ ପୁସ୍ତକ 
ଘରେ ନିଜେ ପଢ଼ି ପିଲାଙ୍କୁ ଶୁଣାନ୍ତେ । ସେଥିପାଇଁ ସେମାନଙ୍କ ପିଲାମାନଙ୍କର ପ୍ରାଥମିକ 
ଅଥବା ପ୍ରାକ୍‌ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଶ୍ରେଣୀରେ ଗଳ୍କଥନ - ଦକ୍ଷତା ଚୟନ କରାଯାଇ ପୁରସ୍କୃତ 
କରାଯାଆନ୍ତା । 

୩) ପ୍ରତି ଘରେ ଖଞ୍ଜଣି, ହାରମୋନିୟମ୍‌, ମୃଦଙ୍ଗ, ଡୁବିତବଲା, ପଖଉଜ ଓ 
ବେହେଲା, ସୀତାର ଆଦି ରଖି ପିଲାମାନଙ୍କୁ ସମୂହ ଭାବେ ସଂଗୀତ ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଆନ୍ତା। 
ପିଲାମାନଙ୍କର ସଂଗୀତମେଳା ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୁଅନ୍ତା । 

୪) ପ୍ରତି ହାଇସ୍କୁଲସ୍ତରରେ ଓଡ଼ିଆ ସଂଗୀତ ବାଧ୍ଯତାମୂଳକ ବିଷୟ ହୁଅନ୍ତା ଓ 
ରାଗସଂଗୀତ ଇଚ୍ଛାଧୀନ ବିଷୟ ହୋଇ ପଢ଼ାଯାଆନ୍ତା । ଏପରି ହେଲେ ପ୍ରତି ଓଡ଼ିଆ ପିଲା 
ସେ ଇଂରାଜୀ ମାଧ୍ଯମ ସ୍କୁଲରେ ପଢୁ ପଛେ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ଯ, ସଂସ୍କୃତି, ସଂଗୀତ ତା'ର 
ମୂଳରୁ ଅସ୍ଥିମଜାଗତ ହୋଇଯାଆନ୍ତା। 

୫) ପ୍ରତି ପିଲାଙ୍କୁ ରଂଗତୂଳୀ ଇତ୍ୟାଦି ଦେଇ ଶ୍ରୀଜଗନ୍ନାଥ, ବଳଭଦ୍ର, ସୁଭଦ୍ରାଙ୍କ 
ଛବି ସମେତ ବିଭିନ୍ନ ଛବି ଆଙ୍କିବାକୁ ଉତ୍ସାହିତ କରାଯାଆନ୍ତା। କଳା ଶିକ୍ଷକ ପଟ୍ଟଚିତ୍ର 
ଅଙ୍କନ ବି ଶିକ୍ଷାଦିଅନ୍ତେ 

୬) ଘରର ପିଲାମାନଙ୍କ ପାଇଁ ପ୍ରତି ଘରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଶିଶୁ ସାହିତ୍ଯ ପାଠାଗାର 
ଗଢ଼ାଯାଆନ୍ତା । ପରେ ସେ ପାଠାଗାର ବୃଦ୍ଧି ପାଇ ସେଥିରେ ଉଭଚ୍ଟାଙ୍ଗ ସାହିତ୍ୟ ସବୁ ମଧ୍ଯ 


ରଖାଯାଆନ୍ତା | 
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୭) ବିଦ୍ୟାଳୟର ପାଠାଗାରରୁ ନିଜ ମନ ମୁତାବକ ବହି ସବୁ ପାଠାଗାର 
ତର୍ଵାବଧାରକଙ୍କଠାରୁ ଆଣି ପାଠାଗାରର ଟେବୁଲ୍‌ ଚୌକିରେ ବସି ନିୟମିତ ପଢୁଥିବା ପିଲାଙ୍କୁ 
ମାଗଣାରେ ଜଳଖିଆ ଖାଇବାକୁ ଅର୍ଥ ଆକାରରେ ପୁରସ୍କାର ବ୍ୟବସ୍ଥା କରାଯାଆନ୍ତା 

୮) ତଳ ଅଷ୍ଟମ ଶ୍ରେଣୀରୁ ଦଶମ ଶ୍ରେଣୀ ଭିତରେ ଯେକୌଣସି ଗୋଟିଏ ବା 
ଦୁଇଟି ଗ୍ରୀଷ୍କାବକାଶରେ ଯେଉଁ ପିଲା ପୂର୍ଣ୍ଣଚନ୍ଦ୍ର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୋଷ ଆମୂଳଚୂଳ ଅରେ 
ପଢ଼ି ଶେଷ କରନ୍ତା, ତାହା ନିର୍ଣୟ ଓ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ତାହାକୁ ଦଶମଶ୍ରେଣୀ ପରୀକ୍ଷା ଶେଷରେ 
ଟ. ୧୦୦୦ ପୁରସ୍କାର ଦିଆଯାଆନ୍ତା । ପ୍ରତିବିଦ୍ୟାଳୟ ଓ ନବନିର୍ମିତ ଯୁକ୍ତ ଦୁଇ ତିନି 
ମହାବିଦ୍ୟାଳୟମାନେ ଏ ଅମୁଲ୍ୟ ଓଡ଼ିଆ ଅଭିଧାନକୁ ସଂଗ୍ରହ କରିବା ଆବଶ୍ୟକ | ଏହାକୁ 
ପଢ଼ିଲେ ଏହା ଚାତୁଭାଷିକ ହୋଇଥିବାରୁ ପ୍ରତି ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦର ଇଂରାଜୀ, ବଙ୍ଗଳା ଓ ହିନ୍ଦୀ 
ରୂପ କ”ଣ ତାହା ଆଗ୍ରହୀ ପିଲା ମନେରଖନ୍ତା । 

୯) ସୂଲ କଲେଜର ବାଧ୍ଯତାମୂଳକ ଓଡ଼ିଆ ବିଷୟରେ ସାହିତ୍ୟର ଗଳ, କବିତା 
ସହିତ ଗୀତା ଉପନିଷଦରୁ ଦଶଟି, ମୋଜେସ୍‌ଙ୍କର ଦଶ ଆଜ୍ଞା (Ten Command- 
ments) ଯୀଶୁଖ୍ରୀଷ୍ଟଙ୍କର ଦଶଟି ଧର୍ମ ଉପଦେଶ, କୋରାନ୍‌ରୁ ଦଶଟି, ଜାରାଥୁରୁଷ୍ଟଙ୍କର 
ଦଶଟି କନ୍‌ଫୁସିୟସଙ୍କର ଦଶଗୋଟି ଉପଦେଶ ଏତିହାସିକ କ୍ରମରେ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ମନେ 
ରଖିବାକୁ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ କରାଯାଆନ୍ତା ! 

୧୦) ଇଂରାଜୀ ମାଧ୍ଯମ ପ୍ରାକ୍‌ ବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ଦଶମ ଶ୍ରେଣୀଯାଏ ଓଡ଼ିଆରେ ଗୋଟିଏ 
ସାହିତ୍ୟପତ୍ର ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ରହନ୍ତା ଓ ଉଭୟ ଓଡ଼ିଆ ଓ ଇଂରାଜୀରେ ବକ୍ତା ପ୍ରତିଯୋଗିତା 
ମାସକୁ ଥରେ କରାଯାଆନ୍ତା। ମନୋଭାଷା ବିଷୟକ ଗବେଷଣାରୁ ଜଣାଯାଇଛି ଯେ, 
ଦ୍ଵିଭାଷୀ ଓ ତ୍ରିଭାଷୀ, ଏପରିକି ବହୁଭାଷୀ ପିଲାମାନେ ଏକଭାଷୀ ପିଲାଙ୍ଗଠାରୁ ନିଜ ନିଜ 
ଜୀବନରେ ବହୁ କୃତିତ୍ଵର ଅଧିକାରୀ ହୁଅନ୍ତି । 

୧୧) ପ୍ରତିବର୍ଷ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଓଡ଼ିଆରେ ଓ ଇଂରାଜୀରେ ଗୋଟିଏ ନାଟଜ 
ଅଭିନୀତ ହୁଅନ୍ତା | ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପଢୁଥିବା ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କର ପ୍ରତିଭା ପରୀକ୍ଷା କରାଯାଇ 
ସେଥିରେ ଅଭିନୟ କରିବାକୁ ପ୍ରୋତ୍ସାହନ ଦିଆଯାଆନ୍ତା | ପ୍ରତି ବିଦ୍ୟାଳୟର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କ 
ପୋଷାକ ସମ୍ବଲପୁରୀ, ଓଡ଼ିଶା କନାରେ ତିଆରି ହୁଅନ୍ତା । 

୧ ୨) ଉଭୟ ଇଂରାଜୀ ମାଧ୍ୟମ ଓ ଓଡ଼ିଆ ମାଧ୍ୟମ ବିଦ୍ୟାଳୟଗୁଡିକର ହତାରେ ବା 
ସଭାକକ୍ଷରେ ଦାସକାଠିଆ, ଦାଣ୍ରିଆ, ଘୁମୁରା, ସମ୍ବଲପୁରୀ, ଡାଲଖାଇ ଓ ଓଡ଼ିଶୀ ଇତ୍ୟାଦି 
ନୃତ୍ୟ ବର୍ଷକୁ ଥରେ ଲେଖାଏ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରାଯାଆନ୍ତା । ବର୍ଷକୁ ଥରେ ପାଲା ମଧ୍ଯ କରାଯିବା 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ହୁଅନ୍ତା । 


୧୯୨ 
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୧୩) ପ୍ରତି ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ବାର୍ଷିକ ଓଡ଼ିଆ ଓ ଇଂରାଜୀରେ ସଚିତ୍ର ସାହିତ୍ୟ ପତ୍ରିକା 
ପ୍ରକାଶିତ ହୁଅନ୍ତା ଯେଉଁଥିରେ ଯେତେ ଅଧିକ ସମ୍ଭବ ସେତେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କର ଲେଖା ଓ 
ଚିତ୍ର ପ୍ରକାଶିତ ହୁଅନ୍ତା 

୧୪୩) ପ୍ରତି ପିଲାକୁ ତା' ଗାଆଁ ଓ ଅଂଚଳର ଏତିହ୍ୟ, ମନ୍ଦିର, ମଠ, ନରି ଇତ୍ୟାଦିର 
ବିଶେଷତ୍‌, ବିଶେଷ ପର୍ବ ଯଥୀ ପଞ୍ଚୁଦୋଳ, ପାଲା, ଦଶହରା ଇତ୍ୟାଦି ଉତ୍ସବ ସଂପର୍କରେ 
ଓଡ଼ିଆ ଓ ଇଂରାଜୀରେ ଲେଖାଲେଖି ଶ୍ରେଣୀରେ ପାଠ କରିବାକୁ ନିୟମ ହୁଅନ୍ତା 

୧୫) ପ୍ରତି ପିଲା ସେ ଯେଉଁ ମାଧ୍ଯମ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପଢୁ ନା କାହିଁକି ଶ୍ରେଣୀରେ 
ଓଡ଼ିଆ ଓ ଇଂରାଜୀ କବିତା ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ହୁଅନ୍ତା । ସେଲୀ, କିଟ୍ସ, ୱାର୍ଡସ୍‌ ୱାର୍ଥ, ବ୍ରାଉନିଂ 
ପ୍ରଭୃତି ଇଂରାଜୀ କବିମାନଙ୍କର କବିତାକୁ ବାଛି କେତେକ ପଢ଼ନ୍ତେ । ଜଣେ ଯେପରି 
ଆବୃତ କରନ୍ତା ସେହିପରି ଭଞ୍ଜ, ଦୀନକୃଷ୍ଣ, ଅଭିମନ୍ୟୁ, ସାରଳା ଦାସ, ଗୋପବନ୍ଧୁ, ରାଧାନାଥ 
ଓ କାଳିନ୍ଦୀଚରଣ, ପଦ୍ଧଚରଣ, ବୈକୁଣ୍ଠନାଥ, ମାନସିଂହ, ଗଡ଼ନାୟକ ଓ ଅନନ୍ତ ପଟ୍ଟନାୟକ 
ପ୍ରଭୃତିଙ୍କ କବିତା ଇଚ୍ଛାମତେ ବାଛି ଆବୃତ୍ତି କରିବା ପରେ ଆବୃଭିର ମାନ ନିର୍ାରଣ କରାଯାଇ 
ପୁରସ୍କାର ଅଥବା ପ୍ରୋତ୍ସାହନ ବ୍ଯବସ୍ଥା କରାଯାଆନ୍ତା। ଏ କବିତାଗୁଡ଼ିକୁ ଶିକ୍ଷକଙ୍କ 
ସହାୟତାରେ ପାଠାଗାରରୁ ସଂଗ୍ରହ କରି ସେ ମୁଖସ୍ଥ କରନ୍ତା। 

୧୬) ପ୍ରତି ଅଙ୍ଗନବାଡ଼ିକର୍ମୀ ଅଙ୍ଗନବାଡ଼ି କେନ୍ଦ୍ରରେ (ସଂପ୍ରତି ସାରା ରାଜ୍ୟରେ 
୪୦, ୦ ୦୦ରୁ ଅଧିକ ଅଙ୍ଗନବାଡ଼ି କର୍ମୀ କାର୍ଯ୍ୟରତ) ପିଲାମାନଙ୍କୁ ନିଜେ ଗୋଟିଏ 
ଗୋଟିଏ ସୁନିର୍ବାଚିତ କାହାଣୀ ପ୍ରତିଦିନ ପଢ଼ି ତାହାକୁ କହିବେ । ପରେ ପିଲା ଏହା 
ମନେରଖି କହିପାରିବେ କି ନାହିଁ ପରୀକ୍ଷା କରିବେ । ପ୍ରାଥମିକ, ଉଚ୍ଚ ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ 
ପ୍ରତି ପିଲାକୁ ଗପ, କବିତା କହିବାକୁ ଓ ଆବୃତ୍ତି କରିବାକୁ ଶିକ୍ଷକ କିଛି ସମୟ ଦେବେ । 
ସପ୍ତାହରେ ଗୋଟିଏ ପିରିଅଡ଼ । 

୧୭) ପ୍ରତିବର୍ଷ ବିଦ୍ୟାଳୟକୁ ବିଶିଷ୍ଟ ବକ୍ତାମାନଙ୍କୁ (ଉଭୟ ଓଡ଼ିଆ ଓ ଇଂରାଜୀ 
ଭାଷାବିତ୍‌) ନିମନ୍ତ୍ରଣ କରାଯାଇ କେବଳ ତାଙ୍କରି ବକ୍ତା ଯେଭଳି ପ୍ରତି ପିଲା ମନୋଯୋଗୀ 
ହୋଇ ଶୁଣି ଉପକୃତ ହେଉଛି କି ନାହିଁ, ଶ୍ରେଣୀ ଶିକ୍ଷକ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିବେ । ‘ଗତକାଲି 
ପ୍ରଫେସର ମହାପାତ୍ର କ'ଣ କହିଲେ କିଏ କହିପାରିବ ? ଏହିଭଳି ପ୍ରଶ୍ନ ପଚାରନ୍ତେ ! 

୧୮) ଗ୍ରୀଷ୍କଛୁଟି ଶେଷରେ ପ୍ରତି ପିଲା କେଉଁ ନୂଆ ବହି (ପାଠ୍ୟ ପୁସ୍ତକ ବାହାରେ) 
ପଢ଼ି ବୁଝିଛି ପଚାରି ଶିକ୍ଷକ ତାହାର ମାନାଙ୍କ ତିଆରି କରିବେ । ସେପରି ନ ହୋଇଥିଲେ 
ଛୁଟିରେ ସେ କିପରି ନୂଆ ନୂଆ ବହି କେଉଁ ପାଠାଗାର କିମ୍ବା କାହାଠାରୁ ପାଇ ପଢ଼ିବ, 
ସେ ବ୍ୟବସ୍ଥା କରିବେ - ଉପଦେଶ ଦେବେ |! 
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୧୯) ଅଷ୍ଟମ, ନବମ, ଦଶମ ଶ୍ରେଣୀର ପିଲାମାନେ ସମ୍ବାଦପତ୍ର (ଓଡ଼ିଆ ଓ 
ଇଂରାଜୀ) ପଢୁଛନ୍ତି କି ନାହିଁ, ମଝି ପୁଷ୍ଠାର ଲେଖାମାନ ପଢୁଛନ୍ତି କି ନାହିଁ, ଯଦି ନପଢୁ 
ଥାଆନ୍ତି, କିଭଳି ବିଦ୍ୟାଳୟ ପାଠାଗାର ପଢ଼ାକେନ୍ଦ୍ରରେ ସେମାନେ ପଢ଼ିପାରିବେ, ସେ 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ସ୍କୁଲ କର୍ଚ୍ଧପକ୍ଷ କରିବେ । 

୨ ୦) ପ୍ରତି ପିଲା ବିଶିଷ୍ଟ ଚିନ୍ତାନାୟକମାନଙ୍କର ସ୍ଥାୟୀ ମହତ୍ତ୍ପୂର୍ଣ ଚିରନ୍ତନ ଉକ୍ତି 
ସବୁକୁ ଲେଖାରେ, ବକ୍ତତାରେ ଏପରିକି ସାଧାରଣ ଯୁକ୍ତି ତର୍କରେ ଉଦ୍ଧୃତି ଦେବା ପାଇଁ 
ଶିକ୍ଷକ, ପିତା ମାତା ସେମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଚୁର ଉତ୍ସାହ ଓ ପ୍ରେରଣା ଦେବେ, ଯଥା - ବୁଦ୍ଧ, 
ନାନକ, ଖ୍ରୀଷ୍ଟ, ଶ୍ରୀ ରାମକୃଷ୍ଣ ବିବେକାନନ୍ଦ, ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ, ଦାର୍ଶନିକ ରାଧାକୃଷ୍ଣନ୍ଧ କବି 
ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ, ଗାନ୍ଧୀ, ବର୍ଟାଣ୍ଡ ରସେଲ, ବିନୋବା, ଶିବାନନ୍ଦ ରମଣ ମହର୍ଷି, ଆଚାର୍ଯ୍ୟ 
ବିନୋବା ଭାବେ, କୃଷ୍ଣମୂର୍ଭିଠ ଜବାହର ଲାଲ ନେହେରୁ ପ୍ରଭୃତିଙ୍କର ବହୁ ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ 
ଉକ୍ତି ସବୁ ଅଛି । ସେସବୁ ମନେରଖି ନିଜ ରଚନାରେ, ବକ୍ତତାରେ ଉଲ୍ଲେଖ କଲେ 
ପିଲାର କୃତି ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ହୁଏ । ସେସବୁ ନିଷ୍ଠାପର ଭାବେ ମନେରଖି ଉତ୍ଧତି ଦେବାକୁ 
ପ୍ରତି ପିଲାକୁ ଶିକ୍ଷକ ପିତାମାତା ପରୀକ୍ଷା କରିବେ, ଉତ୍ସାହିତ କରିବେ । ଏହା ପ୍ରତି ପିଲାର 
ଭବିଷ୍ୟତରେ ଅତି ଦରକାର । 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଉନ୍ନତି ଓ ସଂରକ୍ଷଣ ପାଇଁ ଏହି ଉପାୟଗୁଡ଼ିକ ଶେଷ କଥା ନୁହେଁ | 
ବିଜ୍ଞ ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ ନିଜ ନିଜର ବିଶାଳ ଅନୁଭୂତି, ଜ୍ଞାନ ଓ ଏଥିଯୋଗୁଁ ଆହୁରି ବହୁ 
ଉପାଦେୟ ଉପାୟମାନ ଉପସ୍ଥାପନ କରି ଏ ଉପାୟମାନଙ୍କ ସହିତ ଏ ଭାଷାର କ୍ରମ 
ଅବଲୁପ୍ତ ସତ୍ତାକୁ ସଂଜୀବିତ କଲେ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା, ସଂସ୍କୃତି ଓ ପରମ୍ପରା ଅବକ୍ଷୟରୁ 
ରକ୍ଷାପାଇ ହୁଅନ୍ତା 


mje 
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ଶବ୍ଦାର୍ଥ ସାହିତ୍ୟ ତତ୍ତ୍ଵ 
ପ୍ରଫେସର ଦାଶରଥୁ ଦାସ 


କାହାକୁ କହନ୍ତି ସାହିତ୍ୟ ? ସାହିତ୍ୟ କି ପ୍ରକାର ଜିନିଷ ? ସେଦିନ ବସ୍‌ଓଏଲ୍‌ 
ଡ. ଜନସନ୍ଙ୍କୁ ପଚାରିଛନ୍ତି “ What is Poetry.” ଡ. ଜନସନ୍‌ କଥାଟାକୁ ଚମଳୁାର 
ଭାବେ ଏଡ଼େଇ ଯାଇଛନ୍ତି, “ Sir, it is easier to say what it is not.” କଣ 
ସାହିତ୍ୟ ନୁହେଁ, କେଉଁ ରଚନାଟି କବିତା ହୋଇ ଉଠିନାହିଁ, ତାହା କହିବା ବରଂ ସହଜ | 
ପ୍ରକୃତରେ ସାହିତ୍ୟ ତ୍ତ ସମ୍ବନ୍ଧରେ କିଛି କାଳ ପଢ଼ାପଢ଼ି କଲା ପରେ ହୃଦ୍‌ବୋଧ ହେବ 
ଯେ, ସାହିତ୍ୟ କ'ଣ ତାହା କହିବା କଷ୍ଟକର । 

ନାନା ମୁନିଙ୍କର ନାନା ମତ | ଏପରିକି ପରସ୍ତରବିରୋଧୀ ମତର ମଧ୍ଯ ଆଦୌ ଅସଭାବ 
ନାହିଁ । ଆଜି କାହା ମତ ଶ୍ରେୟସ୍କର ମନେହେଉଛି ତ କାଲି ଆଉ କାହା ମତ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ମନେ 
ହୋଇପାରେ | ଆମ ଭାରତରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ମତବାଦ ଅଛି | ତନସଧ୍ଯରୁ ସରଳ ସାହିତ୍ୟତତ୍ତଟିଏ 
ହେଉଛି -“ଶଢାର୍ଥୋ ସହିତୌ କାବ୍ୟମ୍‌' ¬ ଶହ ଓ ଅର୍ଥର ସାହିତ୍ୟଭାବ ହି କାବ୍ୟ | ଭାଷା 
ସଂସ୍କୃତ, ପ୍ରାକୃତ କି ଅପଭ୍ରଂଶ ହୋଇପାରେ, କାବ୍ୟ ପଦ୍ୟରେ କି ଗଦ୍ୟରେ ଲେଖାଯାଇପାରେ । 
ସର୍ବତ୍ର ଜିନ୍ୁ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ସାହିତ୍ୟ ଅବଶ୍ୟ ଲୋଡ଼ା । ତେବେ କେମିତିକା ଶହଦ ପ୍ରୟୋଗାର୍ହଁ ଓ 
କେମିତିକା ଅର୍ଥ ବି ଭାବନାଯୋଗ୍ୟ, ସେସବୂ କଥା ଗହନ ବ୍ଯାପାର । ଏଠାରେ କେବଳ 
ଜଣାଶୁଣା କଥାଟିକୁ ଆଉଥରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରାଯାଉଛି । 
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ଭାବ ଓ ଭାଷା ପରୀକ୍ଷାରୁ ଜଣାଯାଏ, ସାହତ୍ୟର କୃତିତ୍ଵ । ଭାବବସ୍ତୁ ଇନ୍ଦ୍ରିୟଗ୍ରାହ୍ୟ 
ବ୍ୟାପାର ନୁହେଁ, ସବୁବେଳେ ବରଂ ଅନୁଦଭୂତିସାପେକ୍ଷ । ତାହାର ଆକାର ନଥାଏ । 
ଜଳର ଆକାର ନଥାଏ । ଯେଉଁ ଆଧାରରେ ରଖାଯାଏ, ତାହା ତାହାରି ଆକାର ଗ୍ରହଣ 
କରିଥାଏ । ଭାବର ଅବସ୍ଥା ସେଇଆ ବୋଧହୁଏ । ସାହିତ୍ୟରେ ଭାବର ଆଧାର ଭାଷା । 
ଚିତ୍ରଶିଳ୍ତର ଭାଷା ରଂଗ ଓ ରେଖା, ସଂଗୀତଶିଛର ଭାଷା ସ୍ଵର, ତାଳ, ଲୟ ¬ ସେମିତି 
ସାହିତ୍ୟଶିଳ୍ତର ଭାଷା ହେଉଛି ଶବ୍ଦ ଓ ଛନ୍ଦ । ଶବ୍ଦର ବିନ୍ୟାସ ସୌଷ୍ଠବରେ ସାହିତ୍ୟର ରୂପ 
ଉକୁଟି ଉଠିଥାଏ । ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ଭାବର ରୂପପରିଗ୍ରହ । ଅନିର୍ବଟନୀୟକୁ ବଚନଦାନ 
ମଧ୍ଯରେ ନିହିତ ଥାଏ ସାହିତ୍ଯକଙ୍କ କୃତିତ୍ଵ । ଅରୂପ ରୂପ ଘେନେ | ଶବ୍ଦର ରୂପ ସୃଷ୍ଟି 
ଭାବାନୁଭୂତିକୁ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷୀଭୂତ କରିଥାଏ । ସାହିତ୍ୟ ତେଣୁ ଭାଷାଶିଛ । ଏଇଠୁ ଶବ୍ଦାର୍ଥ 
ସାହିତ୍ୟତତ୍ତ୍ବ ବିଚାର ଆରମ୍ଭ କରିବା । 

ବିଜ୍ଞାନ ଦର୍ଶନ, ପୁରାଣ, ଇତିହାସ, ଭୂଗୋଳଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ବ୍ୟାକରଣ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସବୁ ଲେଖାଯାଏ ଭାଷାରେ । କିନ୍ତୁ ଏ ସବୁକୁ ସାହିତ୍ୟ କୁହାଯାଏ ନାହିଁ । ସାହିତ୍ୟ 
ଲେଖା ଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର । ସାହିତ୍ୟର ଭାଷାଚୟନ ଗୁଣାତ୍ସକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅନ୍ୟତ୍ର ପ୍ରଯୁକ୍ତ ଭାଷାଠାରୁ 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ବ୍ୟାପାର । ଅଭିନବଗୁପ୍ତ ଭାଷା ପ୍ରୟୋଗର ଦୁଇଟି ପ୍ରକାରଭେଦ ଲକ୍ଷ୍ଯ 
କରିଛନ୍ତି । ଉକ୍ତମାତ୍ରେ ଅର୍ଥଜ୍ଞାପନ କରିଥାଏ ନିଶ୍ଚୟ । ଅର୍ଥ କିନ୍ତୁ ସବୁବେଳେ ଏକ 
ପ୍ରକାରର ନୁହେଁ । ବରଂ ଦୁଇ ପ୍ରକାରର | ଗୋଟିଏ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ବ୍ୟକ୍ତାର୍ଥ ଅନ୍ୟଟି ପରୋକ୍ଷ 
ବ୍ୟଙ୍ଗାର୍ଥ । ପ୍ରଥମଟି ଶାସ୍ତ ପୁରାଣ ଇତିହାସସମ୍ମତ - ଆଭିଧାନିକ ଓ ତାତ୍କ୍ଷଣିକ | ଦଵିତୀୟଟି 
କାବ୍ୟ ସମ୍ମତ - ଏଠାରେ ଶହ ତାତ୍କ୍ଷଣିକ ଅର୍ଥକୁ ଅତିକ୍ରମ କରି ପ୍ରାୟତଃ ଇଙ୍ଗିତ 
କରିଥାଏ ଅନ୍ୟତର ଅର୍ଥକୁ, ଅଭାବିତ ତାପୂର୍ଯ୍ୟକୁ । ଭାମହ ପ୍ରଥମଟିକୁ କହିବେ ବାର୍ଭା - 
ଦ୍ଵିତୀୟଟିକୁ କାବ୍ୟ । ଏଇଠି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସମାଲୋଚକ 1. A. Richards କହିବେ, ପ୍ରଥମଟି 
referential speech, ଦ୍ବିତୀୟଟି €v୦୯ative speech | ପାର୍ଥକ୍ୟ ସ୍ପଷ୍ଟ | ପ୍ରଥମଟି 
pure scientific impersonal or mental statement, ଦବିତୀୟଟି emotive 
utterance which expresses and evokes status of feelings | ଶହର ଏପରି 
ଏହି ଦୁଇ ପ୍ରକାରର ପ୍ରୟୋଗ କ୍ଷେତ୍ରରେ କେଉଁଠି ଦ୍ବିମତ ନାହିଁ । ସାହିତ୍ୟରେ ବ୍ୟବହୃତ 
ଶବ୍ଦ ଓ ଅନ୍ୟତ୍ର ବ୍ୟବହୃତ ଶବ୍ଦ ଏକାପରି ଦିଶନ୍ତି, ସିଧା ମୁହଁରୁ କି ଅଭିଧାନରୁ ଆସିଥାନ୍ତି । 
ଏକାପରି ଶୁଣାଯାନ୍ତି ମଧ୍ଯ, କିନ୍ତୁ କେବେ ଏକା କଥା ନୂହନ୍ତି । ଧଳା ବଳଦ ଓ ଧଳା 
ସମୟ ଉଭୟତ୍ର ଧଳା ଶବ୍ଦ ଅଛି, କିନୁ ଦୁହେଁ ଏକା କଥା କହନ୍ତି କି ? Yvor Winlers 
ବୁଝାଇବେ କି କବିତାର ଧଳା ଓ ଅନ୍ୟ ଲେଖାର ଧଳା ମଧ୍ଯରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଅଶେଷ । 
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ଦୁହେଁ ଏକା ଶବ୍ଦ ନୁହନ୍ତି କେବେ | Poetry takes special pains with the ex- 
pression of feeling, John Creqe Ranson କହିବେ, ପ୍ରଥମଟି Structure- 
Structural ସମ୍ମତ | ଦବିତୀୟଟି (€×ture, କବିତାର ଭାଷୀ, Connocation, sug- 
gestion କି ଠହique ବିଜ୍ଞାନ ଦର୍ଶନ ଇତିହାସରେ denotation, statement 
Direct ଭାଷା | ଦୁଇ ଜଗତ ମଧ୍ଯରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ କିଏ ନ ଜାଣେ ? ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଷ୍େଟମେଣ୍ଟ ଆଦିର କୃତିତ୍ଵ କମ୍‌ । 

ଭାରତର ଆଳଙ୍କାରିକମାନେ ସାହିତ୍ୟିକ ଭାଷାର ଅନନ୍ଯତା ବିଷୟରେ 
ସବୁବେଳେ ସଚେତନ । କାବ୍ୟର ସେହି ପ୍ରାଚୀନତମ ଓ ସୁନ୍ଦରତମ ସଂଜ୍ଞାଟିକୁ ପୁଣି 
ମନେପକାଇବା ଯେଉଁଠି ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ହାତ ଧରାଧରି ହୋଇ ଚାଲନ୍ତି - ‘ଶବଦାଥୌ 
ସହିତୌ କାବ୍ୟମ୍‌' । ଶବ୍ଦ ରହିବ, ଅର୍ଥ ରହିବ | ଗତ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଆମକୁ କୁହାଗଲା A 
poem should not mean But be, ଭାମହ ଶୁଣିଥିଲେ ହସିଥାନ୍ତେ | ପ୍ରତିବାଦ 
କରିଥାନ୍ତେ ବର୍କହାଦଙ୍କ ଭାଷାରେ Words must mean, if they don’t they are 
ଅbberish ବାଜେ ବକାବକି କଥା କେବେ କବିତାର “ସାମଗ୍ରୀ ନୁହନ୍ତି । ଅର୍ଥକୁ ଦଳେ 
କବି - ସମାଲୋଚକ କବିତାରେ ଅନର୍ଥକର ବ୍ୟାପାର ବୋଲି ଆକ୍ଷେପ କରନ୍ତି । ଅର୍ଥ 
ଥାଏ କୁଆଡ଼େ ବୁଦ୍ଧିକୁ ପ୍ରଲୁନ୍ତ କରିବାକୁ । ଚୋର କୁକୁର ଆଡ଼କୁ ଖାଦ୍ୟ ଫିଙ୍ଗ ତାକୁ 
ଅନ୍ୟମନସ୍କ କରାଇ ଅନ୍ଦରମହଲରେ ପ୍ରବେଶ କଲାପରି କବିତା ପାଠକର ବୁଦ୍ଧିକୁ 
ଅର୍ଥପ୍ରଲୁନ୍ତ କରି ହୃଦୟରେ ପ୍ରବେଶିଥାଏ । ଅର୍ଥ ଅଭୀଷ୍ଟ ନୁହେଁ । ଆମ ଆଳଙ୍କାରିକମାନେ 
ଅର୍ଥହୀନ କାବ୍ୟଭାଷୀ କଥା ଭାବିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ଦଣ୍ଡୀ କହନ୍ତି, ଅଭୀଷ୍ଟ ଅର୍ଥରେ ବିନ୍ୟସ୍ତ 
ଶବ୍ଦାବଳୀ ହିଁ କାବ୍ୟ । ଜଗନ୍ନାଥ ମିଶ୍ର ଅର୍ଥର ଚମକାରିତା ପ୍ରତିପାଦନ କରିବାକୁ ବିଶ୍ବଵନାଥଙ୍କ 
“ ବାକ୍ୟ ରସାତ୍ସକଂ କାବ୍ୟମ୍‌' ସଂଜ୍ାଟିକୁ ବଡ଼ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ବୋଲି ଉଡ଼େଇ ଦେବେ । ତାଙ୍କ 
ପାଇଁ କାବ୍ୟ ହେଉଛି ରମଣୀୟ ଅର୍ଥ ପ୍ରତିପାଦକ ଶବ୍ଦ | 

ସାହିତ୍ୟିକ ଭାଷାର ସ୍ଵରୂପ ବୁଝାଇବାକୁ ଆମର ଶବ୍ଦଟିଏ ଗଢ଼ାଯାଇଛି, ନାମ 
“ ବକ୍ମୋର୍ତିଂ । ଇଂରାଜୀରେ କୁହାଯିବ - Deviant utterance . କାବ୍ୟ ଉକ୍ତିପ୍ରଧାନ - 
ଏହି କଥାଟି ବୁଝାଇବାକୁ କୁନ୍ତକ ପୁରା ବହିଟିଏ ଲେଖିଛନ୍ତି । ଆଉ ପରମ ଶ୍ଲାଘାର ସହିତ 
ଦାବି କରିଛନ୍ତି, କବି କର୍ମ କୌଶଳର ପରାକାଷ୍ଠା ହେଉଛି ରମ୍ଣୀୟ ସାହିତ୍ୟର ପରମାର୍ଥ | 
କାବ୍ୟର ପ୍ରାଣ ବକ୍ରୋଲ୍ତି ଭିନ୍ନ ଆଉ କିଛି ହୋଇନପାରେ ! ବକ୍ରୋଲ୍ତିଦ୍ଵାରୀ ଅର୍ଥ ରମଣୀୟ 
ହୋଇଉଠେ, ଏହା ବ୍ଯତୀତ କୌଣସି ଅଳଙ୍କାର ଅସମ୍ଭବ । ଇଂରେଜ ସମାଲୋଚକ 
ଉଇଲିଆମ୍‌ ଇଂପସନ୍‌ ସାତ ପ୍ରକାର ବକ୍ରୋକ୍ତିର ବିଶ୍ଳେଷଣ କରିଛନ୍ତି । ବହିଟି ତାଙ୍କର 
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ପ୍ରସିଦ୍ଧ ‘Seven Types Ambiguity?’ ସେ ଆମ କୁନ୍ତକଙ୍କୁ ପଢ଼ିଥିଲେ ବକ୍ରୋଲ୍ତିର 
ପ୍ରଣାଳୀର ସଂଖ୍ୟା ଯେ ସତରେ କେତେ ଗୁଣ ହୋଇପାରେ, ତାହା ଜାଣିପାରିଥାନ୍ତେ 

ସାହିତିୟକ ଭାଷାର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ବକ୍ରତା । ବକ୍ରୋକ୍ତିର ଅର୍ଥ ବୈଦଗ୍ଧ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଭଙ୍ଗୀମୟ 
ଉକ୍ତି । ବୈଦଗ୍ଧମାନେ କବିକର୍ମକୌଶଳ | ଭଙ୍ଗୀ ହେଉଛି ବିଛିଭି; ଅର୍ଥାତ୍‌ ଭାଷାର ବୈଚିତ୍ର, 
ଗୁରୁତ୍‌, ହୃଦତ୍‌ ଓ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟାଦିକୁ ବୁଝାଏ ବିଛିତି । କାବ୍ୟ ହେଉଛି ଭାଷାର ବିଶେଷ ଏକ 
ପ୍ରକାର ବିନ୍ୟାସକ୍ରମ । ତଦ୍ବାରା କବି ଓ ସାହିତି୍ଯକ ଭାଷାକୁ ବୈଚିତ୍ର୍ଯ ଓ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ 
ଉଭାସିତ କରି ଦେଇପାରନ୍ତି । ନୀଳକଣ୍ଠ ଦୀକ୍ଷିତ କହିବେ, ଏହା ବିନ୍ୟାସବିଶେଷ ମାଧ୍ର୍ଯ୍ୟ 
ଓ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟକୁ ମୂର୍ଭ କରିଥାଏ । ଏହା ସହିତ ଯେ କେହି ମାଥ୍ୟୁ ଆର୍ନୋଲ୍‌ଡଙ୍କ କବିତାର 
ସଂଜ୍ଞାକୁ ମିଳାଇ ଦେଖିପାରନ୍ତି | ତାଙ୍କ ପାଇଁ Poetry as the most delightful and 
perfect form of utterance that human words can reach ଉଭୟତ୍ୁ “most 
perfect speech of man’ କଥା ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଇଛି । 

ଅଭିନବ ଗୁପ୍ତ ବାକ୍ୟର ଭାଷାକୁ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ଉତ୍କୃଷ୍ଟ ସଂଘଟନ ନାମରେ 
ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି । ଉଭୟ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ କାବ୍ୟ - ଶରୀରକୁ ଗଢ଼ିଥାନ୍ତି । ଦୁହିଁଙ୍କର ସାହିତ୍ୟ 
ଏଠାରେ ଶେଷ କଥା। ଭାମହ ‘ଶବ୍ଦାଥୌ ସହିତୌ କାବ୍ୟମ୍‌' ବୋଲି ଯାହା କହିଛନ୍ତି 
ତାହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ବୁଝାଇଛନ୍ତି କୁନ୍ତକ । ସହିତ ଅର୍ଥ ସହାବସ୍ଥାନ । ସହିତ ସହାବସ୍ଥାନକୁ 
ବୁଝାଏ, ରାସାୟନିକ ବିଗଳନସଂଜାତ ଏକୀଭାବନାକୁ ବୁଝାଏ । ଦୁଇ ହୋଇ ଏକ । 
କୁନ୍ତକ ଅବଶ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ ଶବ୍ଦର ବିଶଦ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଛନ୍ତି । ସାହିତ୍ୟ ଅର୍ଥରେ ସେ 
ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ଏପରି ଏକ ସାହିତ୍ୟସଂଜାତ ବିନ୍ୟାସକୁ ବୁଝାନ୍ତି ଯେଉଁଠି ଦୁହେଁ 
ଅନ୍ୟୁନାତିରିକ୍ତତ୍ଵ ବର୍ଜନ କରି ଶୋଭାଶାଳୀ ହୋଇଥାନ୍ତି । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେ ଯେତିକି ହେବା 
କଥା ତାହାଠାରୁ କମ୍‌ ହୋଇନଥିବ କି ତା'ଠାରୁ ବେଶି ହୋଇନଥିବ . ସାହିତ୍ଯ ମାନେ 
ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ଉଭୟର ଯଥୋପଯୁକ୍ତ ସୁନ୍ଦର ସୁପ୍ରଯୁକ୍ତ ବିନ୍ୟାସଭଙ୍ଗୀ | ଦୁହିଙ୍କର ପରସ୍ପର 
ସାମ୍ୟ ଓ ସୂଭଗ ସୂସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ଅବସ୍କାନ ତଥା ସାହିତ୍ୟର ଭାବ ହିଁ ସାହିତ୍ୟ । 
“ ସହିତର୍ୟୋଭାବଃ ସାହିତ୍ୟଂ' ବ୍ୟାଖ୍ୟାଟିକୁ ଆମେ ପ୍ରଥମେ ଦେଖୁ ନବମ ଶତାବ୍ଦୀର 
ମୁକୁଳ ଗ୍ରନ୍ଧରେ । ତାଙ୍କ ଗ୍ରନ୍ଧର ନାମ ଅଭିଧାବୃଭିମାତୃକ । ମୁକୁଳ ଶିଷ୍ଯ ପ୍ରତିହାରେନ୍ଦୁ 
ରାଜା ଅଳଙ୍କାର ଶାସ୍ତ୍ରର ନାମ ଦିଅନ୍ତି ସାହିତ୍ୟବିଦ୍ୟ । ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ରାସାୟନିକ ମିଶ୍ରଣ 
ଘଟେ କାବ୍ୟ ଶରୀରରେ - ସାହିତ୍ୟ ଶବ୍ଦରେ ଏ କଥା ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଛନ୍ତି ରାଜଶେଖର । 
ଉନ୍ମଷ୍ଟ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟିରେ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ସମାନ ମୁଲ୍ୟ - ଦୁହେଁ ତୁଲ୍ୟମୂଲ୍ୟ - ଏସବୁ କଥା 
ମନେ ରଖି ବିଶ୍ଵନାଥ କବିରାଜ ତାଙ୍କ ଅଳଙ୍କାର ଶାସ୍ତ୍ରର ନାମ ଦେଇଛନ୍ତି ସାହିତ୍ୟ ଦର୍ପଣ । 
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ସେ କାବ୍ୟର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର ଭେଦ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିଛନ୍ତି ନିଶ୍ଚୟ - କିନୁ ସାମଗ୍ରିକ ଭାବରେ 
ସୃଷ୍ଟିର ନାମ ସାହିତ୍ୟ ଭିନ୍ନ ଅନ୍ୟ କିଛି ସୃଷ୍ଟି ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ ବୋଲି ଜାଣିଛନ୍ତି ଠିକ୍‌ । 

ଭାବକୁ ଆତ୍ସା ଭାବିଲେ ଭାଷା ତା'ର ଦେହ । ଭାଷାକୁ ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି 
କାବ୍ୟଶରୀର | ସାଧାରଣତଃ ଲୋକେ ଆତ୍ସାକୁ ଦେହଠାରୁ ଉଚ୍ଚ ସ୍ଥାନ ଦେଇଥାନ୍ତି । କଥାଟା 
କିନ୍ତୁ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ନୁହେଁ | ମଣିଷ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି ଯେଉଁ ଲେଖାର ଦେହ 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ନାହିଁ, ତା'ର ଆତ୍ଵାର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଅଛି ବୋଲି କୌଣସି ସାହିତ୍ୟରସିକ ଆଦୌ 
ସ୍ଵୀକାର କରିବେ ନାହିଁ। ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକ ବିଚାରରେ କେଉଁଟା ବଡ଼ କେଉଁଟା ଛୋଟ ସେ 
କଥା ହୁଏତ କହିହେବ ନାହିଁ, କିନ୍ତୁ ସାହିତ୍ୟିକ ବିଚାରରେ ଦେହ ଓ ଆତ୍ସା ତୁଲ୍ୟମୁଲ୍ୟ | 
ଦେହ ହିଁ ଆତ୍ସା । ଆତ୍ସା ହିଁ ଦେହ। ଏଠାରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସାହିତ୍ଯ ଚିନ୍ତାଜଗତରେ 
ଦେହାତୃ ଭେଦ ଅଛି ! କିନ୍ତୁ କବି ବୋଦଲେୟାରଙ୍କୁ ମନେ ପକାଇଲେ ଆମ 
ଆଳଙ୍କାରିକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସମର୍ଥନ ମିଳିଯିବ । ସେ କହନ୍ତି, Idea and form are 
{wo realities in one ସାହିତ୍ୟ ସଂକ୍ରାନ୍ତ ଶବ୍ଦାର୍ଥ ସାହିତ୍ୟ ମତବାଦ ସହିତ “wo 
realities in one’ ର ପରିକଳନା ବଡ଼ ସ୍ପଷ୍ଟ ଓ ସମାନ୍ତରାଳ | 

ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁଠି ସହିତର ଭାବ ସେଇଠାରେ ସାହିତ୍ୟ ବର୍ଭମାନ । 
ସାହିତ୍ୟରେ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ସବୁବେଳେ ଯୁଗପତ୍‌ ସକ୍ରିୟ ହୋଇ ଉଠନ୍ତି, ପରସ୍ପର ମଧ୍ଯରେ 
ସଦା ଭାରସାମ୍ୟ ରଖି ଚଳନ୍ତି ¦ ଭୋଜ ' ଶହସମ୍ମିତତ୍‌ ' ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଅନ୍ତି - ଶବ୍ଦ ଓ 
ଅର୍ଥର ଭାରସାମ୍ୟ ନ ରହିଲେ ସବୁ ଅଚଳ | ରାଜଶେଖର ଦୁହିଁଙ୍କର ଯଥାଯଥ ସହଭାବ 
ଅବଶ୍ଯ ରକ୍ଷଣୀୟ ବୋଲି ଭାବନ୍ତି । କୁନ୍ତକ ବୁଝାନ୍ତି ଭାବର ଯେବେ ଯଥାଯଥ ଶାହ୍ଦିକ 
ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ନଥାଏ, ତେବେ ଲେଖା ହୁଏ ମୃତକଳ୍ପ । ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଶବ୍ଦର ରୂପ ସୃଷ୍ଟି 
ଯେବେ ଭାବଦରିଦ୍ର ହୋଇଉଠେ, ଲେଖାହୁଏ ଅବଧାରିତ ଭାବରେ ବ୍ୟାଧିଭୂତ । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଏକ ପକ୍ଷରେ ଏକା ଶବ୍ଦ କବିକୌଶଳକଳଛିତ କମନୀୟତା ଘେନି ଯେମିତି ସାହିତ୍ଯ 
ନୁହେଁ, ଠିକ୍‌ ସେମିତି ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଏକା ଅର୍ଥରଚନା ବୈଚିତ୍ର୍ଯର ଚମକ୍ରାରିତା ଘେନି ବି 
ସାହିତ୍ୟ ପଦବାଚ୍ୟ ନୁହେଁ । ସାହିତ୍ୟ ମାନେ ଆଙ୍ଗିକ ଓ ପ୍ରାଣଧର୍ମର ସମପରିମାଣତା ଓ 
ସମସମର୍ଥତା । କେବଳ ଶବ୍ଦ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିବାକୁ ଚାହିଁଲେ ସାହିତ୍ୟ ସଂପର୍କ କ୍ଷୁଣ୍ 
ହେବ, କେବଳ ଅର୍ଥ ଗଭୀରତା ବଢ଼ାଇବାକୁ ଚାହିଁଲେ ସାହିତ୍ଯ ସଂପର୍କ ବିକୃତ 
ହୋଇଯିବ । କୁନ୍ତକଙ୍କ ମତରେ ତେଣୁ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ସବୁ ସମୟରେ ସର୍ବତ୍ର ସମାନ 
ସର୍ବଗୁଣସମ୍ପନ୍ନ ମିଳିତ ଦୁଇ ସଜନ ସୁହୃଦ ବା ବନ୍ଧୁଙ୍କ ପରି ପରସ୍ପରର ଶେଭା ବୃଦ୍ଧି 
କରିବେ, ପରସ୍ତର ପରସ୍ପରକୁ ଦେବେ ଓ ପରସ୍ପରଠାରୁ ନେବେ - ସର୍ବଗୁଣୈଃ ସନ୍ତୌ 
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ସୁହୃଦୌ । ପରାଶର ଭଟ୍ଟ କହିବେ, ସାହିତ୍ୟର ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ଦୂୁଇ ଯାଆଁଳା ଭାଇଙ୍କ ପରି 
ଅବସ୍ଥାନ କରିବେ । ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ଅପୂୁଥକ୍‌ ଯତ୍ସ ନିବର୍ଭ ଯମଜ ସୃଷ୍ଟି - ଭ୍ରାତୃତ୍ଵ ସଦା 
ଅକ୍ଷୁଣ୍ଣ ରହିବ - କିଏ ସାନ କିଏ ବଡ଼ ବାରି ହେବ ନାହିଁ। କାଳିଦାସ କୁମାର ଉତ୍ସବ 
କାବ୍ୟରେ ଆଉ ଟିକେ ମିଠା ଭାବରେ କଥାଟାକୁ ବୁଝାଇଛନ୍ତି । ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ସାହିତ୍ୟରେ 
ପାର୍ବତୀ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ପରି ଗୋଟିଏ ଦେବତା - ଅର୍ବଵନାରୀଶ୍ବର । ଅଖଣ୍ଡ ପ୍ରେମର 
ମିଳନ ମୂର୍ଭି । ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଥାଏ, ମାଧୁର୍ଯ୍ୟ ବି ଥାଏ । ସର୍ବେନ୍ଦରିୟ ପ୍ରୀତିଙ୍କର ମୂ । 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟଭୂମିରେ ଅନୁରୂପ ମନ୍ତବ୍ୟର ଅଭାବ ନାହିଁ । Wilfred Meynell ଫ୍ରାନ୍ତିସ୍‌ 
ଟଂପସନଙ୍କ ster Song ରଚନା ଉପରେ ମନ୍ତବ୍ୟ ପ୍ରକାଶ କରିବା ଉପଲକ୍ଷ୍ୟେ କହିଛନ୍ତି, 
Celebration of the divine nuptials of sound and sense in poetry ସାହିତ୍ୟ 
ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ଦିବ୍ୟ ଉଦବାହୁବନ୍ଧନ | 

ସାହିତ୍ୟରେ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ସଂଯୋଗ ଘଟେ ନାହିଁ, ସମବାୟ ଘଟେ | ଯାହାକୁ 
କୁହାଯାଇପାରିବ ‘Living organisims of words’ କୁନ୍ତକ ଠାଏ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର 
ପରସ୍ପରବର୍୍ଦିତ କଥା କହିଛନ୍ତି । ଦୁହେଁ ପରସ୍ପରସ୍ପର୍ଷୀ । ଶବ୍ଦ ଚାହିଁବ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ମାଧୂର୍ଯ୍ୟରେ 
ଟପିଯିବ ଅର୍ଥକୁ, ଅର୍ଥ ଚାହିବ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ମାଧୁର୍ଯ୍ୟରେ ଟପିଯିବ ଶବ୍ଦକୁ । ଭର୍ଷା, ଅସୂୟା, 
ଆକ୍ରୋଶ ଓ ଶତ୍ରତା ସଂଗତ ଭାବରେ ରହିବ, ଯେମିତି ଥାଏ ପ୍ରେମରେ । ପ୍ରେମିକ- 
ପ୍ରେମିକା ଯେମିତି ପରସ୍ପର ଚାହାନ୍ତି ସ୍ଵପ୍ପ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ମାଧୁର୍ଯ୍ୟରେ ପରସ୍ତରକୁ ଅଭିଭୂତ 
କରିଦେବାକୁ | ଜେତା ବିଜେତାର ଅନୁଭବ ସମାନ - ସଦା ଆନନ୍ଦମୟ ନିଶ୍ଚିନ୍ତ | Alen 
Tate ଏହି ଅର୍ଥରେ †nsion ଶବ୍ଦଟି ବ୍ୟବହାର କରିଥାନ୍ତି | କିନଧୁ Dylan Thomas 
କାବ୍ୟ ଚିନ୍ତାରେ କୁନ୍ତକଙ୍କ ନିକଟବର୍ଭୀ ହୋଇପାରନ୍ତି, (Out of inevitable conflict of 
images - inevitable because of the creative recreative, destructive and 
contradictory nature of the motivating centre, the womb of war to 
recreate the momentary peace which is a poem) କବିତା ଯୁଦ୍ଧବିରତି, ଶବଦ 
ଓ ଅର୍ଥର ପ୍ରତିସ୍ପର୍ବାକୁ ସାମୟିକ ପ୍ରଶାନ୍ତିରେ ଉପନୀତ କରାଇ ଦେଇପାରନ୍ତି କବି । ଦୁହେଁ 
ଯୁଗନ୍ଧଦ୍ଧ ରୂପରେ ରହନ୍ତି ପରସ୍ତରର ଶ୍ରୀ ସଂପାଦିବାକୁ 

ଭୋଜ କହିବେ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ଉଭୟ ପ୍ରଧାନ, କିନୁ ଅଗ୍ନିପୁରାଣରେ ଶୁଣିବା ଯେ 
ଉଭୟ ଅପ୍ରଧାନ । ବିରୋଧାଭାସ ଉପସ୍ଥିତ । ପାର୍ବତୀ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ପରି ଉଭୟ ପ୍ରଧାନ 
ନିଶ୍ଚୟ, କିଜୁ କୌଣସିଟିର ଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭୂମିକା ନଥାଏ । Poetic Action ବା 
କବି ବ୍ୟାପାର କ”ଣ ଘଟାଏ କେଜାଣି, ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ସମ୍ମିଳିତ ଉଦ୍ୟମରେ ଯାହା କରନ୍ତି, 
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ତାହା ଶବ୍ଦରେ ନଥାଏ ଜି ଅର୍ଥରେ ନଥାଏ The light was never on sea or land 
ମାଟି ଓ ସମୁଦ୍ରରେ ଯେଉଁ ଆଲୋକ ନଥାଏ,ସେହି ଆଲୋକର ସ୍ଵାଦ ମିଳେ ସାହିତ୍ୟରୁ 
ବ୍ରେଟ୍‌ କହିବେ What the poem says is always more than what is said in 
a poem ସବୁ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥ ପୂରିଗଲେ ଯାହା ରହେ, ତାହା ହିଁ କବିତା - ଏବେ ବୁଝନୁ, 
Poetry is property speaking a transcedantal quality - a sudden trans- 
formation which words assume under a particular influence and we 
no more define the quality than we can define a state a grace. R.L. 
Brett. Reason and Imagination ସାହିତ୍ୟ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥରେ ଗଢ଼ା ନିଶ୍ଚୟ କିନ୍ତୁ 
ଜିନିଷଟା ଯୁଗପତ୍‌ ଶହ୍ଦୋଉତର ଓ ଅଥୌତ୍ତର । ଦିବ୍ୟ ଭାଷାରେ ତାହାର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କରି 
ହେବନାହିଁ। ସଂକ୍ୋତ୍ତର ଜିନିଷ ସାହିତ୍ୟ । 

ସାହିତ୍ୟ ଶବ୍ଦ ଓ ଅର୍ଥର ପ୍ରେମଲୀଳା | ସୂତ୍ରଧର ସାହିତ୍ୟିକ ! ଅର୍ଥ ସବୁ ଦିନେ 
ଥାଏ, ସାହିତ୍ୟକଙ୍କୁ ଶବ୍ଦ ଖେଜିବାକୁ ହୁଏ । ଦୂହିଙ୍କର ମିଳନରେ ସାହିତ୍ୟର ଚରିତାର୍ଥତା । 
ଜନ୍ମ ମୃତ୍ଯୁ, ପ୍ରକୃତି, ନିୟତି, ଇଶ୍ଵର, ଭାଗ୍ଯ, ପ୍ରେମ, ଅପ୍ରେମ, ବିରହ, ମିଳନ ଭକ୍ତି, 
ବିଦ୍ବେଷ ଆଦ୍ଯନ୍ତହୀନ ବିଶ୍ଵ ପ୍ରବାହ ଏସବୁ ଘେନି ସଦା ବର୍ଭମାନ । ବେଦ୍ଯମାନତା, 
ସମ୍ମେଦନଶୀଳତା ବଦଳେ | Sensibility ates. ଯୁଗେ ଯୁଗେ ବଦଳେ | ସାହିତ୍ୟର 
ମଧ୍ଯ ଭାଷା ବଦଳିଯାଏ । ଏଇଠି ସାହିତ୍ୟକଙ୍କ ପ୍ରତିଭାର କଥା ଆସେ; କାରଣ “ାt re- 
quires a genius to alter to language, (T.S.Eliot) ସାହିତ୍ୟର ଭାଷା ଗୁରୁତୃପୂର୍ଣ 
ଏହି କାରଣରୁ | ମାଲାର୍ମେ ଡେଗାସ୍‌ଙ୍କୁ ବୁଝାଉଥିଲେ is not with ideas that one 
makes sonnets, but with words. ଶର ଭୂମିକା ଅମୋଘ | Jean cocteau 
ବୁଝାଇବେ, it is not pathetic message that make us shed our tears 
best but-the miracle of a word in the right place ସୁପ୍ରଯୁକ୍ତ ଶବ୍ଦ କାମ 
ଦୁଘା ! ଯାହା ଚାହିଁବ ତାହା ମିଳି ପାରିବ 1 ସାହିତ୍ୟକଙ୍କ କାମ ତେଣୁ ଶବ୍ଦ ଖୋଜା ଓ ଶବ୍ଦ 
ବିନ୍ୟାସ କରି ଶିଖିବା । ଶବ୍ଦ ବିନ୍ୟାସ କରିବା ସହଜ କଥା ନୁହେଁ । କବି ଏଲିୟଟ 
କୋଡିଏ ବର୍ଷ କାଳ ଶବ୍ଦ ଖୋଜାରେ ଅପବ୍ଯୟ କରିଛନ୍ତି, କିନ୍ତୁ ଏଥିଲାଗି ସେ ଅସୁଖୀ 
ନୁହଁନ୍ତି । ପ୍ରଚୂର ଶବ୍ଦ ସମୁଦ୍ର ପ୍ରାୟ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ, କିନୁୁ ଠିକ୍‌ ଜାଗାରେ ଠିକ୍‌ ଶବ୍ଦଟି ପାଇବାକୁ 
ହେଲେ ଆଜୀବନ ଶବ୍ଦ ଖୋଜିବାକୁ ହୁଏ । କବି କୀଟ୍ଟଙ୍କ ଶବ୍ଦ ଖୋଜା କଥୀ କିଏ ନ 
ଜାଣେ ୨? ସେ କହନ୍ତି, | want a brighter word than bright, a fairer word 
han fair. ମନେ ରଖିବାକୁ ହୁଏ କିନୁ, ଉଜ୍ଵଳତର ଶବ୍ଦ କି ସୁନ୍ଦରତର ଶବ୍ଦ ବୋଲି କିଛି 
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ନଥାଏ - ଶରାର୍ଥ ବିନ୍ୟାସଭଙ୍ଗୀରେ ଯଥାସ୍ଥାନରେ ଯଥା ଶବ୍ଦଟି ହିଁ ଉନ୍ନଳତର ଓ ସୁନ୍ଦରତର । 
ଶବ୍ଦ-ଖୋଜା ସାଙ୍ଗକୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ କଥା ପ୍ରତି ସାହିତ୍ୟିକ ଧ୍ଯାନ ଦେବେ | ସବୁ ଯୁଗର 
ଭାଷା ମଧ୍ଯରେ ଦୁଇଟି ଜିନିଷର ସଂଘର୍ଷ ଥାଏ- ଗୋଟିଏ ସୂନିର୍ଦଦିଷ୍ଟ ପ୍ରଚଳିତ ଧାରା-i×ity | 
ତାହାକୁ ବଦଳାଇବା ସମୀଚୀନ ନୁହେଁ । ଅନ୍ୟଟି ଯୁଗଧର୍ମଉତ୍‌ଷିପ୍ର ନିତ୍ୟ ପରିବର୍ଭନଶୀଳ ଜୀବନର 
ନୂତନ ଇଡ଼ିୟମ- ବାଗ୍‌ଧାରା-ମଧ× | ଯୁଗୋପଯୋଗୀ ଭାଷାଟି ମଧ୍ଯପନ୍ୀ | ସେଠାରେ fixity ଓ 
× ହାତ ଧରାଧରି ହୋଇ ଚାଲିବେ -ଆଦର୍ଶ ଭାଷା ପ୍ରସ୍ତୁତ ହେବ | ଏବେ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି 
ଯେତେ ସହଜ ମନେହେଉଛି, ତତ୍ତ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ତାହା ସେତେ ସହଜସାଧ୍ଯ ବ୍ୟାପାର ନୁହେଁ ବୋଧହୁଏ | 
ଶବ୍ଦାର୍ଥ-ସାହିତ୍ୟ-ତତ୍ତ୍ଵ ଜାଣିଲେ ସାହିତ୍ୟିକମାନଙ୍କର ଲାଭ ହୁଅନ୍ତା । 

ସୃଷ୍ଟି ଆଗ | ତନ୍ତ୍ର ପଛେ | ଆଗେ କାଳିଦାସ |! ପଛେ ଭାମହ | ବାଗାର୍ଥ ତତ୍ତ୍ଵରୁ 
ଶବ୍ଦାର୍ଥ ତତ୍ତ୍ର ଉତ୍ପତ୍ତି । ଆଗେ ତତ୍ତ୍ବ ଜାଣି ପଛେ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିବାକୁ କେହି କାହାକୁ 
ପ୍ରବର୍ଭାଇପାରିବେ ନାହିଁ । ସୃଷ୍ଟି ବିଶ୍ଲେଷଣରୁ ତତ୍ତ୍ଵ କାଢ଼ିବାକୁ ହୁଏ ବରଂ କିନ୍ତୁ ଯେତେ 
ଲୋକ ଲେଖାଲେଖି କରୁଛନ୍ତି, ସମସ୍ତେ ସାହିତ୍ୟିକ ନୁହଁନ୍ତି - କାଳିଦାସ ତ ହେବା ଦୂରର 
କଥା । ତେଣୁ ସେମାନେ ତତ୍ତ୍ର ଜାଣିଲେ ଉପକୃତ ହୁଅନ୍ତେ । ସାହିତ୍ୟର ଭାଷା ପ୍ରଚଳିତ 
ଭାଷା ନୁହେଁ - ଭାଷାର ଗୋଟିଏ ଉନ୍ନତ ସ୍ତର | ତାହାର ଉଚ୍ଚତା ଉପରେ ରଚନାର ଉକୁର୍ଷ 
ନିର୍ଭର କରେ । ତଳେ ଘୁଷୁରୁଥିବା ଭାଷାରେ ଆଉ ଯାହା ଇଚ୍ଛା ତାହା କରାଯାଇପାରେ; 
କିନ୍ତୁ ସାହିତ୍ଯ ସୃଷ୍ଟି କରାଯାଇପାରିବ ନାହିଁ। 
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ଆମ ଜାତି ପ୍ରଥା କେତେ ମିଛ 
ପ୍ରାଧାପକ କୈଳାସଚନ୍ଦ୍ର ଟିକାୟତରାୟ 


ଜାତି ଶବ୍ଦରୁ ଜାତୀୟତା ପରି ମହାନ୍‌ ଶବ୍ଦ ତିଆରି ସିନା ହେଲା, ହେଲେ ଏବେ ବି 
ପାଠୁଆ, ଅପାଠୁଆ ଅନେକ ଜାତି କହିଲେ ବ୍ରାହ୍ମଣ, କରଣ, ଚଷା, ଶୁଦୁ ବୋଲି ବୁଝନ୍ତି । 
ସେଥିରେ ପୁଣି ହୁଆ, ସାରୁଆ, ଶାସନୀ ବ୍ରାହଣ, ବୈଶ୍ୟକରଣ, ଖଣ୍ଡେଇତ, କ୍ଷତ୍ରିୟ, ଚଷା, 
ତେଲୀ, ଗୁଡ଼ିଆ, ଗଉଡ, ପାଣ, କଣ୍ଡରା ଆଉରି କେତେ କଣ ନାଆଁରେ ଭାଗବଣ୍ଟା ହୋଇଛି 
ଜାତି । ଖାଲି ଏତିକି ନୂହେଁ, ୟାକୁଇ ନେଇ କିଏ କେଉଁଠି ମୁଖ୍ୟମନ୍ତ୍ରୀ ହେଲାଣି ତ କିଏ 
ଚାକିରିରେ ଦି' ପାହିଆ ଉପରକୁ ଉଠିଗଲାଣି । ସ୍ଵାଥସିବି ପାଇଁ ଚୋର ଡକେଇତଙ୍କ ଦଳଗଠନ 
ପରି ଜାତିକି ନେଇ କେତେ ରକମର ସଭା, ମହାସଭା ଗଠନ ହେଉଛି, ତା” ଭିତରୁ କାହାରି 
ମହାପତ୍ରମାନେ ମାରି ନେଉଛନ୍ତି, ଆଉ ଅନ୍ୟମାନେ ଜଳକା ହୋଇ ଚାହୁଁଛନ୍ତି। 

ବ୍ରାହ୍ମଣ ପୁଅ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ଭାଗବତ ଲେଖିଲା ବୋଲି ଦଳେ 
ତାକୁ ତେଲୀ ଭାଗବତ କହିଲେ । ତେଲୀ ବି ଯଦି ଲେଖିଥାନ୍ତା ତେବେ କ'ଣ ଭାଗବତ 
ଅଶୁଦ୍ଧ ହୋଇଯାଇଥାନ୍ତା । ଶେଷରେ ସିନା ପ୍ରଭୁ ଜଗନ୍ନାଥ ତାଙ୍କ ଦାସଙ୍କ ମାନ ରଖିଲେ 
ବୋଲି ଆଜି ଓଡିଆ ଜାତି ନିଜ ଭାଷାରେ କଥା କହୁଛି । 

ସପ୍ତର୍ଷି ମଣ୍ଡଳରେ ସୂର୍ଯ୍ୟବଂଶୀ ରାଜା ଦଶରଥଙ୍କ କୂଳଗୁରୁ ବଶିଷ୍ଠଙ୍କ ପାଖେ ତାଙ୍କ 
ପ୍ରିୟପତ୍ନୀ ଅରୁନ୍ଧତୀ ସଦା ବିଦ୍ୟମାନ । ପୁରାଣ କହୁଛି ସେ ଜନ୍ମରେ ଚାଣ୍ଡାଳ। ଆମ 
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ପୁରାଣ ପଣ୍ଡୀମାନେ କଥାଟାକୁ ଟିକେ ବୁଝେଇ କହିବାକୁ ସଂକୋଚ ବୋଧ କରନ୍ତି । 
କାରଣ ତାଙ୍କ ଭିତରର ଜାତିଆଣ ବୋଧଟି ତାଙ୍କୁ ମନାକରେ ଏ ସତ୍ଯଟିକୁ କହିବା 
ପାଇଁ । ରାମାୟଣର ରଚୟିତା ବାଲ୍ଲୀକି ଶୂଦ୍ର ଥିଲେ । ତପବଳରେ ପ୍ରଭୁଙ୍କ ଠାରୁ ଯାହା 
ପାଇଲେ, କେଇଜଣ ଉଚ୍ଚଜାତି ବାଲା ପାଇନଥିବେ । ବିଶ୍ରବାଙ୍କ ପରି ରଖି ଅନାର୍ଯ୍ୟ 
(ଅଣଚାର୍ଯ୍ୟୟ କୈକୋଶୀଙ୍କୁ ବାହାହେଲେ ଯେ ତାଙ୍କଠୁ ରାବଣ ପରି ଜ୍ଞାନୀ, ବିଭୀଷଣ 
ପରି ଭକ୍ତ ମଧ୍ଯ ଜନ୍ମହେଲେ । 

କଥା ଏତିକିରେ ସରିଲାନି ଯେ, ରାମ ଲକ୍ଷ୍ମଣ ଶବରୀ ଅଇଁଠା ଖାଇ 
ବୁଝେଇଦେଲେ ସଭିଏଁ ପ୍ରଭୁଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ସମାନ । ଖାଲି ହୃଦୟରେ ଭାବ ଥିଲେ ହେଲା। 

ଗୋଟିଏ କେଉଟ ଝିଅକୁ ବାହାହେବେ ବୋଲି ଶାନ୍ତନୁଙ୍କ ପରି ଚନ୍ଦ୍ରବଂଶୀ ରାଜା 
ଜାତି କଥା ଭୁଲିଗଲେ ! ସତ୍ୟବ୍ରତଙ୍କ ପରି ମହାଜ୍ଞାନୀ ଭୀଷ୍ମ ପାଲଟିଗଲେ ସିନା ପିତାଙ୍କ 
ଇଚ୍ଛା ପୂରଣ ବାଟରେ ଜାତିକଥା ଉଠେଇଲେ ନାହିଁ । କେଉଟ ଝିଅର ପିଲାମାନେ 
ସିଂହାସନର ଅଧିକାରୀ ହେଲେ । ସେଇ କୁଳରେ ଜନ୍ମହେଲେ ଧର୍ମରାଜ ଯୁଧିଷ୍ଠିର । 
କ୍ଷତ୍ରିୟ ବସୁଦେବ ବାହାହେଲେ ରାକ୍ଷସ କଂସର ଭଉଣୀକୁ । ତାଙ୍କ ପୁଅ ବଳରାମ, କୃଷ୍ଣ, 
ଗଉଡଘରେ ରହି ବଡ଼ ହେଲେ | କୃଷ୍ଣ ପୁଣି ଆଦିବାସୀ ଝିଅ ଜାମ୍ବବତୀଙ୍କୁ ବାହା ହେଲେ | 
ଭୀମ-ହିଡ଼ିମ୍ାର ବାହାଘରକୁ ମା” କୁନ୍ତୀ ସ୍ଵୀକୃତି ଦେଲେ । ପୋଇଲି ପୁଅ ବିଦୂରଙ୍କ ଘରେ 
ଭଗବାନ କୃଷ୍ଣ ଶାଗଭଜା ଖାଇଲେ | 

ଏଇ ଘଟଣାଟି ଅତ୍ଯନ୍ତ ମର୍ମସ୍ପର୍ଶୀ । ପ୍ରଚଣ୍ଡ ତେଜସ୍ଵୀ ବ୍ୟାସଦେବଙ୍କ ତେଜ 
ସହିନପାରି ଅମ୍ଭିକା ଆଖି ବୁଜିଦେଲେ ବୋଲି ଜନ୍ମହେଲେ ଅନ୍ଧ ଧୂତରାଷ୍ଟ୍ର । ପୁଣି ଅମ୍ବାଳିକା 
ସେଇ ତେଜର ପ୍ରଭାବରେ ଭୟଭୀତ ହୋଇ ପାଣ୍ଭୁର ବର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଗଲେ ବୋଲି 
ଜନ୍ମହେଲେ ପାଣ୍ଡୁ । କିନ୍ତୁ ସାମାନ୍ୟ ଦାସୀଟିଏ । ରାଜବଧୂଙ୍କର ଆଜ୍ଞାରେ ବାଧ୍ୟହୋଇ 
ପ୍ରବେଶ କଲା ବ୍ୟଯାସଦେବଙ୍କ କକ୍ଷ ଭିତରେ | ତ୍ରିକାଳଦର୍ଶୀ ବ୍ୟାସ ଜାଣିଥିଲେ ଏବଂ 
ଆଶୀର୍ବାଦ କରିଥିଲେ, ପ୍ରଚଶ୍ତ ଜ୍ଞାନୀ, ଗୁଣୀ, ପରମ ଭକ୍ତଟିଏ ପୁତ୍ର ରୂପେ ଜନ୍ମହେବ। 
ସେ ହିଁ ବିଦୂର । କାହିଁ, ନା ବ୍ୟାସ, ନା କୃଷ୍ଣ କେହି ତ ବିଦୂରକୁ ଘୃଣାର ଆଖିରେ 
ଦେଖିନାହାନ୍ତି । ବରଂ ସମଗ୍ର ମହାଭାରତରେ ବିଚାର ଓ ବିବେକ ଶୁଦ୍ଧତାର ମହାନ 
ପ୍ରତୀକ ଭାବେ ସେ ଆମର ନମସ୍ୟ । 

ଏମିତି ଅଗଣିତ ମଣିଷ ଭିତରେ ମଣିଷପଣିଆର ଉଦାହରଣ ଆମ୍ଭ ପୂର୍ବପୁରୁଷ 
ମୁନିରଷିମାନେ ରଖିଯାଇଛନ୍ତି । କାଲି ପରିକା କଥା । ଦାସିଆ ବାଉରୀ ହାତରୁ ନଡିଆ 
ନେଇଗଲେ ବୋଲି ଏବେ ବି ଲୋକେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଛନ୍ତି । ଦାସିଆ ଗାଆଁକୁ ରାସ୍ତା 
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ତିଆରି କରି ତାକୁ ତୀର୍ଥରେ ପରିଣତ କରିଛନ୍ତି ଆମେ । ଘରେ ଘରେ ଲକ୍ଷ୍ମୀପୁରାଣ ପଢି 
ମା' ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କର ପ୍ରଭୁ ବଳଗୀମ,- ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସହ ମନ୍ଦିର ଫେରିବା ସର୍ଭ କଥା ଜାଣୁଛୁ ! ମୁଁ 
ସବୁରି ଘରକୁ ଯିବି, ସମସ୍ତେ ଅବଢା ମହାପ୍ରସାଦ ଏକାଠି ଖାଇ ମୁଣ୍ଡରେ ହାତ ପୋଛିବେ । 
ଜାତିଭେଦ ରହିବ ନାହିଁ - ଏଇମିତି କଥାଦେଲେ ମାଆ ଲକ୍ଷ୍ମୀ ମନ୍ଦିରକୁ ଯିବେ ବୋଲି 
କହିବାରୁ ପ୍ରଭୁ ଜଗନ୍ନାଥ ବଡ଼ଭାଇ ବଳଭଦ୍ରଙ୍କ ସହ ପରାମର୍ଶ କରି ଶେଷରେ ଦୁଇଭାଇ 
ରାଜି ହେବାରୁ ମାଆ ମନ୍ଦିରକୁ ଫେରିଲେ । ଆମେ ଦଳେ ଲକ୍ଷ୍ମୀଛଡା ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ 
ବଳରାମ ଦାସଙ୍କ ଏଇ ମହାନ୍‌ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଦି' ଧାଡି ଯୋଡ଼ିଦେଲୁ “ ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କର ପ୍ରସାଦ ଯେ 
ଅନ୍ୟକୁ ନଦେବ । ବାହାହେଲା ଝିଅ ମଧ୍ଯ ତାକୁ ନଖାଇବ ।” ସେଇଦିନଠୁ ଏ ଜାତି 
ସତରେ ପୁଣି ଲକ୍ଷ୍ମୀଛଡ଼ା ହୋଇଗଲା । ଏସବୁ ସେଇମାନଙ୍କ ଚାଲ୍‌ । ଦଳେ ପ୍ରବଂଚକ 
ମିଛ ସତ ଯୋଡ଼ି ଆମକୁ ଭାଗ ଭାଗ କରି ରଖିବାର ପ୍ରୟାସ କରିଛନ୍ତି, ଆଉ ଆମେ 
ଦଳେ ଭକୁଆ, କେବଳ ସେମାନଙ୍କ ମୁହଁକୁ ଜଳକା ଚାହିଁ ମିଛ ଭିତରେ ନିଜକୁ ଖୋଜୁଛୁ । 
ଶ୍ଲୋକ ଜାଣିଛୁ ଜନ୍ମରୁ ସଭିଏଁ । ଶୂଦ୍ର ସଂସ୍କାର ପରେ ଦ୍ଵିଜ ହୁଅନ୍ତି । ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନ 
କଲେ ବିପ୍ର ଏବଂ ବ୍ରହ୍ମକୁ ଜାଣିଲେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ହେବ । ପୁଣି ଭଗବାନ କୃଷ୍ଣ ଅର୍ଜୁନକୁ କହିଲେ 
ଯେ, ଯିଏ ପଣ୍ଡିତ ସମଦର୍ଶୀ, ସିଏ କୁକୁର ସହ ମଧ୍ୟ ଏକଭାବେ ଅନ୍ଧଗ୍ରହଣ କରିପାରିବ । 
ଭାଗବତରେ ଲେଖାହେଲା “ମନୁଷ୍ୟ ଦେବେ ଦିବ୍ୟଜ୍ଞାନ - ଦେଖି ସନ୍ତୋଷ ଭଗବାନ ।” 
କଥା ଶୁଣିଛୁ ଯେ, ମୋଚି ଗୋଡ଼ତଳେ ଥାଇ ଗୀତଗୋବିନ୍ଦ ଶୁଣି ଆନନ୍ଦ ପାଉଥିବା ଶାଳଗ୍ରାମ 
ପଣ୍ତିତ ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ଘରେ ପୂଜାରେ ସନ୍ତୋଷ ନପାଇ ସ୍ଵପ୍ନାଦେଶ କଲେ ମୋତେ ନେଇ 
ସେଇଠି ଛାଡ଼ । କାରଣ ଚମଡ଼ା କାଟି ସିଲେଇ କଲାବେଳେ ସେ ଯେଉଁ ଭକ୍ତିରେ 
ଗୀତଗୋବିନ୍ଦ ବୋଲୁଛି, ତା' ତୁଳନାରେ ତୋର ଏ ତଥାକଥିତ ଶୁଦ୍ଧତା ମୂଲ୍ୟହୀନ । 
ରାଜପୁତ୍ର ଜଳନ୍ଧର ଦେବ କହିଥିଲେ, ମାନବିକତା ହରେଇବା ଅପେକ୍ଷା ଜାତି 
ହରେଇବା ଭଲ । ଏବେ ତ ପାଠଶାଠ ପଢ଼ି ଧନ ଦଉତଲରେ, ଭୋଗ ବିଳାସରେ 
ବୁଡିରହି ଆମେ ଜାତିପ୍ରଥାକୁ ଭୁଲିଗଲେଣି ବୋଲି ଅନେକ ଉଦାହରଣ ଦେଇପାରିବା । 
ହେଲେ ଛାତିରେ ହାତରଖି ନିଜକୁ ପଚାରିଲେ ବୋଧହୁଏ ଆମ ଭିତର ମଣିଷ ଜୋର୍‌ 
କରି କହିପାରିବନି ଯେ, ସତରେ ମୁଁ ଜାତିର ଉପରେ ମଣିଷକୁ ଦେଖୁଛି ବୋଲି । ଏବେ 
ବି ବ୍ରାହ୍ମଣର କର୍ମ ନକରି, ବ୍ରାହ୍ମଣର ଜୀବନ ନ ବଂଚି, ବ୍ରାହ୍ମଣର ଆଦର୍ଶ ନଜାଣି ନିଜକୁ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ବୋଲି ଦାବି କରୁଥିବା ଲୋକଙ୍କର ଅଭାବ ନାହିଁ। ସେଇମିତି ବିଲେଇ ଦେଖି 
ଡରୁଥିବା ଲୋକେ ନିଜକୁ କ୍ଷତ୍ରିୟ ବୋଲି କହୁଛନ୍ତି । ସମସ୍ତେ ବୈଶ୍ଯ ହୋଇ ବଣିଜ 
କଲେଣି, ହେଲେ କିଛି ଲୋକ ନିଜକୁ ଉଠେଇବାକୁ ଅନ୍ୟ ଜାତି ପରି ନିଜ ସଂଗଠନ 
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କରୁଛନ୍ତି । କୋଟିପତି ହେଲାପରେ ବି ଆଦିବାସୀ, ହରିଜନ ନିଜ ପରିଚୟଟିକୁ ସଂରକ୍ଷଣ 
କରି ରଖିବାର ପ୍ରୟାସୀ । ଏବେ ପୁଣି ସବର୍ଣ୍ଣମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ସେଆଡ଼କୁ 
ମୁହାଁଉଥିବାର ଦେଖାଯାଏ । 

ଯୁଧିଷ୍ଠିର ଓଡିଶା ଆସି ଯାଜପୁରରେ ବ୍ରାହ୍ମଣକନ୍ୟା ବାହାହେଲେ ବୋଲି ଶୁଦ୍ରମୁନି 
ସାରଳା ଦାସ କହିଲେ ସିନା, ଆମେ ପଢ଼ିସାରି ଦରକାର ବେଳେ ଭୁଲିଯିବାଟାକୁ ଶ୍ରେୟ 
ମଣିଲୁ । ଭିତରେ ଭିତରେ ଜାତିଆଣ ମନୋଭାବ ଉଇହୁଙ୍କା ପରି ସମାଜର ବହୁ ଉଚ୍ଚକୁ 
ଉଠିଗଲାଣି । ଆମେ ଜାଣି ବି ଅଜଣା ହୋଇ ରହିଛୁ । ଏମିତିକି ବାପା ଓ ମାଆ ଦୁଇ 
ଜାତିର, ଦୂଇ ଦେଶର, ଦୁଇ ଭାଷାର ହେବାପରେ ବି ପିଲାମାନେ ପୁଣିଥରେ ବାପଜାତିକୁ 
ମାଡି ବସିଥିବାର ବିଚିତ୍ର ଉଦାହରଣ ସଂଖ୍ୟା କମ୍‌ ନୁହେଁ । 


ୟାକୁ ଡେଇଁବାକୁ ଆମେ ଆମ ପୁରାଣ, ଆମ ଇତିହାସକୁ ଠିକ୍‌ ଭାବେ ପଢ଼ିବାର 
ପ୍ରୟାସ କରିବା ବେଳ ଆସିଲାଣି । ଆରମ୍ଭ ହେଉ ।... 
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ଭାରତଭୂମିରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା 
ଡକୂର ଇନ୍ଦୁଲତା ଦାସ 


ଯୌନ କ୍ରିୟାକଳାପ ଭାରତରେ ଏକ ନିଷିଦ୍ଧ କାର୍ଯ୍ୟ ବୋଲି ଯେଉଁମାନେ 
ଭାବନ୍ତି, ସେମାନେ ଭାରତ ବିଷୟରେ କିଛି ଜାଣିନାହାନ୍ତି ବୋଲି କହିବାକୁ ହେବ । 
ବସ୍ତୁତଃ ଭାରତରେ “କାମ” ବା ‘ଶାରୀରିକ କାମନାର ପରିତୃପ୍ତି” ଏକ ନିଷିଦ୍ଧ ବସ୍ତୁ 
ରୂପେ କେବେହେଲେ ଗଣାଯାଇ ନାହିଁ । ଅପର ପକ୍ଷେ ଏହା ଜୀବନର ଅନ୍ୟତମ 
ଆବଶ୍ୟକ ଅଙ୍ଗ ରୂପେ ଗୃହୀତ ହୋଇଛି । ଏ ଦେଶର ମନୀଷୀଗଣ “ଜାମ”କୁ ମାନବ 
ଜୀବନର ଚାରୋଟି ପୁରୁଷାର୍ଥ ମଧ୍ଯରେ ସ୍ଥାନ ଦେଇଛନ୍ତି । ଚାରୋଟି ପୁରୁଷାର୍ଥ ହେଲେ- 
ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, କାମ ଓ ମୋକ୍ଷ | 

“ପୁରୁଷାର୍ଥ? ଶବ୍ଦଟି ଦୁଇଟି ଶବ୍ଦର ମିଶ୍ରଣ -' ପୁରୁଷ” ଓ ‘ଅଥ । “ପୁରୁଷ” 
ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ମନୁଷ୍ୟ । ‘ଅର୍ଥ? ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ହେଲା ପ୍ରୟୋଜନ ବା ଲକ୍ଷ୍ୟ । ତେଣୁ 
“ ପୁରୁଷାର୍ଥ? ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ହେଲା ମନୁଷ୍ୟ ଜୀବନର ପ୍ରୟୋଜନ ବା ମାନବ ଜୀବନର 
ଲକ୍ଷ୍ୟ । ମାନବ ଜୀବନରେ ଅସଂଖ୍ୟ ପ୍ରୟୋଜନ ଓ ଲକ୍ଷ୍ୟ ରହିଛି । ତେବେ ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, 
କାମ ଓ ମୋକ୍ଷ ¬ ଏହି ଚାରୋଟି ହେଲେ ମାନବ ଜୀବନର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ । ମାନବ 
ଜୀବନ ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ ସର୍ବନିମ୍ନ ନୈତିକତାର ଅନ୍ଯ ନାମ ଧର୍ମ” ¦ ଧନାର୍ଜ୍ଚନ ଓ 
ବୈଷୟିକ ସମ୍ପି ଲାଭକୁ ‘ଅର୍ଥ? କୁହାଯାଏ । ଶାରୀରିକ ବାସନା ସମେତ ବିବିଧ 
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କାମନାର ପରିପୂର୍ରି ' କାମ” । ସମସ୍ତ ଦୁଃଖରୁ ମୁକ୍ତ ହୋଇ ଅଖଣ୍ଡ ସୁଖ ଲାଭ କରିବା 
‘ମୋକ୍ଷଂ । | 

ଚାରୋଟି ପୁରୁଷାର୍ଥକୁ ନାନା ଦିଗରୁ ବିଶ୍ଲେଷଣ କଲୈ ଏଥ୍‌ରେ ଏକ ମହର୍ତ ପୂର୍ଣ 
ତଥ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୁଏ । ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ସର୍ବ ପ୍ରଥମେ ରହିଛି “ଧର୍ମ” । “ଅର୍ଥ” ଓ 
କାମଂ ରହିଛନ୍ତି ମଝିରେ ! ଶେଷରେ ଦଣ୍ଡାୟମାନ ରହିଛି ମୋକ୍ଷ । ଅର୍ଥ ଓ କାମ ¬ ଏହି 
ଦୁଇଟି ପୁରୁଷାର୍ଥର ଦୁଇ ପାଖରେ ଜଗି ରହିଲା ପରି ଠିଆ ହୋଇଛନ୍ତି ଅନ୍ଯ ଦୂଇଟି 
ପୁରୁଷାର୍ଥ- ଧର୍ମ ଓ ମୋକ୍ଷ | ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ କାମ ଓ ମୋକ୍ଷ ¬ ଏହି କରମସଜା ଭିତରେ ଗହନ 
ତଥ୍ୟ ଅନ୍ତର୍ନିହିତ । ଜାଣି ଶୁଣି ଅର୍ଥ ଓ କାମକୁ ଧର୍ମ ଏବଂ ମୋକ୍ଷର ମଧ୍ୟବର୍ତୀ ସ୍ଥାନ 
ଦିଆଯାଇଛି; କାରଣ ଅର୍ଥ ଓ କାମ ଏହି ଦୁଇଟି ଏପରି ପୁରୁଷାର୍ଥ ଯେଉଁମାନଙ୍କ ପାଇଁ 
ନିୟନ୍ତ୍ରଣର ଅତ୍ୟନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ଅନିୟନ୍ତ୍ରିତ କାମ ଓ ଅନିୟନ୍ତିତ “ଅର୍ଥ? ଉଭୟ 
ବ୍ୟକ୍ତି ଓ ସମାଜପାଇଁ ଘୋର ବିପତ୍ି ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଆନ୍ତି । ଅର୍ଥ ଓ କାମ ପୂର୍ବରୁ ଧର୍ମକୁ 
ରଖିବାଦ୍ଵାରା ଏହା ସୂଚିତ କରିଦିଆଯାଇଛି ଯେ, ଉଭୟ ଅର୍ଥ ଓ କାମ କେବଳ ଧର୍ମ 
ଉପରେ ହିଁ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ହେବା ଉଚିତ । ଧର୍ମକୁ ଆଶ୍ରୟ କରି ନ ଥବା ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅନୈତିକ 
ଅର୍ଥ ଓ କାମ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗହିଁତ ଓ ଭୟଙ୍କର | ସେହିପରି ମୋକ୍ଷକୁ ସବୁଠାରୁ ଶେଷରେ 
ରଖୁବାରେ ମଧ୍ୟ ଗଭୀର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ରହିଛି । ଏହା ସୂଚାଇ ଦେଉଛି ଯେ, ଧର୍ମ ଉପରେ 
ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ହେଲେ ମଧ୍ୟ କାମ ଓ ଅର୍ଥ ଜୀବନରେ ପରମ ସୁଖ ଆଣିଦେଇ ପାରନ୍ତି 
ନାହିଁ। କାମ ଓ ଅର୍ଥର ଚରିତାର୍ଥ ହେବାଦ୍ଵାରା ଯେଉଁ ସୁଖର ଉପଲବ୍ଧି ହୁଏ, ତାହା 
ନଗଣ୍ୟ ସୁଖ । ଏହା ମାନବ ଜନ୍ମର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ନୁହେଁ; କାରଣ କ୍ଷୁଦ୍ର ସୁଖଗୁଡ଼ିକ 
ପ୍ରକୃତରେ ସୁଖ ନୁହନ୍ତି । ଏ ସବୁ ଅତ୍ଯନ୍ତ କ୍ଷଣସ୍ଥାୟୀ ଓ ଅନେକ ସମୟରେ ସୁଖ ପରି 
ଦେଖାଯାଉଥିବା ଦୁଃଖମାତ୍ର । ତେଣୁ ଉପନିଷଦ କହେ - “ନାଳ୍େ ସୁଖମସ୍ତି ଭୂମୈବ 
ସୁଖମ୍‌' ( ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ୭. ୨୩. ୧), ଅଥଥାତ୍‌ କୁଦ୍ରତାରେ ସୁଖ ନାହିଁ, ବିଶାଳତାରେ 
ରହିଛି ସୁଖ । ବିଶାଳ, ଅମିଶ୍ରିତ, ଅକ୍ଷୟ ଓ ଶାଶ୍ବତ ଆନନ୍ଦ ହିଁ ପ୍ରକୃତ ଆନନ୍ଦ । ତାହା ହିଁ 
ମୋକ୍ଷ । ସେହି ଆନନ୍ଦ ହିଁ ମନୁଷ୍ୟର ପ୍ରକୃତ ଓ ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେବା ଉଚିତ | ଏହା ହିଁ 
ଚାରୋଟି ପୁରୁଷାର୍ଥ ଓ ତାହାର କ୍ରମାନ୍୍‌ୟର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 

ଏହିପରି ଭାବେ ବିଚାର କଲେ ସଷ୍ଟ ହୁଏ ଯେ, କାମସୁଖ ବା ଯୌନସୁଖ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ଏକ ନିଷିଦ୍ଧ ଆନନ୍ଦ ନୁହେଁ । ଅପରପକ୍ଷେ ଏହା ଜୀବନର ଅନ୍ୟତମ 
ମୌଳିକ ପ୍ରୟୋଜନ ରୂପେ ପରିଗଣିତ ! ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ 'କାମଂକୁ କେତେ 
ମହତ୍ତ ପୂର୍ଣ ସ୍ଥାନ ଦିଆଯାଇଛି, ତାହାର ସମ୍ୟକ୍‌ ଆଭାସ ଭଗବଦ୍ଗୀତାରେ ମିଳିଥାଏ । 
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ଗୀତାରେ ଭଗବାନ୍‌ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ କହିଛନ୍ତି- 

“ଧର୍ମାବିରୁଦ୍ଧୋ ଭୂତେଷୁ କାମୋଃସ୍ଷି ଭରତର୍ଷଭ !” (ଗୀତା ୭.୧୧) 

ଅର୍ଥାତ୍‌“ ‘ହେ ଅର୍ଜୁନ ! ଧର୍ମକୁ ବିରୋଧ କରୁ ନ ଥିବା “କାମ” ମୋର ହିଁ 
ଗୋଟିଏ ରୂପ । 

ତେଣୁ ଧର୍ମାଶ୍ରିତ “କାମ” ଭଶ୍ବରଙ୍କର ଅନ୍ୟତମ ଦିବ୍ୟ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି । ଏହା ଏକ 
ନିଷିଦ୍ଧ କାର୍ଯ୍ୟ ନୁହେଁ । ଯେଉଁମାନେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ କାମ-ଉପଭୋଗ ନିଷିଦ୍ଧ 
ବୋଲି ପ୍ରଚାର କରିଚାଲନ୍ତି, ସେମାନେ ଏ ସଂସ୍କୃତି ବିଷୟରେ କେତେ ଅଜ୍ଞ ତାହା ହିଁ 
ସର୍ବସାଧାରଣରେ ଜଣାଇ ଥାଆନ୍ତି । 

ତେବେ କାମ ଉପଭୋଗ ସର୍ବଦା ସଭ୍ୟ ଓ ନୈତିକ ମାର୍ଗରେ ହେବା ଉଚିତ । 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ଯୌନକ୍ରିୟାକୁ ନିଷିଦ୍ଧ କରାଯାଇ ନାହିଁ । ନିଷିଦ୍ଧ କରାଯାଇଛି 
ଅନୈତିକ ଓ ଅସଭ୍ୟ ଯୌନକ୍ରିୟାକୁ । ଯୌନକ୍ରିୟା ପାଇଁ ସ୍ଥାନ, କାଳ ଓ ପତ୍ର ନିର୍ାରିତ 
ରହିଛି । ବିବାହ ପରେ, ନିଜର ବିବାହିତ ପତି ବା ପତ୍ନୀ ସହ ଶାସ୍ତାନୁମୋଦିତ 
ଦିନମାନଙ୍କରେ, ରାତ୍ରି କାଳରେ, ଏକାନ୍ତରେ, ପାରସ୍ପରିକ ସହମତି ଥାଇ ଯୌନକ୍ରିୟା 
ସମ୍ପନ୍ନ ହେବା ଉଚିତ । ବିବାହ ନ ହୋଇ, ଯେ କୌଣସି ସାଥୀ ସହ ଯେ କୌଣସି 
କାଳରେ, ଯେ କୌଣସି ସ୍ଥାନରେ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବା ଅସଭ୍ଯ ଯୌନାଚାର । ତାହା 
ମନୁଷ୍ୟକୁ ପଶୁ ସ୍ତରକୁ ନେଇଯାଏ । ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ଏହି ଅସଭ୍ୟ ଯୌନାଚାରକୁ 
ନିଷିଦ୍ଧ କରାଯାଇଛି । ଯୌନକ୍ରିୟା ବିଷୟରେ ଅତି ଉଚ୍ଚସ୍ତରର ସୁସଂଯତ ବ୍ୟବସ୍ଥା କରି 
ଭାରତ ନିଜକୁ ଗୋଟିଏ ସଭ୍ୟ ଦେଶ ବୋଲି ପରିଚୟ ଦେଇପାରିଛି ବୋଲି କହିବା 
ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ହେବ । 

ଭାରତର ସଂସ୍କୃତିରେ ମାନବର ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଜୀବନକୁ ଚାରୋଟି ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ 
କରାଯାଏ ! ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଭାଗକୁ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଆଶ୍ରମ” ନାମରେ ଅଭିହିତ 
କରାଯାଏ । ଏହି ଚାରୋଟି ଆଶ୍ରମର ନାମ ହେଲା- ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମ, ଗୃହସ୍ଥାଶ୍ରମ, 
ବାନପ୍ରସ୍ଥାଶ୍ରମ ଓ ସନ୍ଧ୍ୟାସାଶ୍ରମ । ଜୀବନର ପ୍ରଥମ ଆଶ୍ରମଟି ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ 
ଜୀବନର ଏହି ଭାଗରେ ବାଳକଟିଏ (ଗୁରୁ ଗୃହକୁ ଯାଇ) ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ କରିବାରେ 
ନିଜକୁ ସମ୍ପୂର୍ଣ ଭାବେ ନିୟୋଜିତ କରିଥାଏ । ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ ବ୍ୟତୀତ ତା'ର ଅନ୍ୟ 
କୌଣସି ଦାୟିତ୍ଵ ନ ଥାଏ । ତେବେ ଅତାନ୍ତ ତାପ୍ୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ ବିଷୟ ହେଲା ଯେ, ଜୀବନର 
ଏହି ଆଶ୍ରମକୁ “ଜ୍ଞାନାଶ୍ରମଂ ବା ଂଛାତ୍ରାଶ୍ରମଂ ନାମ ଦିଆଯାଇ ନାହିଁ । ଏହାର ନାମ 


ଦିଆଯାଇଛି “ବୃହୁଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମ” । 
୨୦୯ 
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“ ବହୁଚର୍ଯ୍ୟୟ ଶବ୍ଦର ସାମାନ୍ୟ ଅର୍ଥ ହେଲା ଯୌନକ୍ରିୟାକଳାପରୁ ବିରତ ରହିବା । 
ତେବେ କେବଳ ଶାରୀରିକ ଭାବେ ଯୌନକ୍ରତିୟାକଳାପରୁ ବିରତ ରହିଲେ ଜଣେ ବ୍ରହ୍ମଚାରୀ 
ହେଇପାରେ ନାହିଁ । “ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଅନେକ ବ୍ୟାପକ । “ଗରୁଡ଼ ପୁରାଣ”ରେ 
ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟଂର ଲକ୍ଷଣ ନିରୂପଣ କରି ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି- 

“ କର୍ମଣା ମନସା ବାଚା ସର୍ବାବସ୍ଥାସୁ ସର୍ବଦା । 

ସର୍ବତ୍ର ମୈଥୁନତ୍ୟାଗଂ ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟଂ ପ୍ରଚକ୍ଷତେ ॥' 

(ଗରୁଡ଼ ପୁରାଣ, ଆଚାର ଖଣ୍ଡ ୨୩୮.୬) 
(ଅର୍ଥ- କର୍ମରେ, ମନରେ ଓ ବାଣୀରେ ସବୁ ସମୟରେ ସବୁ ପ୍ରକାର “ ମୈଥୁନ!’ ତ୍ୟାଗକୁ 
ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ କୁହାଯାଏ ।) 

ବର୍ଭମାନ ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠେ- “ମୈଥୁନ” କାହାକୁ କୁହାଯାଏ । “ଦକ୍ଷ ସଂହିତା”ରେ 
ମୈଥୁନର ପରିଭାଷା କରାଯାଇ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି- 

“ ସ୍ଲରଣଂ କୀର୍ଭନଂ କେଳିଃ ପ୍ରେକ୍ଷଣଂ ଗୁହ୍ୟ-ଭାଷଣମ୍‌ ! 

ସଂକଳ୍ତୋଂଧ୍ୟବସାୟଶ୍ଚ କ୍ରିୟାନିର୍ବୃବଭିରେବ ଚ । 

ଏତନ୍ୈଥୁନମଷ୍ଟାଙ୍ଗଂ ପ୍ରବଦନ୍ତି ମନୀଷିଣଃ ॥” 

(ଦକ୍ଷସଂହିତା, ଉଦ୍ଧତ ଯୋଗବାର୍ଭିକ ୨.୩୦-ଯୋଗସୂତୁ) 

(ଅର୍ଥ - ବିପରୀତଲିଙ୍ଗୀ ବିଷୟରେ ସ୍ମରଣ କରିବା, ତା' ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନା କରିବା, 
ତା' ସହ କେଳି କରିବା, ତାକୁ ଦେଖୁବା, ତା” ସହ ଗୋପନ ଆଲୋଚନା କରିବା, 
ତା' ସହ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବାପାଇଁ ମନେ ମନେ ସଂକଳ୍ପ କରିବା, ତା' ସହ ଯୌନ 
ସଂପର୍କ ସ୍ଥାପନ କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିବା ଓ ପ୍ରକୃତରେ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବା ଏହି 
ଆଠଟି କାଯ୍ୟ ମୈଥୁନର ଆଠଟି ଅଙ୍ଗ ବୋଲି ମନୀଷୀମାଜେ କହିଥାଆନ୍ତି ।) 

ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ଏହି ଆଠଟି କାର୍ଯ୍ୟ ଭିତରୁ କୌଣସି ଗୋଟିଏ ହେଲେ କରେ 
ନାହିଁ, ସେ ହିଁ ବୃହୁଚର୍ଯ୍ୟ ପାଳନ କରିଥାଏ । ସେ ହିଁ ବ୍ରହ୍ମଚାରୀ । 

ପୂର୍ବରୁ କୁହାଯାଇଛି ଯେ, ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାକୁ ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମଂ ବୋଲି କୁହାଯାଏ । 
ସଂସ୍କୃତଭାଷାରେ ବ୍ରହ୍ମଚାରୀ” ଶବ୍ଦଟି “ଛାତ୍ରୀର ଏକ ପର୍ଯ୍ୟାୟବାଚୀ ଶବ୍ଦ ମଧ୍ୟ । ଏଥୁରୁ 
ସ୍ପଷ୍ଟ ହୁଏ ଯେ, ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ ଛାତ୍ରଟିଏ ଉପର୍ଯ୍ୟକ୍ତ ଆଠଟିଯାକ କାର୍ଯ୍ୟ କଳାପରୁ ସର୍ବଥା 
ଦୂରରେ ରହିବ, ଏହା ହିଁ ଆମର ସାମାଜିକ ଓ ନୈତିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା । ଏହି ବ୍ୟବସ୍ଥା 
ଅନୁସାରେ ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ ଯୌନଜୀବନର କୌଣସି ଭୂମିକା ନାହିଁ । 
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ଗୃହସ୍ପାଶ୍ରମ ଆରମ୍ଭ ହେଲେ ହିଁ ଯୌନଜୀବନର ଆରମ୍ଭ ହୁଏ । ଯୁବକଟିଏ 
ବିବାହ କରି ଗୃହସ୍ଥ ହେଲେ ହିଁ ଯୌନ କ୍ରିୟାକଳାପ କରିବା ପାଇଁ ଅନୁମତି ପାଏ । ଏହା 
ଏ ଦେଶର ବ୍ଯବସ୍ଥା । ଏହା କେବଳ ସାମାଜିକ ଓ ନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏକ ଆଦର୍ଶ 
ରାଗ ନୁହେଁ; ଶାରୀରିକ ଓ ମାନସିକ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ମଧ୍ୟ ଏହା ମହତ୍ତପୂର୍ଣୟ କାରଣ 
ଛାତ୍ରାବସ୍ଥା ଶେଷ ହେବା ପରେ ଗୁହସ୍ଥାଶ୍ରମରେ ପ୍ରବେଶ କରିବା ବେଳକୁ ଜଣେ ସଂପୂର୍ଣ 
ଯୁବାବସ୍ଥାରେ ଉପନୀତ ହୋଇଯାଇଥାଏ । ସେତେବେଳେ ଯୌନଜୀବନ ପାଇଁ ଓ 
ତଜନିତ ସମସ୍ତ ଦାୟିତ୍ଵ ବହନ କରିବା ପାଇଁ ତାହାର ମନ ଓ ଶରୀର ସମର୍ଥ ହୋଇସାରିଥାଏ । 
ବର୍ଉମାନ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତ ଉପରେ ଦୃଷ୍ଟିପାତ କରିବା । ଯୌନ କ୍ରିୟାକଳାପ 
ଉପରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତର କୌଣସି ନୈତିକ ବା ସାମାଜିକ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ନାହିଁ । “ସ୍ବାଧୀନତା” 
ନାମରେ ସେଠାରେ ଉନ୍ମୁକ୍ତ ବ୍ୟଭିଚାର ଚାଲେ । ବିବାହ ପୂର୍ବରୁ ଯୁବକଯୁବତୀମାନେ 
ଉଚୁଙ୍ଖଳ ଯୌନଜୀବନ ଯାପନ କରିଥାଆନ୍ତି । ସ୍ଥାନ, କାଳ, ପାତ୍ର ବା ଅନ୍ୟ କୌଣସି 
ବିଷୟରେ କିଛି ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ନ ଥାଏ । ନିଜର ଶାରୀରିକ ବାସନାର ପରିପୂର୍ଭି ପାଇଁ 
କେବଳ ଜଣେ ପୁରୁଷ ବା ଜଣେ ସ୍ତ୍ରୀ ସହ ନିଜର ସମ୍ପର୍କକୁ ସୀମିତ ରଖମବାର ଆବଶ୍ୟକତା 
ମଧ୍ୟ ନ ଥାଏ । ସେମାନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ନିଜର ଜଣେ ସାଥୀ ସହ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବା, 
ତାଂ ସହ ଏକତ୍ର ବସି କପେ ଚାହା ପିଇବା ପରି ଏକ ନଗଣ୍ଯ କାର୍ଯ୍ୟ ମାତ୍ର । ଏହି 
ପ୍ରତିବନ୍ଧକଶୂନ୍ୟ, ଶୃଝ୍ଖଳାବିହୀନ ଯୌନକ୍ରିୟା ଯୋଗୁଁ ସେହି ସମାଜରେ ନାନା ପ୍ରକାର 
ଶାରୀରିକ ଓ ମାନସିକ ବିକୃତି ଦେଖା ଦେଇଥାଏ । ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଓ ସାମାଜିକ ସ୍ତରରେ 
ଅଗଣିତ ସମସ୍ୟା ସମଷ୍ଟି ହୋଇଥାଏ । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ନାନା ପ୍ରକାର ଯୌନରୋଗ 
ଦେଖା ଦେଇଥାଏ ! “ଏଡସ୍‌” ପରି ମହାବିପଭି ଏହି ଉଚୁଙଖଳ ଯୌନ ଜୀବନର ଅନ୍ୟତମ 
ଭୟାନକ ପରିଣତି । କେବଳ ଏତିକି ନୁହେଁ, ଅନିୟନ୍ତିତ ଯୌନଜୀବନ ଯୋଗୁଁ ସେଠାରେ 
ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏକ ଦୃଢ଼ ପାରିବାରିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା ମଧ୍ଯ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇପାରି ନାହିଁ । 
ବର୍ଭମାନ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କର ଯୌନଜୀବନ ସହ ସମ୍ପର୍କ 
ଉପରେ କିଞ୍ଚିତ୍‌ ଦୃଷ୍ଟିପାତ କରିବା ଉଚିତ ହେବ | ଭାରତ ପରି ସେଠାରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ 
ବ୍ରହ୍ମଚାରୀ” ଆଖ୍ୟା ଦିଆଯାଇ ନାହିଁ । ଅଥବା ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ ଯୌନଜୀବନଠାରୁ ଦୂରରେ 
ରହିବା ପାଇଁ କୌଣସି ସାମାଜିକ ବା ନୈତିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା ନାହିଁ । ପିତା, ମାତା ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ଗୁରୁଜନଙ୍କର ଉଚ୍ମଙ୍ଖଳ ଯୌନଜୀବନ ହିଁ ତାଙ୍କର ଏକମାତ୍ର ଆଦର୍ଶ । ତାହାର ଅନୁସରଣ 
କରି ବାଳକବାଳିକାମାନେ ଅତି ଅଛ ବୟସରୁ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆଦ୍ୟ କୈଶୋରରୁ ହିଁ ଯୌନକ୍ରିୟା 
ଆରମ୍ଭ କରିଦେଇଥାଅନ୍ତି । 
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ଯେଉଁ ଅବୋଧ ଅବସ୍ଥାରେ ସେମାନେ ଯୌନକ୍ରିୟା ଆରମ୍ଭ କରନ୍ତି 
ସେତେବେଳକୁ ତାଙ୍କର ଶରୀର ଓ ମନ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଅପକ୍ଟ୍‌ ଅବସ୍ଥାରେ ଥାଏ । ଏହି କ୍ରିୟା 
କରିବାପାଇଁ ବା ତା'ର ପରିଣାମ ଭୋଗ କରିବାପାଇଁ ତାହା ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇ ନ ଥାଏ । 
ଗର୍ଭାଧାନ ନିବାରଣ କରିବାର ଉପାୟ ଜାଣି ନ ଥବା ଯୋଗୁଁ ଅନେକ କିଶୋରୀ ଅତି 
ଅଛ ବୟସରେ ଗର୍ଭଧାରଣ କରିପକାନ୍ତି । ସେଥୁରୁ ମୁଲ୍ତି ପାଇବାପାଇଁ ଗର୍ଭପାତ କରିବାକୁ 
ପଡ଼ିଥାଏ । ଅଳ୍ବୟସରେ ଗର୍ଭାଧାନ ଓ ଗର୍ଭପାତ ଉଭୟର କୁପରିଣାମ ସେମାନଙ୍କୁ 
ଭୋଗିବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ । ଅନେକ ସମୟରେ ଗର୍ଭପାତ ସମ୍ଭବ ନ ହେଲେ ଅତି ଅଳ୍ପ 
ବୟସର ବାଳିକାମାନେ ମଧ୍ୟ ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମ ଦେଇଥାଆନ୍ତି । 

ଅନେକ ଘରେ ହିତାକାକ୍ଷିଣୀ ମା'ମାନେ ଝିଅର ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର 
ଉପାୟ ଅବଲମ୍ବନ କରିଥାଆନ୍ତି । କିଶୋରୀ ଝିଅଟି ଯେପରି ଗର୍ଭବତୀ ହେଇ ନ ଯାଏ, 
ସେଥୁପାଇଁ ବାଳିକାଟିଏ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ସକାଳର ଜଳଖୁଆ ସହ ଅନେକ 
ମାଆ ଗୋପନରେ ଗର୍ଭନିରୋଧକାରୀ ଖଷଧ ଗୋଳାଇ ଝିଅକୁ ଖାଇବାକୁ ଦେଇ ଦିଅନ୍ତି । 
ଏହା ଏକ ସର୍ବଜନବିଦିତ ସତ୍ୟ । 

ଶୃଙ୍ଖଳାରହିତ ଯୌନକ୍ରିୟା, ବିଶେଷ କରି ଅତି ଅନ୍ଧ ବୟସର କିଶୋର 
କିଶୋରୀମାନଙ୍କର ଯୌନ କ୍ରିୟାକଳାପ ଓ ତାହାର ଭୟାନକ ପରିଣତିରେ ଅତିଷ୍ଠ 
ହୋଇ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତ ଏହାର ଗୋଟିଏ ସମାଧାନ ଖୋଜି ବସିଲା । ଏହିଠାରୁ ଜନ୍ମ 
ନେଲା କିଶୋରମାନଙ୍କୁ ଯୌନଶିକ୍ଷା ଦେବାର କଳ୍ପନା । ତେବେ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟର କଥା ହେଲା 
ଯେ, ଏହି ଶିକ୍ଷା କୋମଳମତି ବାଳକବାଳିକାମାନଙ୍କୁ ଅପକ୍୍‌ ବୟସରେ ଯୌନାଚାରରୁ 
ଦୂରେଇ ରଖୁବା ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ହେଲା ନାହିଁ; କାରଣ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ସମାଜ ଯେତେବେଳେ 
ଉଚ୍ମଙ୍ଗଳ ଯୌନକ୍ରିୟାରେ ବ୍ଯସ୍ତ ସେତେବେଳେ ବା ଏହି କିଶୋରକିଶୋରୀମାନଙ୍କୁ 
ପୁସ୍ତକ ମାଧ୍ୟମରେ ଶିକ୍ଷା ଦେଇ ସେହି କାର୍ଯ୍ୟରୁ ବିରତ ରଖୁପାରିବା ସମ୍ଭବ ହୁଅନ୍ତା 
କିପରି ? 

ତେଣୁ ଏହି ଯୌନଶିକ୍ଷାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଲା- କିଶୋରକିଶୋରୀମାନେ କିପରି 
ସୁରକ୍ଷିତ ଭାବେ ଯୌନକ୍ରିୟା ସଂପାଦନ କରିପାରିବେ, ତାହା ସେମାନଙ୍କୁ ଶିଖାଇବା; 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ସେମାନେ ଯୌନକ୍ରିୟା ପୂର୍ବ ପରି କରି ଚାଲିବେ । ସେଥ୍ବରେ କୌଣସି ନିୟନ୍ତ୍ରଣ 
ରହିବ ନାହି । କିନ୍ତୁ ତାହାଦ୍ଵାରା ସୃଷ୍ଟି ହେଉଥୁବା ନାନା ପ୍ରକାର ସମସ୍ୟା ଯେପରି ସେମାନେ 
ଏଡ଼ାଇ ଯାଇପାରନ୍ତି, ସେଥୁପାଇଁ ବାଳକବାଳିକାମାନଙ୍କୁ ସତର୍କ କରିବା ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ଯ | 
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ଏହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟକୁ ଆଖୁ ଆଗରେ ରଖୁ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ 
ପ୍ରସ୍ତୁତ ହେଲା | ଏହି ପାଠ୍ୟକ୍ରମର ମୁଖ୍ୟ ବିଷୟବସ୍ତୁ ହେଲା ଯୌନାଙ୍ଗ ଓ ଯୌନକ୍ରିୟା 
ବିଷୟରେ ସମ୍ୟକ୍‌ ଧାରଣା ଦେବା । ତାହାର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାବ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିବା । କିପରି 
ଗର୍ଭାଧାନ ହୁଏ ଓ ଏହାର ନିରାକରଣ କରିବାର ପୂର୍ବବ୍ୟବସ୍ଥା ସବୁ କ'ଣ ? ଗର୍ଭ 
ନିରୋଧକ କଣ୍ଡୋମ୍‌ ଇତ୍ଯାଦି କଂ”ଣ ଓ ସେ ସବୁର ବ୍ଯବହାର କିପରି କରାଯାଏ ? 
ଅସୁରକ୍ଷିତ ଯୌନକ୍ରି ୟାଦ୍ଵାରା ଉତ୍ପନ୍ନ ହେଉଥିବା “ଏଡ୍‌ସ” ଇତ୍ଯାଦି ବିବିଧ ରୋଗ ଓ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସମସ୍ୟା । କ”ଣ କଲେ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବା ସତ୍ତେ ଏ ସବୁରୁ ରକ୍ଷା ପାଇ 
ହେବ । ଏହି ହେଲା ଯୌନ ଶିକ୍ଷାର ମୂଳଭୂତ ବିଷୟବସ୍ତୁ । ଅନ୍ୟ ଭାଷାରେ କହିବାକୁ 
ଗଲେ, ଛାତ୍ରମାନଙ୍କୁ ସୁରକ୍ଷିତ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବାର ସମସ୍ତ ଉପାୟ ଶିକ୍ଷାଦେବା ଏହାର 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ | 

ଯୌନଶିକ୍ଷାର ଅନ୍ୟ ଏକ ବ୍ୟାବସାୟିକ ଦିଗ ମଧ୍ୟ ରହିଛି । କେତେକ କଣ୍ଡୋମ୍‌ 
କମ୍ପାନୀ ନିଜର କଣ୍ଡୋମ୍‌ ବିକ୍ରି କରିବା ପାଇଁ କେତେକ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀଙ୍କ ସହ 
ଏକ ଅନୈତିକ ବୁଝାମଣା କରି ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ଯୌନଶିକ୍ଷାକୁ ସ୍ଥାନ ଦେଇଛନ୍ତି ବୋଲି 
କୁହାଯାଏ । ଅନ୍ନ ବୟସରୁ ବାଳକବାଳିକାମାନେ କଣ୍ଡୋମ୍‌ର ବ୍ଯବହାର କରି ଜାଣିଲେ 
ତାଙ୍କର କୋଟି କୋଟି ଟଙ୍କାର ବିକ୍ରୟ ବଢ଼ିଯିବ । ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତରେ ଥରେ ଏହା 
ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ସ୍କାନ ପାଇଲେ ସାରା ବିଶ୍ଵରେ ସହଜରେ ଏହା ପ୍ରଚଳିତ ହେଇଯିବ । 
ଏହାଦ୍ଵାରା କଣ୍ଡୋମ୍‌ ଇତ୍ଯାଦି ଉତ୍ପାଦନ ଏକ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଲାଭଦାୟକ ବ୍ୟବସାୟରେ ପରିଣତ 
ହେବ । 

ପ୍ରକୃତରେ ପରିସଂଖ୍ୟାନରୁ ଜଣାପଡ଼େ ଯେ, ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା 
ଆରମ୍ଭ ହେବା ପରେ କଣ୍ଡୋମ୍‌ ବ୍ଯବସାୟୀମାନଙ୍କର ବ୍ଯବସାୟରେ ଆଶାତୀତ ବୁଦ୍ଧି 
ଘଟିଛି । 

ପାଷ୍ଚାତ୍ୟର ଏହି ' ଯୌନଶିକ୍ଷା' ରୂପକ ଅପରିଣାମଦର୍ଶୀ ଅଭୁତ ପରିକଛ୍ଚନାରେ 
ଉଦ୍‌ବୁଦ୍ଧ ହୋଇ ଉଠିଲେ ଭାରତରେ ବାସକରୁଥବା କେତେକ ବୁଵିଭ୍ରଷ୍ଠ ତଥାକଥୂତ 
ବୁଵଧିଜୀବୀ । ପାଶ୍ଚାତ୍ୟର ହନୁକରଣଙସର୍ବସ୍ବ ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀ ଭାରତ ଭୂମିରେ ଏହି ଘୃଣ୍ୟ 
କାର୍ଯ୍ୟକୁ ରୂପାୟିତ କରିବାରେ କଟିବଦ୍ଧ ହୋଇପଡ଼ିଲେ । ସେମାନେ ଭାରତରେ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ଯୌନଶିକ୍ଷାକୁ ସ୍ଥାନ ଦେବାପାଇଁ ପ୍ରାଣପଣେ ଲାଗିପଡ଼ିଲେ | ଅନ୍ୟ ଶବ୍ଦରେ 
କହିବାକୁ ଗଲେ, ପବିତ୍ର ଭାରତ ଭୂମିରେ ସେମାନେ ବବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମଂରେ “ କାମଶାସ୍ତଂ 
ଶିକ୍ଷା ଦେବାକୁ ଦୃଢ଼ପରିକର ହେଲେ । 
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ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତ ନିର୍ମାଣ କଲା ନିଜର 
ଅନିୟନ୍ତିତ ଯୌନଜୀବନକୁ ଆଖରେ ରଖୁ । ଭାରତ ଭୂମିରେ କୌଣସି ଦୃଷିରୁ ଏହାର 
କିଛି ଆବଶ୍ଯକତା ନାହିଁ । ଦ୍ଵିପ୍ରହରର ସୂର୍ଯ୍ୟକିରଣରେ ଚତୁର୍ଦିଗ ଆଲୋକିତ ହେଉଥିବା 
ସମୟରେ ମହମବତିଟିଏ ଜଳାଇ ଆଲୁଅ ଦେଖାଇବା ଯେପରି ହାସ୍ୟାସ୍ପଦ, ଭାରତର 
ଉଚ୍ଟାଙ୍ଗ ସାମାଜିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା ଭିତରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା କଳନା ମଧ୍ୟ ସେହିପରି ହାସ୍ୟାସ୍ପଦ ଓ 
ଘୃଣ୍ୟ । ଭାରତରେ ହଜାର ହଜାର ବର୍ଷ ଧରି ଏକ ସ୍ଵସ୍ପ, ଶୃ୍ଖିଳିତ ଯୌନଜୀବନ 
ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇ ଆସିଛି । ଏଠି ପରିବାର, ପାରିପାଶ୍ନିକ ପରିସ୍ଥିତି ଓ ସମାଜକୁ ଦେଖୁ 
ପିଲାଟିଏ. ସ୍ଵତଃ ଶିକ୍ଷା ପାଇଥାଏ ଯେ, ବିବାହ ପୂର୍ବରୁ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବା ପାପ । ୟେ 
ଏପରି କାର୍ଯ୍ୟ କରେ, ସମାଜ ତାକୁ ଗ୍ରହଣ କରେ ନାହିଁ । ଏହି ଭାବନା ନେଇ ସେ ବଡ଼ 
ହୁଏ | ତା'ର ଜୀବନ ସଂଯତ ଓ ଶୁଙ୍ଖଳିତ ହୁଏ । ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ ଯୌନକ୍ରିୟା କରିବାର 
ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠୁଛି କେଉଁଠି ଯେ, ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକରେ ଶିକ୍ଷା ଦେଇ ତାହାକୁ ସୁରକ୍ଷିତ କରାଯିବା 
କଥା ଚିନ୍ତା କରାଯିବ ? ବିଦ୍ୟାଳୟକୁ ଯାଉଥୁବା ଝିଅଟିର ଜଳଖୁଆରେ ଗର୍ଭନିରୋଧକ 
ବଟିକା ଗୋଳାଇ ଖାଇବାକୁ ଦେବା କଥା ଚିନ୍ତା କରିବା ପୂର୍ବରୁ ଏ ଦେଶରେ ମାଆଟି 
ନିଜେ ବିଷ ଖାଇ ମରିଯିବା ଶ୍ରେୟସ୍କର ମନେ କରିବ । 

ଏପରି ଦୃଢ଼ ସାମାଜିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥବା ଦେଶରେ 'ଯୌନଶିକ୍ଷାଂ କୌଣସି 
ଲାଭ ତ କରିପାରିବ ନାହିଁ, ଅପର ପକ୍ଷେ ହାନି କରିବ ଅପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ । ଯେଉଁ 
ବାଳକବାଳିକାମାନେ ଯୌନଜୀବନ ବିଷୟରେ କିଛି ଜାଣି ନ ଥଲେ, ସେମାନେ ଏହାର 
ବିଧୂବବଦ୍ଧ ଶିକ୍ଷା ପାଇବେ । ଏହାର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାବଗୁଡ଼ିକ ତନ୍ନ ତନ୍ନ କରି ଜାଣିବେ । 
ମାନବର ମନସ୍ତତ୍ଵ ବା କାହାକୁ ଅଜଣା । ମନୁଷ୍ଯ ଯେଉଁ ବିଷୟର ସଂସ୍ପର୍ଶରେ ଆସେ, 
ଧୀରେ ଧୀରେ ମନରେ ତା” ପ୍ରତି ଆକର୍ଷଣ ଜାତ ହୁଏ । ପୁଣି ଜାତ ହୁଏ ତାହାକୁ ଲାଭ 
କରିବାର ଇଚ୍ଛା । ଭଗବାନ୍‌ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଏହାକୁ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତାରେ ଅତି ସରଳ ଭାବେ 
ବୁଝାଇ ଲେଖୁଛନ୍ତି — 

“ ଧ୍ୟାୟତୋ ବିଷୟାନ୍‌ ପୁଂସଃ ସଙ୍ଗସ୍ତେଷୁପଜାୟତେ । 

ସଙ୍ଗାତ୍‌ ସଂଜାୟତ଼଼େ କାମଃ |” (ଗୀତା ୨.୬୨) 

(କୌଣସି ବିଷୟକୁ ମନରେ ଚିନ୍ତା କଲେ ତା” ପ୍ରତି ମନରେ ଆକର୍ଷଣ ଜାତ 
ହୁଏ | ସେହି ଆକର୍ଷଣ ଯୋଗୁଁ ତାହାକୁ ଲାଭ କରିବାର ଇଚ୍ଛା ଜାଗ୍ରତ ହୁଏ ।) 

ଯେଉଁ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଯୌନଜୀବନଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଦୂରରେ ଥିଲେ ଓ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ସୁରକ୍ଷିତ ରହିଥିଲେ, ସେମାନେ ଆମର ମୂର୍ଖତା ଯୋଗୁଁ ବିପନ୍ଧ ହେବେ ¦ ଆମେ ତାଙ୍କ 


i 


୨୧୪ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ହାତରେ ବିଷଫଳ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଧରାଇଦେଇ ତାଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ କଲୁ ବୋଲି ନିଜ 
ନିଜକୁ ଧନ୍ଯବାଦ ଦେବା । 

ଏଠାରେ କିଛି ଲୋକ ଯୁକ୍ତି କରିପାରନ୍ତି ଯେ, ଭାରତୀୟ ସମାଜରେ ବିବାହ 
ପୂର୍ବର ଯୌନଜୀବନ ନିଷିଦ୍ଧ ଥଲେ ମଧ୍ୟ ଅନେକ ବାଳକବାଳିକା ଗୋପନ ଭାବେ 
ଯୌନକ୍ରିୟା କରିଥାଆନ୍ତି । ତେଣୁ ଏହାକୁ ବିଧ୍ବବଦ୍ଧ ଭାବେ ଶିକ୍ଷା ଦେଲେ ସେମାନେ 
ବରଂ ଲାଭାନ୍ବିତ ହେବେ । ତେଣୁ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା ଦେବା ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ । 

ଏହାର ଉତ୍ତରରେ ଏତିକି କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, ବିବାହ ପୂର୍ବରୁ ଯୌନକ୍ରିୟା 
କରିବା ଏକ ନୈତିକ ଓ ସାମାଜିକ ଅପରାଧ । ଯଦି ଏହା କେଉଁଠାରେ ଲୁକ୍ଟାୟିତ ଭାବେ 
ହେଉଛି, ତେବେ ସେହି ଅପରାଧକୁ ରୋକାଯିବା ଆବଶ୍ୟକ । ତାହାର ବିଧ୍ଵବଦ୍ଧ ଶିକ୍ଷା 
ଦେବାର ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠୁଛି କେଉଁଠି ? ଶ୍ରେଣୀଗୃହରେ ଶିକ୍ଷା ଦେଲେ ଅପରାଧ ବନ୍ଦ ହେବ କି ? 
ସମାଜରେ ହତ୍ଯା, ଚୋରି, ଡକାୟତି ଇତ୍ଯାଦି ଅନେକ ଅପରାଧ ହେଇ ଟାଲିଛି । 
ତେବେ କଂଣ ସେହି ଅପରାଧଗୁଡ଼ିକୁ ବୈଧ ଘୋଷଣା କରିଦିଆଯିବ ? ଅଥବା ସେହି 
ଅପରାଧଗୁଡ଼ିକ କିପରି କରାଯାଏ, ସେ ବିଷୟରେ ବିସ୍ତୃତ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ତିଆରି କରି 
ସେଥପାଇଁ ଶ୍ରେଣୀଗ୍ଧହରେ ଶିକ୍ଷାଦେବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା କରାଯିବ? ଏହା କଲେ ଅପରାଧ 
କମିବ ନା ଦାବାନଳ ପରି ବଢ଼ି ଚାଲିବ ? 

ଆଉ କିଛି ଲୋକ ଅନ୍ୟପ୍ରକାରେ ଯୁକ୍ତି କରିଥାଆନ୍ତି । ସେମାନେ କହନ୍ତି, 
ଯୌନପିପାସା ମାନବର ଏକ ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ପ୍ରବୃତ୍ତି । ଏହା ମାନବ ଜୀବନର ଏକ ଅବିଛ୍ଛେଦ୍ୟ 
ବିଭାବ । ଯଦି ବାଳକ ବାଳିକାମାନେ ଏ ବିଷୟରେ ଶିକ୍ଷା ନ ପାଇବେ, ତେବେ 
ସେମାନେ ଏହାର ରହସ୍ୟ ଜାଣିବେ କିପରି ? ତେଣୁ ଏ ବିଷୟରେ ଶ୍ରେଣୀଗୃହରେ ଶିକ୍ଷା 
ଦିଆଯିବା ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ 

ଏହାର ଉତ୍ତରରେ କେବଳ ଏତିକି କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, ଯୌନପିପାସା 
ମାନବର ସହଜାତ ପ୍ରବ୍ଧଭତି ନିଶ୍ଚୟ । କିନ୍ତୁ ଏହାକୁ ଶିକ୍ଷାଦେବା ପାଇଁ କେବଳ ଜଣେ ମାତ୍ର 
ଗୁରୁ ରହିଛି । ସେ ହେଲା ପ୍ରକୃତି । ସେ ହିଁ ଉପଯୁକ୍ତ ସମୟରେ ମନୁଷ୍ୟ ସମେତ ସମସ୍ତ 
ପ୍ରାଣୀଙ୍କୁ ଏହାର ଶିକ୍ଷା ଦେଇଥାଏ ! ଏଥୁପାଇଁ ଶ୍ରେଣୀଗ୍ଧହର ଆବଶ୍ୟକତା ପଡ଼େ ନାହିଁ । 
ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ବର୍ଷ ହେଲାଣି ବିଶ୍ଵର କୋଟି କୋଟି ପ୍ରାଣୀ କେଉଁ ଶ୍ରେଣୀଗ୍ଧହରେ ଶିକ୍ଷାଲାଭ 
କରି ଯୌନଜୀବନ ନିର୍ବାହ କରି ବଂଶବୃଦ୍ଧି କରି ଚାଲିଛନ୍ତି ? 

କେବଳ ଏହି ପ୍ରବୃତ୍ତି ନୁହେଁ, ମନୁଷ୍ୟ, ପଶୁ, ପକ୍ଷୀ କୀଟ, ପତଙ୍ଗ, ବୃକ୍ଷ, 
ଲତା ଏ ସମସ୍ତଙ୍କର ଯେତେ ପ୍ରବୃତ୍ତି ରହିଛି, ସେ ସବୁର ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ କୌଣସି ଶ୍ରେଣୀଗୁହର 
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ଆବଶ୍ୟକତା କେବେହେଲେ ପଡ଼ି ନ ଥାଏ । ଉପଯୁକ୍ତ ସମୟରେ କେବଳ ପ୍ରକୃତି ହିଁ 
ସେ ସବୁ ଶିକ୍ଷା ଦେଇଥାଏ । ଆକାଶରେ ଉଡ଼ିବା ପାଇଁ ପକ୍ଷୀଟି କେଉଁ ଶ୍ରେଣୀଗ୍ଧହରେ 
ଶିକ୍ଷା ପାଏ ? ପାଣିରେ ପହଁରିବା ପାଇଁ ମାଛଟିଏ କେଉଁଠାରେ ପ୍ରଶିକ୍ଷଣ ଗ୍ରହଣ କରେ ? 

ଯେଉଁ ତଥାକଥୁତ ବୁବିଜୀବୀମାନେ ଭାରତରେ ଯୌନଶିକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା କରାଯିବା 
ପାଇଁ ଲାଗିଛନ୍ତି ସେମାନେ ଜାଣି ନାହାନ୍ତି ଯେ, ବିଦେଶରୁ ଆମଦାନୀ କରାଯାଇଥିବା 
ଏହି ' ଯୌନଶିକ୍ଷା ରାକ୍ଷସ” ଏ ଦେଶର ଯୌନକ୍ରିୟା ସମ୍ବନ୍ଧିତ ସବୁ ନୈତିକତା ଓ 
ଶାଳୀନତାକୁ ଗ୍ରାସ କରିବ । ସମାଜ ଓ ପରିବାରକୁ ଦେଖୁ ସଂଯତ ହୋଇଥୁବା କୋମଳମତି 
ବାଳକବାଳିକାଙ୍କ ମନରେ ବିକାର ସୃଷ୍ଟି କରି ତାଙ୍କୁ ଦିଗ୍ଭୂଷ୍ଟ କରିବ । ଏହା ଯୌନ 
ବ୍ୟଭିଚାର ଓ ଯୌନ ଅପରାଧର ଅବାଧ ବିସ୍ତାର କରିଚାଲିବ । 

ଭାରତ ଜଗତର ଗୁରୁ । ଭାରତର ମନୀଷୀଗଣ ଯେଉଁ ମାର୍ଗ ଦେଖାଇଛନ୍ତି, 
ଭାରତ ସେହି ମାର୍ଗରେ ଚାଲି ଏକ ସଭ୍ୟ, ଶିକ୍ଷିତ ଦେଶ ହେଇ ବିଶ୍ଵଦରବାରରେ ଠିଆ 
ହେବା ବିଧେୟ | ପାରାତ୍ୟ ଜଗତର ଗୋଡ଼ାଣିଆ ହୋଇ ନିଜକୁ ଶ୍ଵାନସ୍ତରକୁ ଖସେଇଦେବା 
ପରିବର୍ଚଭେ ଭାରତ ନିଜର ଆଦର୍ଶକୁ ନେଇ ଉନ୍ନତ ହିମାଳୟତୁଲ୍ୟ ଦଣ୍ଡାୟମାନ ରହୁ । 
ଗୋଟିଏ ଦିନ ଆସିବ, ଯେତେବେଳେ ସାରା ବିଶ୍ଵ ଭାରତର ଆଦର୍ଶ ଆଗରେ ମୁଞ୍ଡ 
ନୁୂଆଁଇବ । ଯେଉଁଦିନ ସାରା ବିଶ୍ଵ ଭାରତର ଅନୁସରଣ କରିବ, ସେହିଦିନ ବିଶ୍ଵ ଉଚିତ 
ମାର୍ଗରେ ଚାଲିବ । ମହର୍ଷି ମନୁ ସାରା ବିଶ୍ଵ ପାଇଁ ଦିନେ ଏହି ସନ୍ଦେଶ ଦେଇ କହିଥୁଲେ - 

“ ଏତଦ୍ଦେଶପ୍ରସୂତସ୍ୟ ସକାଶାଦଗ୍ରଜନ୍ସନଃ । 

ସଂ ସ୍ଵଂ ଚରିତ୍ରଂ ଶିକ୍ଷେରନ୍‌ ପୁଥଵବ୍ୟାଂ ସର୍ବମାନବାଃ ॥” 

(ମନୁସ୍ୃତି ୨.୨ ୦) 

( ପୁଥୁବୀର ସବୁ ମାନବ ଏହି ଦେଶ ପ୍ରସୂତ ଅଗ୍ରଜନ୍ନା ମହାପୁରୁଷଗଣଙ୍କଠାରୁ 
ନିଜ ନିଜ ଚରିତ୍ର ଶିକ୍ଷା କରିବେ । ) 

ଯେଉଁ ସଂସ୍ଥାମାନେ ଶିକ୍ଷା ଦାନ କରିବାର ମହାଦାୟିତ୍ଵ ବହନ କରିଛନ୍ତି, 
ସେମାନେ ଭାରତର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କ ମନରେ ବିଦେଶରୁ ଆମଦାନୀ କରାଯାଇଥ୍‌ବା 
' ଯୌନଶିକ୍ଷା'ଚୂପକ ଆବର୍ଜନା ପୂରାଇ ତାଙ୍କର ସର୍ବନାଶ କରନ୍ତୁ ନାହିଁ । ବିପରୀତ 
ପକ୍ଷେ ଏ ଦେଶର ଉନ୍ନତ ମୂଲ୍ୟବୋଧ, ଆଦର୍ଶ ମାନବିକତା ଓ ସବୌପରି ଏହାର 
ଆଧ୍ୟାତ୍ସିକତା ଶିକ୍ଷା ଦେଇ ସେମାନଙ୍କୁ ଜଣେ ଜଣେ ଆଦର୍ଶ ମଣିଷ କରି ଗଢ଼ି ତୋଳନ୍ତୁ 
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ସମ୍ବାଦ ସାହିତ୍ୟ 
ଅସିତ୍‌ ମହାନ୍ତି 


ବିଷୟଟି ହେଉଛି ସମ୍ବାଦ ଓ ସାହିତ୍ୟ । ଏ ସମ୍ପର୍କରେ କିଛି କହିବାକୁ ଯିବାବେଳେ 
ମୋର ପ୍ରଥମେ ମନେପଡ଼ନ୍ତି ଏଇ କିଛିବର୍ଷ ତଳେ ଆମ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ବିଦାୟ ନେଇ 
ଯାଇଥିବା ଶରତ କୁମାର ମହାନ୍ତି । ତାଙ୍କର ଶେଷ ଦଶକର ରଚନା ପୁସ୍ତକର ଗୋଟିଏ 
ରଚନାର ଶୀର୍ଷକ ଥିଲା “ ସାହିତ୍ୟ ବନାମ ସମ୍ବାଦପତ୍ର । ଇଚ୍ଛାକୃତ ଭାବରେ ଶୀର୍ଷକଟିକୁ 
ସେ “ସାହିତ୍ୟ ଓ ସମ୍ବାଦପତ୍ର' ପରିବର୍ଜେ ସାହିତ୍ୟ ବନାମ ସମ୍ବାଦପତ୍ରଂ ରଖିଥିଲେ । 
ସେଥିରେ ସେ ଯାହା ଲେଖିଥିଲେ, ତାହାର କିୟଦଂଶ ମୁଁ ଏଠି ଉଦ୍ଧାର କରୁଛି - 

“ ବଣରେ କ୍ରୀଡ଼ାରତ ପକ୍ଷୀ ଦମ୍ପତିଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଗୋଟିଏକୁ ବ୍ୟାଧ ଶରବିଦ୍ଧ କଲା । 
ଏ ଦୃଶ୍ୟ ଜଣେ ସାମ୍ବାଦିକ ଦେଖିଥିଲେ ଖବରଟିକୁ ତାଙ୍କ ଖବରକାଗଜ ଅଫିସ୍‌କୁ ପଠାଇ 
ଦେଇଥାନ୍ତେ | ଜଣେ ବନରକ୍ଷକ ଦେଖିଥିଲେ ବ୍ୟଯାଧକୁ ଧମକ ଚମକ ଦେଇ ରେଞ୍ଜରଙ୍କ 
ପାଖକୁ ଟାଣିଥାଆନ୍ତେ | କିନ୍ତୁ ଏ ଦୁହିଙ୍କ ଭିତରୁ କେହି ଶୋକାଭିଭୂତ ହୋଇ ନଥାନ୍ତେ । 
ସେମାନଙ୍କ ବୃତ୍ତି ସେମାନଙ୍କଠାରୁ ଶୋକ, ବିଳାପ ଆଶା କରେନା | ମାତର ଦୃଶ୍ୟଟି ଦେଖିଲେ 
ମହାକବି ବାଲ୍ଲୀକି । ତାଙ୍କର ହୃଦୟ ବିଗଳିତ ହେଲା। ତାଙ୍କ ତୁଣ୍ଡ ଦେଇ ଯେଉଁ ଅଶ୍ର 
ଝରିପଡ଼ିଲା, ତାହା ହେଲା ପୂଥବୀର ପ୍ରଥମ ଶ୍ଲୋକ । ମହାକବି ଲେଖିଲେ ରାମାୟଣ; 
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ଶୋକର ମହାକାବ୍ୟ । ଏସବୁ ଶୋକର କାହାଣୀ ପଢ଼ି ବା ଶୁଣି ଭାରତବର୍ଷର ଚାଷୀ 
ମୂଲିଆଙ୍କଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ମହାନ ଜ୍ଞାନୀ ପଣ୍ଡିତଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅଗଣିତ ଲୋକ ଶତାବ୍ଦୀ 
ଶତାଦ୍ଦୀ ଧରି କାନ୍ଦିଛନ୍ତି । ଭବିଷ୍ୟତରେ ହୁଏତ କାନ୍ଦି ନପାରନ୍ତି, କାରଣ କାନ୍ଦିବାଟା ମରହଟ୍ଟା 
ଢଙ୍ଗ ହେଲାଣି, ମାତ୍ର ଲେଖକ ନିଜେ କାନ୍ଦିଥିଲେ ଅନ୍ୟକୁ କନ୍ଦାଇବାର ସମ୍ଭାବନା ଅଛି । 
ନିଜେ ନ କାନ୍ଦି ପାଠକଙ୍କୁ କନ୍ଦାଇବାଦ୍ଵାରା ପାଠକ କାନ୍ଦିବା ଦୂରେ ଥାଉ, ଓଲଟି ତା'ର 
ଗ୍ରହଣଶୀଳତା ଦନ୍ମଡ଼ା ହୁଏ। ଜଣେ ସଚ୍ଜୋଟ ଲେଖକର ଭାବ ପାଠକର ଦନ୍ଧଡ଼ା 
ଗ୍ରହଣଶୀଳତା ଭେଦି ଭିତରକୁ ଯାଇପାରେନା । ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଉଛି ଯେ, ଅଧିକରୁ ଅଧିକ 
ଆଧୁନିକ ଲେଖକ ସାନତ୍ଭାଦିକକର୍ମୀ ହେଉଛନ୍ତି । ନିଜେ ଝାଢ଼ିଝୁଡ଼ି ହୋଇ ବସି ନିଜ 
ସାହିତ୍ୟ ରଚନା ମାଧ୍ଯମରେ ଅନ୍ୟକୁ ଆନ୍ଦୋଳିତ କରିବାକୁ, ତା” ଅନ୍ତରରେ ଝଡ଼ ସୃଷ୍ଚି 
କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରୁଛନ୍ତି ।” 

ସ୍ଵର୍ଗତ ଶରତବାବୁ ଏ ଲେଖାଟି ଲେଖିଥିଲେ ବିତିଯାଇଥିବା ଶତାବ୍ଦୀର ଶେଷ 
ଦଶକରେ । କିନ୍ତୁ ଆମ ସାହିତ୍ଯରେ ଲେଖକ ସାମ୍ବାଦିକଧର୍ମୀ ହେବାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଏହାର 
ବହୁ ଆଗରୁ ଅଛି । ଏହାର ଏକ ଉଦ୍‌ବେଗଜନକ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ହେଉଛନ୍ତି ଗୋଦାବରୀଶ 
ମହାପାତ୍ର । ଡକ୍ଟର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ତାଙ୍କ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ଇତିହାସରେ 
ଗୋଦାବରୀଶଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ କି ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେଇଛନ୍ତି ଦେଖନ୍ତୁ । ମାନସିଂହ ଲେଖିଛନ୍ତି - 
“ ଓଡ଼ିଶାରେ ଗୋଦାବରୀଶ ମହାପାତ୍ର ହେଉଛନ୍ତି ଏକମାତ୍ର ଲେଖକ - ଯେ ନିଜ ଜୀବନରେ 
ପ୍ରମାଣିତ କରିଛନ୍ତି ଯେ ସାହିତ୍ୟଚର୍ଚ୍ଚା ଏକ ସମ୍ମାନନୀୟ ଜୀବିକା ହୋଇପାରେ । ପୂର୍ବତନ 
ସତ୍ୟବାଦୀ ବିଦ୍ୟାଳୟର ଛାତ୍ର ଗୋଦାବରୀଶଙ୍କର କୌଣସି ଡିଗ୍ରୀ ନଥିଲା, କିନ୍ତୁ ଥିଲା 
ଏକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ଲେଖନୀ । କବି, ଗାଳିକ ଗୋଦାବରୀଶ ପ୍ରୌଢ଼ ବୟସରେ ଆବିଷ୍ଠାର 
କଲେ ଯେ ତାଙ୍କ ଭିତରେ ହାସ୍ୟରସ ଓ ସାଟାୟାର୍‌ର ଏକ ପ୍ରଚ୍ଛନ୍ନ ଖଣି ରହିଛି । 
ସେହିଦିନଠାରୁ ସେ ନିଜ ସୂଜନଶକ୍ତିର ଅନ୍ୟ ସକଳ ଗୁଣକୁ ନିପାତ କରି ସାଟାୟାରିଷ୍ଟ 
ଗୋଦାବରୀଶ ଭାବେ ଦେଶ ଆଗରେ ଆବିର୍ଦୁୂତ ହେଲେ । କିନ୍ତୁ ପରିତାପର ବିଷୟ ଯେ 
ମହାପାତ୍ରଙ୍କ ଅଧିକାଂଶ ସାଟାୟାର୍‌ ସାହିତ୍ୟିକ ଗୌରବର ଅଧିକାରୀ ହୋଇପାରିଲା ନାହିଁ; 
କାରଣ ସେଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରାୟତଃ ଥିଲା ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଦୋଷ ଦୁର୍ବଳତାର ପ୍ରକାଶ ଓ ନିନ୍ଦାବର୍ଷଣ 
ମାତ୍ର । ତାହାଦ୍ଵାରୀ ସେ ନିଜ ସୃଷ୍ଟିକୁ ନିମ୍ନ ସ୍ତରକୁ ଖସାଇବା ସାଥେ ସାଥେ, ସମଗ୍ର ଜାତି 
ଆଗରେ ଏକ ଦୂଷଣୀୟ ଆଦର୍ଶ ଛାଡ଼ିଗଲେ | ସଦ୍ୟ ସଦ୍ୟ ଅବସ୍ଥାର ତୀବ୍ର ଆସ୍ଵାଦ ସତ୍ତ୍େ 
ମହାପାତ୍ରଙ୍କ ବଳିଷ୍ଠ ରଚନାସବୁ ମାତ୍ର ସପ୍ତାହକ ପରେ ବାସି ହେବାକୁ ଲାଗିଲେ । ଏ 
ପ୍ରକାର ଶକ୍ତି କେବଳ କ୍ଷଣିକ ବାହାବାରେ ବ୍ଯୟିତ ହୋଇଯିବା ଦୁଃଖର ବିଷୟ ।” 
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ବିଗତ ଶତାଢୀର ପଞ୍ଚମ ବା ଷଷ୍ଠ ଦଶକରେ ଗୋଦାବରୀଶ ହୁଏତ ଥିଲେ 
ସେତେବେଳର ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ଅସ୍ତହଣୀୟ ବ୍ୟତିକ୍ରମ, ମାତ୍ର ଆଜି ଏପରି 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଆଉ ବିରଳ ନୂହେଁ। 

କିନ୍ତୁ ଏପରି ଧାରା କ'ଣ କେବଳ ଆମ ସାହିତ୍ୟରେ ପରିଲକ୍ଷିତ ହେଉଛି ? 

ନା | ୧୯୯୬ରେ ଜର୍ନାଲିଜିମ୍‌ ଲିଟରେଚର ଆଣ୍ଡ କ୍ରିଏଟିଭ୍‌ କମ୍ୟୁନିକେଶନ୍‌ 
ଆର୍ଟର୍ସ ପାଇଁ ରମଣ ମାଗାସେସେ ପୁରସ୍କାର ପାଇଥିବା ଜୋଆକିନ୍‌ କଣ କହନ୍ତି ଦେଖନ୍ତୁ । 
ଶରତ କୁମାର ମହାନ୍ତିଙ୍କ ପରି ସେ ବି ସାମ୍ବାଦିକତା ବନାମ ସାହିତ୍ଯ ଶୀର୍ଷକରେ 
(Journalisim verses Literature) ଲେଖାଟିଏ ଲେଖିଛନ୍ତି । ସେଥିରେ ସେ 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - ସାହିତ୍ୟ, ଯାହା ଏକଦା ଥିଲା ଶିଖରରେ - ଏବେ ତାହା ଶିଡ଼ିର ଫଳିରେ 
ତଳକୁ ତଳକୁ ଖସିବାରେ ଲାଗିଛି । ତାକୁ ପଛକୁ ତଡ଼ିଦେଇ ତା' ଆସନ ମାଡ଼ି ବସିଲାଣି 
ସାମ୍ବାଦିକତା । 

କିନ୍ତୁ କେବେଠୁ ଏହି ବ୍ୟତିକ୍ରମର ଆରମ୍ଭ ? ଏହାର ଆଦିକାଳ ଭାବେ ଜୋଆକିନ୍‌ 
ନିର୍ଧାରଣ କରିଛନ୍ତି ସପ୍ରଦଶ ଶତାହୀକୁ । କହିଛନ୍ତି, ସାହିତ୍ୟର ଏହି ଶିଖରଚ୍ୟୁତିର କାରଣ 
ହେଉଛି - ମଣିଷର ମେଧାରେ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ପରିବର୍ଭନ । ଫଳରେ ଯେଉଁ କଳ୍ପନା ବା 
ଆବେଗ ଥିଲା ଶିଖର ବିନ୍ଦୁରେ, ଟି.ଏସ୍‌. ଇଲିୟଟ୍‌ ତାକୁ “ ଡିସୋସିଏସନ୍‌ ଅଫ୍‌ 
ସେନ୍‌ସିବିଲିଟି' ନାଆଁରେ ଦନ୍ଛଡ଼ା କରିଦେଲେ । 

ଜୋଆକିନ୍‌ଙ୍କ ମତରେ, ଆଜିର ମଣିଷର ମନକୁ ଯଦି ଏକ ମଡର୍ନ ବୁକ୍ଷ୍ୟୋର୍‌ 
କୁହାଯାଏ, ତେବେ ସେଥିରେ ରହିବ ଦୁଇଟି ଥାକ | ତାହାକୁ ' ଫିକ୍ନ” ଓ “ ନନ୍ଫିକ୍ନ!' 
ନାଆଁ ଦିଆଯିବ । ଆଗରୁ ସାହିତ୍ୟରେ ଏ ବିଭାଜନ ନଥିଲା । ସବୁଯାକ ଥାକ ଥିଲା 
ସାହିତ୍ୟ । ସେଥିରେ ପାଖକୁ ପାଖ ଥିଲେ ପ୍ଲାଟୋ ଓ ସର୍ଭାଣ୍ଡିକ୍‌ । ଥିଲା ବି ଆରବିୟାନ୍‌ 
ନାଇଟ୍‌ସ” ଓ ' ଲେଟର୍ସ ଅଫ୍‌ ସେଣ୍ଟ୍‌ ପଲ୍‌ ' | ଇଉକ୍ତିଡ୍‌ଙ୍କ ଗଣିତ ଓ ମାର୍କୋ ପୋଲୋଙ୍କ 
ଭ୍ରମଣ ବୃତ୍ତାନ୍ତ ବି ସେହିସବୁ ଥାକରେ ଥିଲେ ଏକାଠି । 

ଏଥିରୁ ଦୁଇଟି କଥା ସାବ୍ୟସ୍ତ ହୁଏ ଯେ, ଆଗରୁ ମଣିଷର ମନରେ କାବ୍ୟ ଓ 
ବିଜ୍ଞାନର ସହାବସ୍ଥାନ ଥିଲା। ତା' ପରେ ଆସିଲା ଇଲିଅଟ୍‌ଙ୍କ ସେହି “ଡିସୋସିଏସନ୍‌ 
ଅଫ୍‌ ସେନସିବିଲିଟି' । ଫଳରେ ସାହିତ୍ୟ “ ଫିକ୍ନ” ଓ “ନନ୍‌ ଫିକ୍ନ? ନାଆଁରେ ବିଭାଜିତ 
ଦୋଇଗଲା । ସେଇ ବିଭାଜନ ବଢ଼ି ବଢ଼ି ଆଜି ଏପରି ଏକ ସ୍ପିତିରେ ପହଞ୍ଚିଛି ଯେ, 
ମଣିଷର ମନର ପୁସ୍ତକାଗାରରେ ଯଦି ଆଜି “ଫିକ୍ଟନ୍‌'ର ଏକୁଟିଆ ଥାକଟିଏ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳୁଛି ହଜାର ହଜାର ଥାକ ଭର୍ଭି ହୋଇଯାଇଛି “ନନ୍‌ ଫିକ୍ନ୍‌'ରେ । ତାଂ ସହିତ ତାଳ 
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ଦେଇ ମଣିଷର ମନ ମଧ୍ଯ ଆଉ ଆଗପରି କଳ୍ପନାପ୍ରବଣ ହୋଇ ରହିନାହିଁ । ଇମାଜିନେସନ୍‌ର 
ସ୍ଥାନ ଆବୋରି ନେଇଛି ଇନଫରମେସନ୍‌ । ତେଣୁ ପତ୍ରପତ୍ରିକାମାନଙ୍କର ପୃଷ୍ଠାରେ ଏବେ 
ଫାନସି ଅପେକ୍ଷା ଫ୍ୟଯାକ୍ଟର ପ୍ରାବଲ୍ଯ । ଯେଉଁସବୁ ପୂଷ୍ଠା ଏକଦା ଭରି ଯାଉଥିଲା ଜ୍ୟୋତ୍ମାର 
ଶୀତଳତାରେ, ଏବେ ସେଠୁ ଆସୁଛି ଯୋନିର ଘ୍ରାଣ | ପ୍ରେମର ସ୍ଥାନ ନେଇଯାଇଛି ପେନିସ୍‌ । 

ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଏଠି ଏକ ଉଦାହରଣ ଦିଆଯାଉ । “ସଟର୍ଡେ ଇଭିନିଂ ପୋଷ୍ଟ , 
“ଦେ କସ୍‌ମୋପଲିଟାନ୍‌' ବା “ଦ ନିଉୟର୍କର” ପରି ବିଶ୍ବର ପ୍ରମୁଖ ପତ୍ରପତ୍ରିକାର ପୂଷ୍ଠା 
ଓଲଟାଇଲେ ଆମେ ଦେଖୁ, ଆଗରୁ ଏସବୁ ପତ୍ରପତ୍ରିକାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଉଥିଲା ଅତିକମ୍‌ରେ 
ପାଞ୍ଚଟି କ୍ଷୁଦ୍ରଗଳ, କିଛି କବିତା ଓ ଦୁଇଟି ଧାରାବାହିକ ଉପନ୍ଯାସ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏଇ 
ପତ୍ରିକାଗୁଡ଼ିକରେ ପ୍ରମୁଖତା ପାଉଥିଲା ଫିକ୍ଟନ । ନନ୍‌ଫିକ୍ଵନ୍‌ ଥିଲା ଗୋଟିଏ ବା ଦୁଇଟି - 
କେବଳ ବିଧିରକ୍ଷା ପାଇଁ ! ଏବେ କିନୁୁ ଗୋଟି ଓଲଟି ଯାଇଛି । ଏବେ ଏସବୁ ପତ୍ରପତ୍ରିକାର 
ମୁଖ୍ୟ ଭାଗ ଅଧିକାର କରିବସିଛି ରିପୋର୍ଟଧର୍ମୀ ରଚନା ଓ ତଥ୍ଯାଶ୍ରୟୀ ଆଲେଖ୍ଯ। 
ଅକ୍ଟୋପଶୀ ସାମ୍ବାଦିକତା ତା'ର ବହୁ ବାହୁର ଆଶ୍ଲେଷରେ ନିଷ୍କୁରଭାବରେ ମାଡ଼ିବସିଛି 
ସେସବୁର ସବୁ ପୂଷ୍ଠା । ଫଳରେ ଏବେ ସାହିତ୍ୟ ସେଠୁ ପ୍ରାୟ ନିର୍ବାସିତ । ଗଳ୍ପ ବା 
କବିତା ପାଇଁ ସେଠି ସ୍ଥାନର ଘୋର ଅଭାବ । ଏବେ ଯାହାକୁ କୁହାଯାଉଛି ' ପପୁଲାର୍‌ 
ପ୍ରେସ୍‌ ' ତାହା ସମ୍ପୂର୍ଣ ଭାବେ ନନ୍‌-ଫିକ୍ନ୍‌ ପାଇଁ ଉତ୍ସର୍ଗିତ । 

ଭାରତ ବା ଓଡ଼ିଶା ମଧ୍ଯ ଏଥିରୁ ବାଦ୍‌ ଯାଇନି । ଏକଦା “ଷ୍ଟେଟ୍‌ସମ୍ଯାନ୍‌'ର 
ଲିଟରାରି ସପ୍ଲିମେଣ୍ଟ ବା ସମ୍ବାଦ'ରେ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତିଙ୍କ ' ଶେଷସ୍ତମ୍ଭ ବା ଧରିତ୍ରୀ ରେ 
ମନୋଜ ଦାସଙ୍କ “କେତେ ଦିଗନ୍ତ” ପାଇଁ ଆମେ କେତେ ଆଗ୍ରହରେ ଚାହିଁ ବସିଥିଲୁ । 
ଅଥଚ ଆଜି ସମ୍ବାଦପତ୍ରମାନଙ୍କରେ ସାହିତ୍ଯ ପୃଷ୍ଠା ପାଇଁ ଚିନ୍ତା କରାଯାଏ ସବୁଠୁ କମ୍‌ । 
ଜାତୀୟ ସ୍ତରର ପ୍ରାୟ ସବୁ ସମ୍ବାଦପତ୍ରରୁ ଏବେ ସାହିତ୍ଯ ନିର୍ବାସିତ । ବିଧିରକ୍ଷା ପାଇଁ 
ଅନେକ ସମ୍ବାଦପତ୍ରରେ ପୁସ୍ତକ ପରିଚୟ ବିଭାଗ ଅବଶ୍ଯ ଅଛି ¬ ମାତ୍ର ସେ ସବୁରେ 
ସାହିତ୍ୟ ପୁସ୍ତକର ଚର୍ଚ୍ଚା ବା ଆଲୋଚନା ହୁଏ କ୍ଟଚିତ୍‌ । ସାହିତ୍ୟ ପୁସ୍ତକ ବା ସାହିତ୍ୟକଙ୍କ 
ସଂପର୍କରେ ଆଲୋଚନା ସେତିକିବେଳେ ହୁଏ - ଯେତେବେଳେ ସେ ବିତର୍କିତ ହୁଅନ୍ତି । 
ଏହାକୁ ଆମ ଭାଷାର ପତ୍ରିକା ପରିଭାଷାରେ ଆମେ “ସୁଚରିତା' ବନାମ “ସାନନ୍ଦା' 
ସିଣ୍ତୋମ୍‌ ବୋଲି କହିପାରିବା ! ପୁରୁଷ କାହିଁକି ଅକ୍ଷମ ପରି ପ୍ରଚ୍ଛଦ ପ୍ରସଙ୍ଗ କ'ଣ ସୁଚରିତା 
ପରି ପତ୍ରିକା କେବେ ବି ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତା ? ନା | ଅଥଚ “ସାନନ୍ଦାଂ ପରି ପତ୍ରିକାମାନେ 
ଆଜି ତାହା କରିବାକୁ ଆଦୌ କୁଣ୍ଠିତ ନୁହନ୍ତି । 

ଏଇଠି ଆମେ ଟିକିଏ ସାହିତ୍ୟର ପରିସର ଆଡ଼କୁ ଦୃଷ୍ଟି ପକାଇବା । ପାରମ୍ପରିକ 
ଭାବେ ଦେଖିଲେ ଦର୍ଶନ, ଇତିହାସ, ସାମ୍ବାଦିକତା, ବିଜ୍ଞାନ ବା ଆଇନ ସମ୍ବନ୍ଧିତ ଲେଖା 
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ବି ସାହିତ୍ୟ ପଦବାଚ୍ୟ । ତଥ୍ଯାଶ୍ରୟୀ ଲେଖା ବା ନନ୍‌ଫିକ୍ଵନକୁ ଗଳ କବିତା ଆଦିଠାରୁ 
ପୃଥକ୍‌ କରାଯାଇ ଏବେ କେତେକ ଆଲୋଚକ ସାହିତ୍ଯକୁ “ ଲିଟରାରି ଲିଟରେଚର୍‌”, 
ଟେକନିକାଲ୍‌ ଲିଟରେଚର ଓ ପ୍ରୋଫେସନାଲ୍‌ ଲିଟରେଚର ଭେଦରେ ବିଭକ୍ତ କରୁଛନ୍ତି । 
ଇସରାଏଲି ଲେଖିକା ସାରୋନା ନିକଟରେ ଏକ ଇ-ମାଗାଜିନ୍‌ରେ “ଜର୍ଣ୍ାଲିଜମ୍‌ ଆଜ୍‌ 
ଲିଟରେଚର!' ଶୀର୍ଷକରେ ଏକ ଆଲୋଚନା କରି ଲେଖିଛନ୍ତି - ଯେପରି ଗୋଟିଏ ଭଲ 
ବହିରେ ସଂସ୍କୃତି ବିମ୍ବିତ ହେବା ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଏ, ସେପରି ମଧ୍ଯ ସାମ୍ବାଦିକତା ସଂସ୍କୃତିର 
ପ୍ରତିବିମ୍ବକୁ କୁକ୍ଷିଗତ କରି ସାହିତ୍ୟ ପଦବାଚ୍ୟ ହୋଇପାରେ । 

ତା” ହେଲେ ସାମ୍ବାଦିକତା ସଂସ୍କୃତିକୁ କୁକ୍ଷିଗତ କରି ସାହିତ୍ୟ ହେବାରେ ବାଧା 
କେଉଁଠି ? 

ବାଧା ଅଛି । କାରଣ, ମାଥ୍ୟୁ ଆର୍ନୋଲ୍‌ଡ କୁହନ୍ତି, (Journalism is literature 
।n a hurry) ସାମ୍ବାଦିକତା ହେଉଛି ତରବରିଆ ସାହିତ୍ୟ । ସାମ୍ବଭାଦିକତାକୁ ଘଟଣା ପଛରେ 
ଧାଇଁବାକୁ ପଡ଼େ ଓ ସେ ଜାଣି ନଥାଏ ଘଟଣାଟି କେତେବେଳେ ଆଉ କେମିତି ଘଟିବ । 
ଘଟଣା ଘଟିବା କ୍ଷଣି ତାକୁ ସେଠି ପହଞ୍ଚିବାକୁ ପଡ଼େ ଓ ତୁରନ୍ତ ତାହାର ବିବରଣୀ ପ୍ରସ୍ତୁତ 
କରିବାକୁ ପଡ଼େ | ସମ୍ବାଦର ଘଟଣାକୁ ଯଦି ସାହିତ୍ୟର ପୁଟ୍‌ କୁହାଯାଏ - ତେବେ ତାହାର 
ବିକାଶ ବା ସର୍ଜନଶୀଳ ସଂଗଠନ ପାଇଁ ସେଥିରେ ଅବକାଶ ନଥାଏ । 

ତଥାପି ଏଠି ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠେ, ଯଦି ସଂଘଟିତ ଘଟଣାଟି ସତ୍ୟ, ତେବେ ଗୋଟିଏ 
ଘଟଣାର ସତ୍ୟ ଓ ବିଶ୍ଵସ୍ତ ବିବରଣୀ ଜଣେ ସାମ୍ବାଦିକ କାହିଁକି ସବୁବେଳେ ଦିଏ ନାହିଁ ? 
କାହିଁକି ତା'ର ପତିଆରା ସବୁବେଳେ ପ୍ରଶ୍ନବାଚୀ ମଧ୍ୟରେ ରହିଥାଏ ? 

ଏଇଠି ଟିକିଏ ରୁଷିଆକୁ ଯିବା । ସାମ୍ୟବାଦୀ ରୁଷ୍ର ସେତେବେଳର ଦୁଇଟି 
ପ୍ରମୁଖ ସମ୍ବାଦପତ୍ର ହେଉଛି ‹ ପ୍ରଭଦା' ଓ ' ଇଜ୍ଭେସ୍ିଆ' ! 'ପ୍ରଭଦା' ଅର୍ଥାତ୍‌ ସତ୍ୟ ଓ 
ଇଜ୍ଭେସ୍ତିଆ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସମ୍ବାଦ । ଅଥଚ ସେତେବେଳେ ସେଠାର ବୁଵିଜୀବୀମାନେ 
ପରିହାସରେ କହୁଥିଲେ, ସମ୍ବାଦପତ୍ର ହେଉଛି ସମାଜର ଦର୍ପଣ; କାରଣ ଦର୍ପଣରେ ଯେପରି 
ପ୍ରତିବିମ୍ବର ପାର୍ଶ୍ଵ ପରିବର୍ଭନ ହୋଇଯାଏ, ସେମିତି ଆମ ସମ୍ବାଦପତ୍ରର ସତ୍ୟ । ତେଣୁ 
'ପ୍ରଭଦା' (ସତ୍ୟ) ଓ “ଇଜ୍ଭେସିଆ' (ସମ୍ବାଦ) ସମ୍ପର୍କରେ ଅପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ମତ 
ଦେଇ ସେମାନେ କହୁଥିଲେ - ସମ୍ବାଦରେ ସତ୍ୟ ନାହିଁ କି ସତ୍ୟରେ ସମ୍ବାଦ ନାହିଁ। 

ସେମିତି ର୍ବ୍ବ ଟେନ୍‌ । ଅନେକଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଯେ ବ୍୍ବଟିଶ୍‌ ସଂସ୍କୃତି 
ଆମେରିକାଠାରୁ ଅଧିକ ରକ୍ଷଣଶୀଳ | ମାତ୍ର ଏହା ସତ୍ତେଇ ଆମେ ସମସ୍ତେ ଭଲ 
ଭାବରେ ଜାଣୁ ଯେ, ସେଠାକାର ସମ୍ବାଦପତ୍ର ସବୁଠୁ ବେଶି ଚାଞ୍ଚଲ୍ୟକର ବିବରଣୀ 
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ସମ୍ବଳିତ ବା ଉଚ୍ଚପଦପଦବୀଧାରୀଙ୍କର ଯୌନ ବ୍ୟଭିଚାରର ବିବରଣୀରେ 
ସବୁବେଳେ ଶତଳିହ୍‌ । 

ରୁଷ୍‌ ଓ ବ୍ରିଟେନ୍‌ ପରେ ଆସିବା ଆମେରିକାକୁ । ଅନେକ ବିଶ୍ଵାସ କରନ୍ତି ଯେ 
ଆମେରିକାର ସାମ୍ବାଦିକତା ହେଉଛି ସତ୍ୟ ଓ ଯଥାର୍ଥର ସମନ୍ଵୟ; କାରଣ ସତ୍ୟକୁ ଟିକିଏ 
ବଙ୍କେଇ, ବନେଇ କହିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରୁଥିବା ଲେଖକ ସେଠି ଦଣ୍ତିତ ହେବାର ନଜିର 
ଅଛି । ମାତ୍ର ଏହା ସତ୍ତ୍ଵେ ଗତ କିଛିବର୍ଷ ହେଲା ସେଠି ପ୍ରକାଶ ପାଉଛି ଏକ ଲୋକପ୍ରିୟ 
କାମଳ ପତ୍ରିକା “ଦ ନେସ୍ନାଲ୍‌ ଏନ୍‌କ୍ଲେରର୍‌' । ଏକଦା ସେଥିରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା 
ହିଲାରୀ କ୍ଲିଣ୍ଟନଙ୍କର ଏକ ନଗ୍ନ ଫଟୋଚିତ୍ର । ପୃଥୁବୀ ବାହାରର, ମଙ୍ଗଳଗ୍ରହର ଜଣଙ୍କ 
ସହିତ ତାଙ୍କର ଘନିଷ୍ଠତାର ରୋଚକ ବିବରଣୀ ବି ସେଥିରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା । ଏହା 
କି ପ୍ରକାର ଅନୁସନ୍ଧାନଧର୍ମୀ ସାମ୍ବାଦିକତା, ଏହା କ'ଣ ଆଉ କାହାକୁ ବୁଝାଇବା ଦରକାର ? 
ଏହା ସର୍ତ ହିଲାରୀ ସେହି ପତ୍ରିକା ବିରୋଧରେ ମାନହାନି ମକଦ୍ଦମା କରିନଥିଲେ; 
କାରଣ ତାଙ୍କର ମତ ଥିଲା, ମାନହାନି ମାମଲା କଲେ ସେହି ପତ୍ରିକାଟି ଅଧିକ ଚର୍ଚ୍ଚିତ ହେବ 
ଏବଂ ତାହା ଫଳରେ ପତ୍ରିକାଟିର ପ୍ରସାର ବୃଦି ପାଇବ - ଯାହା ଆଦୌ ସ୍ପହଣୀୟ ନୁହେଁ । 

ଏଥିରୁ ଗୋଟିଏ କଥା ସାବ୍ୟସ୍ତ ହୁଏ ଯେ, ସାମ୍ବାଦିକତା ସମାଜର ବା ଜୀବନର 
ବିଶ୍ବସ୍ତ ପ୍ରତିଛବି ଦିଏନା । କିନ୍ତୁ ଏହା ମଧ୍ଯ ସତ୍ଯ ଯେ, ଏହା ସବୁବେଳେ ସମାଜର 
ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ରାଜନୈତିକ ଧାରାକୁ ପ୍ରତିବିନ୍ଭଚିତ କରେ । ଏଣୁ ଏଇ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଦେଖିଲେ 
ସାହିତ୍ୟ ଓ ସାମ୍ବାଦିକତା ମଧ୍ଯରେ ସହାବସ୍ଥାନ ସମ୍ଭବ । ଏଇ କେତେବର୍ଷ ହେଲା, ସମଗ୍ର 
ବିଶ୍ବରେ ସାମ୍ବାଦିକତା ଓ ସାହିତ୍ଯ ମଧ୍ଯରେ ଥିବା ସୂକ୍ଷ୍ମ ବିଭାଜକ ରେଖାଟି ବି କ୍ରମେ 
ଅସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇ ଆସୁଛି, କାରଣ ଯେଉଁମାନେ ସମାଜର ଶିକ୍ଷିତବର୍ଗ ( ବା ଲିଟରାରି ଏଲିଟ) 
ସେମାନେ ସମ୍ବାଦପତ୍ରର ଅଧିକରୁ ଅଧିକ ନିକଟତମ ହେଉଥିବା ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଉଛି । 

କିନ୍ତୁ ଅନ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଦେଖିଲେ, ଜଣେ ସାହିତ୍ୟିକ ଓ ଜଣେ ସାମ୍ବାଦିକ ମଧ୍ଯରେ 
ଗୋଟିଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଛି । ପୋଲାଣ୍ଡର ଜଣେ ପ୍ରମୁଖ ସାମ୍ବାଦିକ ରିଜାଦ୍‌ କାପୁସିନ୍‌ସ୍କି 
କହନ୍ତି, ସାହିତ୍ୟର ପାର୍ଚରିକ କୌଶଳ ହେଉଛି, ଲେଖକ ନିଜକୁ ନେପଥ୍ୟରେ ରଖି, 
ଏକ କାଳ୍ଧନିକ ଚରିତ୍ର ମୁହଁରେ ବା ଜଣେ କାଳ୍ପନିକ ଚରିତ୍ର ଦୃଷ୍ଟିରେ ଏକ କଳ୍ିିତ 
ବାସ୍ତବତାର ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରେ | ମାତ୍ର ମୁଁ (ଅର୍ଥାତ୍‌ ଜଣେ ସାମ୍ବାଦିକ) ଯାହା କହେ, 
ତାହା ମୁଁ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କରିଥିବା ତଥ୍ୟ ବା ସତ୍ୟ । ତେଣୁ ମୁଁ ଯାହା ଲେଖୁଛି, ସେଥିସହିତ 
ମୋର ଇଗୋ ବା ମୁଁତ୍‌ ସମ୍ପୃକ୍ତ କାରଣ ସେହି ଉତ୍ତାପ, ସେହି କ୍ଷୁଧା ବା ସେହି 
ଯନ୍ତ୍ରଣା ମୁଁ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କରିଛି ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷଭାବେ ତାହା ହୃଦ୍‌ବୋଧ ମଧ୍ଯ କରିଛି । ତେଣୁ ମୁଁ 
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ଏହାକୁ ସାହିତ୍ୟ ଭାବେ ଅଭିହିତ କରେ | ଏହାର ଇଂରାଜୀ ଭାଷ୍ୟ ହେଉଛି Literature 
by Foot. 

ଏଇଠି ଆସୁଛି “ଲିଟରାରି ଜର୍ନାଲିଜମ୍‌' ବା “ସାରସ୍ଵତ ସାମ୍ବାଦିକତା କଥା' | 
“ଲିଟରାରି ଜର୍ନାଲିଜମ୍‌' ହେଉଛି ତାହା, ଯାହା ବିଷୟର ଗଭୀର ପ୍ରଦେଶକୁ ପ୍ରବେଶ 
କରେ । ଏହା ଅନ୍ୟ ସବୁ ସାମ୍ଭାଦିକତାଧର୍ମୀ ଆଲେଖ୍ୟ ଅପେକ୍ଷା ଅଧିକ ଗଭୀରତାକୁ 
ଯାଏ । ଏହା ଅଧିକ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ମଧ୍ଯ । ସେ ଯେଉଁ କଥା କହେ, ତାହା ନିତିଦିନିଆ 
ଲୋକର କଥା ହେଲେ ମଧ୍ଯ ସେହି ଲୋକର ଅସ୍ଵାଭାବିକ ସ୍ଥିତି ବା ପରିସ୍ଥିତିର କଥା 
କହେ ।! ଏହା କେବଳ ତଥ୍ୟକୁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଏନା - ତଥ୍ଯକୁ ସ୍ମଜନଶୀଳ ବା ଶୈଳୀସ୍ପନ୍ନ 
ଭାବରେ ପ୍ରକାଶ ମଧ୍ଯ କରେ । 

ଏହାର ଏକ ଉଦାହରଣ ମୁଁ ଏଠି ଦେବାକୁ ଚାହେ । ୨୦୦ ୨ ମସିହା ଜାନୁଆରୀ 
୩୧ ତାରିଖର କଥା । ସେଦିନ ରାତି ୧୧ଟା ବେଳେ ଭଦ୍ରକ ଜିଲ୍ଲାର ତିହିଡ଼ି ଥାନା 
ଅନ୍ତର୍ଗତ ତଳବନ୍ଧ ଗାଁରେ କୁନ୍ତଳା ନାମ୍ବୀ ଜଣେ ମହିଳାଙ୍କର ଗର୍ଭବେଦନା ଆରମ୍ଭ ହେଲା । 
୩୧ ଜାନୁଆରୀ ରାତି ୧୧ ଟାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଦୀର୍ଘ ପ୍ରାୟ ୧୨ ଘଣ୍ଟାରୁ ଉର୍ନ୍ବ କାଳ ଧରି 
କୁନ୍ତଳା ଗର୍ଭ କଷ୍ଟ ପାଇଲେ । ଶେଷରେ ପାଖ ଗାଁର ଏ.ଏନ୍‌.ଏମ୍‌. ନାସ୍ତି ବାଣୀ 
ଶୁଣେଇଦେଲେ | କହିଲେ, କୁନ୍ତଳାଙ୍କୁ ତିହିଡ଼ି ନେଇଯାଅ। ଭାଇ ମନୋରଞ୍ଜନ ଓ 
ଅନ୍ୟମାନେ ତାଙ୍କୁ ଖଟିଆରେ ପକେଇ, ଖଟିଆ କାନ୍ଧେଇ ଆଣି ପହଞ୍ଚିଲେ ତିହିଡ଼ିରେ । 
ସେଠାରେ ଡ୍ୟୁଟିରେ ଥିବା ଡାକ୍ତର ସେମାନଙ୍କୁ ଆଶ୍ଵାସନା ଦେଲେ । କହିଲେ, ବ୍ଯସ୍ତ 
ହୁଅନା, ନର୍ମାଲ ଡେଲିଭରି ହେବ | କିନ୍ତୁ ଦୀର୍ଘ ଚାରିଘନ୍ଷା ଚେଷ୍ଟା କଲାପରେ ସେ ବି 
ନିଜର ଅକ୍ଷମତା ପ୍ରକାଶ କଲେ । ସେତେବେଳକୁ କୁନ୍ତଳା ଗର୍ଭକଷ୍ଠ ପାଇବାର ୨୪ 
ଘଣ୍ଟା ପୂରି ଯାଇଥିଲା। ତା” ପରେ କୁନ୍ତଳାଙ୍କୁ ଅଣାଗଲା କଟକ । କଟକରେ ପହଞ୍ଚିବା 
ବେଳକୁ ରାତି ପ୍ରାୟ ଦୁଇଟା । ମୁମୂର୍ଶୁ କୁନ୍ତଳା ତଥାପି ଚି୍କାର କରୁଥାନ୍ତି । ତାହା ସନ୍ତେ 
ତାଙ୍କର ଚିକ୍କାର ଡାକ୍ତରଙ୍କୁ ବିଚଳିତ କଲାନାହିଁ । ଡାକ୍ତର କହିଲେ, ବ୍ୟସ୍ତ ହୁଅନା, ସକାଳକୁ 
ନର୍ମାଲ ଡେଲିଭରି ହେବ । 

ରାତି ଦୁଇଟାରୁ ଭୋର୍‌ ଚାରିଟା ଭିତରେ କୁନ୍ତଳା ଚାରି ଚାରି ଥର ସାଲାଇନ୍‌ 
ବୋତଲ ଛିଣ୍ଡାଇ ଧାଇଁ ଯାଇଥିଲେ ୱାର୍ଡ୍ର ଦୁଆର ମୁହଁ ପାଖକୁ । ଭାଇ ଭାଉଜଙ୍କୁ 
'କହିଥିଲେ, ମତେ ଏଠୁ ନେଇ ଚାଲ, ମୁଁ ଆଉ ସହି ପାରିବି ନାହିଁ, ଏମାନେ ମତେ 
ମାରିଦେବେ । ମାତର ଭୋର ୫ଟା ବେଳକୁ ଜଣେ ନର୍ସ ଆସି ଖବର ଦେଲେ କୁନ୍ତଳା 
ବେଡ୍‌ରେ ନାହାନ୍ତି । ପରେ ତାଙ୍କ ମୃତଦେହ ଓାର୍ଡର ଝରକା ତଳ କଦଳୀ ବାଡ଼ିରୁ ମିଳିଲା ! 
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କୁନ୍ତଳାଙ୍କ ସର୍ବସ୍ବାନ୍ତ ଭାଇ ପାଖରେ ତାଙ୍କର ଶବଦାହ ପାଇଁ ବି ପଇସା ନଥିଲା। ଶବ 
ବ୍ୟବଚ୍ଛେଦ ପାଇଁ ବି ସଂପୂକ୍ତ ଡାକ୍ତର ତାଙ୍କୁ ବଟି ମାଗିଲେ । ଶେଷରେ କୁନ୍ତଳାଙ୍କ ଭାଇ 
ତାଙ୍କର ଶବକୁ ଖାନନଗର ମଶାଣିରେ ଫିର୍ଗିଦେଇ ଚାଲିଗଲେ ! ସକାଳେ କୁନ୍ତଳାଙ୍କ ଶବକୁ 
ଓ ତାଙ୍କ ଗର୍ଭରେ ଥିବା ମତ ଶିଶୁକୁ ସେହି ମଶାଣି ପଦାରେ କୁକୁର ଖାଉଥିବାର ଦେଖାଗଲା | 

ଏହାର ରିପୋର୍ଟ ସେତେବେଳେ ମୁଁ କାମ କରୁଥିବା ଏକ ପାକ୍ଷିକ ସମ୍ବାଦ 
ପତ୍ରିକାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା । ସଚ୍ଚି ରାଉତରାୟଙ୍କ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଗନ୍ପ ମଶାଣିର ଫୁଲକୁ ଏହି 
ଦୁଃଖଦ ଘଟଣା ସହ ଯୋଡ଼ି ମୁଁ ରିପୋର୍ଟଟିର ଶୀର୍ଷକ ଦେଇଥିଲି ' ମଶାଣିର ଫୁଲ” । ସେ 
ରିପୋର୍ଟଟିକୁ ସେତେବେଳେ ଏମିତି ଉପସ୍ଥାପିତ କରିଥିଲି - 

“ ଛାପିଛାପିକା ଜହ୍‌ ଆଲୁଅର ଅସରନ୍ତି ସମୁଦ୍ର ମଝିରେ, ନିଶୂନ୍‌ ମଶାଣିପଦାର 
ଲଙ୍ଗଳା ବୂକୁ ଉପରେ ଶୋଇଥିଲା ଗୋଟିଏ ଦରଫୁଟିଲା ନାରୀ, ଏକୁଟିଆ । ବାସ୍ତବିକ୍‌ 
ବଡ଼ ଏକୁଟିଆ ସେ । ମଡ଼ାଚଣ୍ଡିଆ ଜଗୁତିଆଡ଼ି ତାକୁ ଇ ନିରିଖି ଦେଖୁଥିଲା। ତା'ର 
ଅଶିକ୍ଷିତ ଗାଉଁଲି ମନ ନିଜ ଭାଷାରେ ଭାବୁଥିଲା - ବାସ୍ତବିକ୍‌ ଭାରି ଏକୁଟିଆ ସେ । 
ଖାଲି ଆଜି ନୁହେଁ, ସାରା ଜୀବନ ଧରି ସେ ଏମିତି ଏକାକିନୀ । ବୋହୂଟିର ପାଉଁଶିଆ 
ମୁହଁ ଭିତରେ ସେ ଦେଖିପାରୁଥିଲା ଅନେକ ଦିନର ବଞ୍ଚିବାର କ୍ଷୁଧା ! ” 

ଜ୍ଞାନପୀଠ ବିଜେତା ଓଡ଼ିଆ କବି ସଚି ରାଉତରାୟଙ୍କ ମଶାଣିର ଫୁଲ ଗପର 
କେତୋଟି ଧାଡ଼ି ଇଏ। 

ଆଜି ଖବରକାଗଜ ପୂଷ୍ଠାରୁ କଟକର ଶୁନ୍‌ଶାନ୍‌ ମଶାଣିପଦାରେ ଗର୍ଭବତୀ କୁନ୍ତଳାଙ୍କ 
ଶବକୁ କୁକୁର ଝୁଣି ଖାଉଥିବାର ଛବି ଦେଖିଲା ବେଳେ ଶ୍ରୀ ରାଉତରାୟଙ୍କ ଏଇ ଗପଟି 
ହି ସବୁଠୁ ବେଶି ମନେପଡ଼େ । 

କବି ସଚି ରାଉତରାୟ ସେହି ଗଳ୍ପରେ ଆହୁରି ମଧ୍ଯ ଲେଖିଛନ୍ତି, ଜଗୁର 
ମନେପଡ଼ିଲା, ଆଉ କିଛିଦିନ ଯାଇଥିଲେ, ବୋହୂଟି ହୁଏତ ହୋଇଥାନ୍ତା ଗୋଟିଏ ମାଆ । 
ଆଉ ହୁଏତ କେତେ କଂ ଣ ହୋଇପାରିଥାନ୍ତା। କିନ୍ତୁ ସେ କିଛି ହୋଇପାରିଲା ନାହିଁ। 

କାହାର ଦୋଷ ? 

ଘଟଣାର ବିସ୍ତୃତ ବିବରଣୀ ଦେବା ସହିତ ମୁଁ ସେଥିରେ ଲେଖିଥିଲି - ଏହା ସତ 
ଯେ, କଟକ ଖାନ୍ନଗର ମଶାଣିରେ ଯଦି ସଚି ରାଉତରାୟଙ୍କ ଗପର ଜଗୁ ତିଆଡ଼ି ଆଜି 
ଥାଆନ୍ତା, ତେବେ ସେ କୁନ୍ତଳାଙ୍କ ପାଉଁଶିଆ ମୁହଁରେ ଦେଖି ପାରିଥାନ୍ତା ଅନେକ ଦିନର 
ବଞ୍ଚିବାର କ୍ଷୁଧା, କାରଣ କୁନ୍ତଳା ବଞ୍ଚିବାକୁ ଚାହୁଁଥିଲେ । ସେଥିପାଇଁ ପ୍ରସୂତୀ ଗୃହରୁ ବାରମ୍ବାର 
ସାଲାଇନ୍‌ ବୋତଲ ଛିଣ୍ଡାଇ ଧାଇଁ ଯାଇ ଭାଇଭାଉଜଙ୍କୁ ଆକୁଳ ନିବେଦନ କରିଥିଲେ 
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ତାଙ୍କୁ ସେଠୁ ନେଇଯିବାକୁ । କିନ୍ତୁ କଟକ ବଡ଼ ଡାକ୍ତରଖାନା ପ୍ରସୂତୀ କକ୍ଷର ଡାକ୍ତର ଓ 
ନର୍ସ୍‌ କୁନ୍ତଳାଙ୍କ ମୁହଁରେ ସେହି ବଞ୍ଚିବାର କ୍ଷୁଧା ଦେଖିପାରିଲେ ନାହିଁ କାହିଁକି ? ମଡ଼ାଚଶ୍ତିଆ 
ଜଗୁତିଆଡ଼ିଠାରୁ ବି କ'ଣ ସେମାନେ ହୀନ ? 

ଏହାକୁ ଲିଟାରାରି ଜର୍ନାଲିଜମ୍‌ର ଏକ ଉଦାହରଣ ଭାବେ ନିଆଯାଇପାରେ | 

ମାତ୍ର ପରିତାପର ବିଷୟ ଯେ, ଆମର ବହୁ ସାମ୍ଭାଦିକଙ୍କଠାରେ ସାହିତ୍ୟର 
ରସବୋଧର ଉପସ୍ଥିତି ତ ଦୂରର କଥା ଆମ ସାହିତ୍ୟ ସହ ସେମାନଙ୍କର ସାମାନ୍ୟ ପରିଚିତି 
ବି ନାହିଁ । ସେଥିପାଇଁ ତ ସାମ୍ବାଦିକ ଓ ସାହିତ୍ୟିକ “ ହଣ୍ଟର ଏସ୍‌. ଥମ୍ପ୍ସନ୍‌! ତାଙ୍କ ‘ear 
and Loathing in Las Vegas’ (୧୯୭୧) ରେ କହନ୍ତି, ସାମ୍ବାଦିକତା ହେଉଛି, 
ଜୀବନର ଅନ୍ଧାରି ପଛପଟକୁ ଏକ ମିଛ ବାଟ - 2 false doorway to the backside 
ଠf fe. ଆଉ ସାମ୍ବାଦିକମାନେ ? A gang of cel faggot ¬ ନିଷୁର ପ୍ରହାର କରୁଥିବା 
ଗୋଛାଏ ପାଞ୍ଚଣ | 

ତେବେ ଆମକୁ ଏ ସାମ୍ବାଦିକତା ବା ଏ ସାମ୍ବାଦିକଙ୍କ "କବଳରୁ ରକ୍ଷା କରିବ 
କିଏ ? ଓସ୍କାର ୱାଇଲ୍‌ଡ ଏଇଠି କହନ୍ତି, ' ଆମେରିକାରେ ଜଣେ ରାଷ୍ଟ୍ରପତି ଚାରିବର୍ଷ 
ଶାସନ କରନ୍ତି, କିନୁୁ ସାମ୍ଭାଦିକର ରାଜୁତି ଚିରକାଳ । ସେମିତି ବି ପ୍ରସିଦ୍ଧ ସାମ୍ବାଦିକ 
ହଣ୍ଟର ଏସ୍‌.ଥମ୍ସନ୍‌ କହନ୍ତି, “ମୁଁ ମୋ ଜୀବନର ଅର୍ଵାଧିକ ସମୟ ଏଥିରୁ ମୁକୁଳିବାର 
ବାଟ ଖୋଜିଛି, କିନୁ ପାଇନାହିଁ । ଏହା ଏକ ନିକୃଷ୍ଟ ପେଶା ଏବଂ ହେରୋଇନ୍‌ ନିଶାଠାରୁ 
ବି ନିକୃଷ୍ଟ ଏ ବଦଭ୍ୟାସ କବଳରୁ ମୁକ୍ତ ପାଇବା ସତରେ କଷ୍ଟ |” 

ତେବେ ଏହା ସତ୍ତ୍ବେ ସାମ୍ବାଦିକତା ସପକ୍ଷରେ ବି ମତ ଅଛି । ଟମ୍‌ ଷ୍ଟାପାର୍ଡ଼ ନାମକ 
ଏ ପେଶାର ଆଉ ଜଣେ ପ୍ରମୁଖ ବ୍ୟକ୍ତି କହନ୍ତି - “ମୁଁ ତଥାପି ବିଶ୍ଵାସ କରେ ଯେ ପୂଥବୀର 
ପରିବର୍ଭନ ପାଇଁ ତାଳ଼ାଳିକ ଓ ସ୍ଵଜ୍ଥମିଆଦି ବାଟ ଏହାଛଡ଼ା ଆଉ କିଛି ନୁହଁ। 

ଏଇଠି ପୁଣିଥରେ ମୁଁ ଓସ୍କାର ୱାଇଲ୍‌ଡଙ୍କୁ ମନେ ପକାଇବି । ସେ କହନ୍ତି, 
“ ସାମ୍ଭାଦିକତା ଓ ସାହିତ୍ୟ ମଧ୍ଯରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ହେଉଛି- ସାହିତ୍ୟ କେହି ପଢୁନାହାନ୍ତି ଓ 
ସାମ୍ବାଦିକତା ଅପାଠ୍ୟ ।” 

ଏହାସତ୍ତ୍ଟେ ଆମେ ତଥାପି ଆଶା କରିବା ସାହିତ୍ଯକମାନେ କେବେ ବି ସମ୍ବାଦଧର୍ମୀ 
ହେବେନାହିଁ - ସବୁବେଳେ ସେମାନେ ସ୍ଵଧର୍ମରେ ରହିବେ ଏବଂ ସାମ୍ବାଦିକମାନେ 
ଅଧିକରୁ ଅଧିକ ସାହିତ୍ୟଧର୍ମୀ ହେବେ । ତାହେଲେ ଯାଇ ସାହିତ୍ୟର, ସମ୍ବାଦର ଓ ଆମ 


ସମସ୍ତଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ | 


fo 
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ହସ 
ଦାଶ ବେନହୁର 


ଗଛର ଫୁଲ ପରି ମଣିଷ ମୁହଁର ହସ । ଫୁଲ, ଗଛ ଡାଳର ଅଗ୍ରଭାଗରେ ଫୁଟେ । 
ଠିକ୍‌ ସେମିତି ଶରୀରର ଉପରିଭାଗରେ ଥିବା ମୁହଁରେ ହସ ଫୁଟିଥାଏ । ଫୁଲ କେତେବେଳେ 
ସୁଗନ୍ଧିତ ତ କେତେବେଳେ ଗନ୍ଧହୀନ । ପୁଣି କେତେବେଳେ ଦୁର୍ଗନ୍ଧଯୁକ୍ତ । ହସ ସେମିତି 
କେତେବେଳେ ନିର୍ମଳ ତ କେତେବେଳେ ଅନାବିଳ, ପୁଣି ଆବିଳତାରେ ଭରା | ତୃଣ, 
ଗୁଳ୍ପ ଓ ବୃକ୍ଷ ଆଦି ଉଭିଦ ଭେଦରେ ଫୁଲ ଫୁଟିବା ସାଧାରଣ କଥା । ସେହିପରି ମଣିଷମାନଙ୍କ 
ଭିତରେ ହସ । କିଛିକିଛି ଉତ୍ତିଦରେ ଆଦୌ ଫୁଲ ଫୁଟେ ନାହିଁ । ସେମିତି ମୋଟେ 
ହସୁନଥିବା ମଣିଷ ବି କେବେ କେବେ ମିଳିଯାଆନ୍ତି । 

ତେବେ ମଣିଷ ସମାଜରେ ହସର ଏକ ନିଆରା ଭୂମିକା ଅଛି; କାରଣ ହସ, 
ମଣିଷର ସହଜାତ । ଅନେକ ମଣିଷକୁ ପଶୁ ସହ ତୁଳନା କରି କହନ୍ତି, ଯେ ମଣିଷ ବି 
ଏକ ପଶୁ, ମାତ୍ର ଭଗବାନ ତା” ଭିତରେ ଯେଉଁ ପ୍ରଜ୍ଞା ରୋପଣ କରିଛନ୍ତି, ତାହା ହି 
ମଣିଷକୁ ପଶୁଠାରୁ ପୁଥକ୍‌ କରେ | ମଣିଷ ଏକ ପ୍ରଜ୍ଞାବାନ୍‌ ପଶୁ । କିନ୍ତୁ ଗୋଟିଏ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ 
କଥା ପ୍ରତି କେହି ଦୃଷ୍ଟି ନିକ୍ଷେପ କରନ୍ତି ନାହିଁ ଯେ ମଣିଷ ଏକ ହସକୁରା ପଶୁ । ସଂସାର 
ଭିତରେ ଯେତେ ପ୍ରାଣୀ ଅଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କୁ ଏଇ ଅମୃତ-ଅନୁଭବଟି ଭଶ୍ଵର ପ୍ରଦାନ 
କରିନାହାନ୍ତି । ମଣିଷ ହିଁ ଏକମାତ୍ର ପ୍ରାଣୀ ଯିଏ କି ହସିପାରେ । କେହି କେହି ଘୋଡ଼ାର 
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ହିଃ ହିଃ ହେଇ ହସିବା କହନ୍ତି, ମାତ୍ର ତାହା ହସିବା ନୁହେଁ । ଅଶ୍ଵର ତାହା ସ୍ଵାଭାବିକ ପଶୁ 
ଉଚ୍ଚାରଣ | ଅନ୍ୟ ଅର୍ଥରେ ଅଶ୍ଵର ରଡ଼ି | 

ଆମେ ସାଧାରଣରେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁ ଯେ ମଣିଷ ଖୁସି ହେଲେ ହସେ | ହସ ତା” 
ପାଇଁ ଆନନ୍ଦର ପ୍ରତିଫଳନ | ହସ ମାଧ୍ୟମରେ ମଣିଷ ଭିତରେ ଥିବା ପ୍ରଫୁଲ୍ଲିତ ଭାବ 
ମୁକୁଳିତ ହୋଇ ବାହାରକୁ ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇଥାଏ । ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଇଂରେଜୀ ଦାର୍ଶନିକ 
ଟମାସ୍‌ ହବ୍‌ସଙ୍କ ମତ କିନ୍ତୁ ଭିନ୍ନ । ସେ କହନ୍ତି - ମଣିଷ ଭିତରେ ଥିବା କୂଟିଳତା ତାକୁ 
ହସାଏ । ତାଙ୍କର ହିସାବ ହେଲା, ମଣିଷ ହସର ନବେ ଭାଗ ଆସେ ଏଇ ବନମାସୀ 
କୁଟୀଳ ମନୋଭାବର । କିଏ କେଉଁଠି ଖାଲରେ ପଡିଲା ତ ମଣିଷ ହସି ପକାଏ । କିଏ 
ହଇରାଣ ହେଲା ତ ତାର ବିରୋଧୀ ମଣିଷଟି ମୁହଁରେ ଖେଳିଯାଏ ହସ । ତାହା ସ୍ଲମିତହାସ୍ୟ 
ହେଉ କି ଅଟ୍ଟହାସ୍ୟ ହେଉ । ତେଣୁ ମାନବ-ଜୀବନ ସହ ଗୁନ୍ଧା ତାର ଖଳଭାବ ତାକୁ 
ଅଧିକାଂଶ ସମୟରେ ହସିବା ଲାଗି ଉସ୍କୋଉଥାଏ ବୋଲି ସେ ମତ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । 

ହେଲେ ଅସଲ କଥା ହେଉଛି ହସ, ମଣିଷର ଏକ ସୁନ୍ଦର ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି । ତେବେ 
ସବୁ ହସ ଯେ ସୁନ୍ଦର, ସେମିତି ବିଚାର କରିବା ନିଶ୍ଚିତ ପ୍ରମାଦଯୁକ୍ତ | କାନ୍ଦ ଯେମିତି ଭଳି 
ଭଳି, ହସ ସେମିତି ଭଳି ଭଳି । ହସ ଓ ଶବ୍ଦର ଯେଉଁ ସମ୍ପର୍କ ତାହା ଗୋଟିଏ ମୁଦ୍ରାର 
ଦୁଇ ପାଖ ଭଳି । ମଣିଷ ହସୁ ହସୁ କାନ୍ଦିପକାଏ, ପୁଣି କାନ୍ଦୁ କାନ୍ଦୁ ହସେ । ଦାନ୍ତ ଆଗକୁ 
ବାହାରି ଥିବା ମଣିଷର ହସ କାନ୍ଦ ସମାନ ବୋଲି ଆମ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଗୋଟିଏ 
ବୋଲଣା ଅଛି । ଏଇଥିରୁ ଜଣାପଡ଼େ, ହସ ଓ କାନ୍ଦ ପରସ୍ତର ସହିତ ନିବିଡ଼ ସୂତ୍ରରେ 
ବନ୍ଧା । ଗୋଟିଏ ନଥିଲେ ହୁଏତ ଆରଟିକୁ ବୁଝିହୁଅନ୍ତା ନାହିଁ । ସତରେ ଯେ କାନ୍ଦିନି ସେ 
ହସର ମୂଲ୍ୟ କାହୁଁ ବୁଝିବ ? 

ଆମେ ହସକୁ ଫୁଲ ସହିତ ତୁଳନା କଲାବେଳେ ଭୁଲିଯାଉ ଯେ ଫୁଲମାନଙ୍କର 
ଯେମିତି କେତେ ନା କେତେ ନାଁ, ସେମିତି ହସ ମଧ୍ଯ ବିଭିନ୍ନ କିସମର ଅଛି । ଏଇଠି 
ମହାଭାରତରୁ ଆମେ ଗୋଟିଏ ଅବତାରଣାକୁ ମନେ ପକାଇବା ! ସେଇ ଘଟଣାକୁ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରି ସୁସାହିତି୍ଯକ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତି ଲେଖିଛନ୍ତି ¬ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଶେଷ ହସ । ଏ ହସଟି 
କେମିତି ? ହସର ନା କାନ୍ଦର ? କୁଟିଳ ନା ସରଳ ? ତେବେ ସାଧାରଣ ଆଲୋଚନାର 
ଆମେ ହସକୁ ନାନା ପ୍ରକାର ନାମ ଦେଇଥାଉ । ଯେମିତି ନିଟୋଳ ହସ, କୁରୁକୁରୁ ହସ, 
ଅଙଟ୍ଟହାସ, ମୁଚୂମୁଚୁ ହସ, - ମୁଚୁକୁନ୍ଦିଆ ହସ, ମଲ୍ଫୁଲିଆ ହସ, ତାଚୁଲ୍ୟ ହସ, ଠୋଠୋ 
ହସ, ସ୍କିତହାସ୍ୟ, ପେଟଫଟା ହସ, କାନ୍ଦୁରା ହସ, ବିକଟାଳ ହସ, ଖିଲିଖିଲି ହସ, 
ଛଳଛଳ ହସ, ସରୁ ହସ, ଖୋଲା ହସ, ମିଠା ହସ, ବିକୃତ ହସ, କୁନ୍ନା ହସ, ଏମିତି 
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କେତେ କଂଣ। ତେବେ ହସ ଯେ ମଣିଷିଆ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତିର ଏକ ଅତ୍ୟନ୍ତ ମୂଲ୍ୟବାନ 
ପରିପ୍ରକାଶ ଏ କଥାରେ କେହି ଅମତ ହେବେ ନାହିଁ । 

ଶରୀରଶାସ୍ତ୍ରୀ ଓ ଯୋଗାଚାର୍ଯ୍ୟମାନେ ହସକୁ ସବୁଠାରୁ ବେଶି ମହତ୍ତ୍‌ ପ୍ରଦାନ 
କରିଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ହସ ମଣିଷ ଦେହର ଚାବିକାଠି । ଏହା ମନ ସହ ଶରୀରକୁ 
ଯୋଚେ । ମନର ଏକ ସୁନ୍ଦର ପରିପ୍ରକାଶ ହେଉଛି ନିର୍ମଳ ହସ । ହସର ପ୍ରକାରଭେଦରୁ 
ଆମେ ଏଇଠି ଖରାପ ଧରଣର ବା କୁଟୀଳତା ସହ ଯୋଡ଼ା ହସକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଇଦେବା। 
ହସହସ ମୁହଁର ମନ ପ୍ରକୃତରେ ସୁନ୍ଦର । ଯାହାର ସୁନ୍ଦର ମନଟିଏ ଅଛି ତା'ର ଶରୀର 
ସହଜରେ ଖରାପ ହୁଏ ନାହିଁ । ହସିଲେ ମୁହଁର ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ମାଂସପେଶୀ ଚାପଗ୍ରସ୍ତ ହୁଅନ୍ତି । 
ମାତ୍ର କାନ୍ଦିଲେ ଏ ଚାପ ବହୁଗୁଣରେ ବଢ଼ିଯାଏ । ତେଣୁ ହସ ହସ ମୁହଁର ମାଂସପେଶୀ 
ସହଜ ସରଳ ରହନ୍ତି, ଅତଏବ ମୁଖାବୟବ ଫୁଲଫୁଲିଆ ରହେ | ଅନ୍ୟଦିଗରେ ଦିନଦିନ 
ଧରି ମୁହଁଟି କାନ୍ଦ କାନ୍ଦ ରହିଲେ ତାହା ଶୁଖିଯାଏ, କଳା ଦିଶେ ଓ ଯୌବନରେ ମଧ୍ଯ 
ବାର୍ବକ୍ୟଗ୍ରସ୍ତ ହୁଏ । ସେଥିପାଇଁ ଯୋଗାଚାର୍ଯ୍ୟମାନେ ହସକୁ ଏକ ବ୍ୟାୟାମ ଭଳି ଅଭ୍ଯାସ 
କରିବାକୁ ପରାମର୍ଶ ଦେଇଥାନ୍ତି। 

ଆଳି କାଲି ଆମେ ସକାଳେ ସଞ୍ଜେ ପାର୍କରେ ବା ଖୋଲାପଡି ଆରେ 
ବୁଢ଼ାମଣିଷମାନଙ୍କୁ ଦଳବଦ୍ଧ ହୋଇ ହା ହା ହସି ହସି ବ୍ଯାୟାମ କରିବାର ଦେଖୁ । ମାତ୍ର 
ଏଥିରୁ ହସର ସୁଗନ୍ଧ ମିଳିବା ସମ୍ଭାବନା କମ୍‌ । ପେନ୍‌ସନ୍‌ ମିଳିନାହିଁ, ଘରେ ବୋହୂ ଭଲ 
ବ୍ୟବହାର କରୁନାହିଁ, ଟଙ୍କା ସେୟାର ବଜାରରେ ଖଟେଇଥିଲି, ହେଲେ ବୁଡିଗଲା - 
ଏମିତି ଭାବନାର ଶବ୍ଦ ଭିତରେ ଥିବା ଲୋକଟି ଯେତେ ହା ହା ହେଲେ ବି ତାହା ହସ 
ନୁହେଁ, ବିକଳ ରଡ଼ି ମାତ୍ର । ହସ ହସିବ ତ ମନକୁ ହାଲୁକା କର । ପରର ସୁଖକୁ 
ଆପଣାର ସୁଖ ବୋଲି ଭାବ । ଏ ପୃଥୁବୀ କେବଳ ତୁମର ନୁହେଁ, ଏପରିକି ତୁମେ ଯେଉଁ 
ଘରଟିକୁ ନିଜେ ଗଢ଼ିଛ ସେ ବି ତୁମର ନୁହେଁ ବୋଲି ବୁଝିଯାଅ। ଘଟ ଛୁଟିଲେ ତୋତେ 
ବୋଲିବେ ଦୂତ ବୋଲି ଜାଣିଯାଅ - ଦେଖିବ ଦେହ ହାଲୁକା ଲାଗିବ, ମନ ଲାଗିବ 
ଖୋଲା ଖୋଲା | ସେଇଠୁ ହଠାତ୍‌ କରି ଆପଣାଛାଏଁ ହସ ଟିକିଏ ଜକେଇ ଆସିବ । ସେ 
ହସ ହେଉଛି ଆଅମ୍ରିକ ହସ । 

ମଣିଷ ନିଜର ବୋକାମିକୁ ବୁଝିପାରି ଯେତେବେଳେ ହସେ, ସେ ହସ ସୁଗନ୍ଧରେ 
ଭରା ନୁହେଁ, ଅଥଚ ସେଥିରେ ପୂରି ରହିଥାଏ - ଏକ ଅନିର୍ବଚନୀୟ ନିର୍ମଳ ଭାବ । 
ଆତ୍ମିକ ହସ ଯୋଗୀ ମୁନିଙ୍କ ପାଖରେ ମିଳେ । ସଂସାରୀଆମାନଙ୍କ ପାଖରେ ଏ ହସ 
ସହଜରେ ଦେଖାଦିଏ ନାହିଁ । 
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କଥାରେ ଅଛି - ହସରେ ସବୁଠାରୁ କମ୍‌ ଖର୍ଚ୍ଛ, ମାତ୍ର ଫାଇଦା ବେଶି | ବନ୍ଧୁତା 
ଲାଗି ସବୁଠାରୁ କମ୍‌ ଦୂରତା ହେଉଛି ହସ | ହସକୁ ମଧ୍ଯ ସଂକ୍ରାମକ ବୋଲି କେହି କେହି 
କହିଥାଆନ୍ତିୟ କାରଣ ଜଣେ ହସିଲେ, ତାହା ଦେଖି ଆଉଜଣେ ହସିବା ପାଇଁ ଉତ୍ସାହିତ 
ହୁଏ । ତେବେ ମତଲବଯୁକ୍ତ ହସ ଓ ମତଲବ୍ହୀନ ହସ ଉଭୟେ କ୍ଷତିକାରକ । ସବୁଠାରୁ 
କ୍ଷତିକାରକ ହେଉଛି ତାଚ୍ଥଲ୍ୟ ହସ । 

ଏମିତି ତ ମନେହୁଏ ଯେ ଗୋଟିଏ ହସ ହେଉଛି ମହାଭାରତ ଯୁଦ୍ଧର ଅସଲ 
କାରଣ | ତାହା ହେଉଛି ଏକ ତାଚ୍ଛଲ୍ୟ ହସ । ଇନ୍ଦ୍ରପ୍ରସ୍ପରେ ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତ୍ରଣ ପାଇ 
ମହାର୍ଘ୍ଚ ଭବନ ଦେଖିବାକୁ ଯାଇଥିଲେ ଦୁର୍ଯ୍ୟୋଧନ । ବିଚରା ଚଟାଣକୁ ପାଣି ଭାବି 
ଡରିଲେ, ପାଣିକୁ ଚଟାଣ ଭାବି ପଡ଼ିଯାଇ ଓଦାହେଲେ । ଏପରି ଅବସ୍ଥାରେ ବଡ଼ଭିରୁ 
ଶୁଭିଲା ଦୌପଦୀଙ୍କର ତାଚ୍ଛଲ୍ୟ ହସ । ସେଇଠି ଦୁର୍ଯ୍ୟୋଧନଙ୍କ ଭିତରେ ଗଣ୍ଡିପଡ଼ିଲା 
ଯୁଦ୍ଧର ଯୋଜନା । 

କେତେ ହସ, କେତେ ପ୍ରକାରର ହସ ଆମ ଏ ସଂସାରରେ କେଉଁ ଅତୀତକାଳରୁ 
ଆବୋରି ରଖିଛି ଆମ ସାହିତ୍ୟକୁ, ସଂସ୍କୃତିକୁ ସମାଜକୁ । କେଉଁଠି ଯୁବତୀର ଥରକର 
ମିଠାହସରେ ବାନ୍ଧି ହୋଇଯାଇଛି ବିଶ୍ଵବିଜୟୀ ସମ୍ରାଟଙ୍କ ମନ ତ, କେଉଁଠି ଶିଶୁର ନିଷ୍ଠାପ 
ହସରେ ନରହନ୍ତା ପାଇଛି ସ୍ଵର୍ଗର ଅନୁଭବ । ପୁଣି କେଉଁଠି ଗୋଟିଏ କୁଟିଳ ହସରେ 
ଭାଙ୍ଗି ଯାଇଛି ସାମ୍ରାଜ୍ୟ । ହସ କେତେବେଳେ ଫୁଲ ତ କେତେବେଳେ ବୋମା । 
କେତେବେଳେ ଆଶୀର୍ବାଦ ତ କେତେବେଳେ ଅଭିଶାପ । 

ହସର ଦୁଇଟି ଧୀର । ଗୋଟିଏ ସରଳ, ଅନ୍ୟଟି ଜଟିଳ । ଗୋଟିଏ କୋମଳ 
ତ ଅନ୍ୟଟି କଠିନ । ତେବେ ମଣିଷ ସମାଜ ପାଇଁ ତା'ର ସରଳ କୋମଳ ଧାରଟି 
ସବୁବେଳେ ଶ୍ଵାର୍ୟ | 

ହସକୁ ମଧ୍ଯ କେହି କେହି କରନ୍ତି ରହସ୍ୟମୟ | ମୋନାଲିସାର ହସରେ ମଧୁରତାର 
ଆଭାସ ଯେତିକି, ତା'ଠାରୁ ବହୁ ଅଧିକ ଗୁଣରେ ଜଡ଼ିତ ହୋଇ ରହିଛି ରହସ୍ୟମୟତା | 
ତେବେ ହସ ସବୁବେଳେ ନିର୍ମଳ ହେବା ଦରକାର । ନିର୍ମଳ ହସ ମୁହଁକୁ କେବଳ ଯେ 
ସୁନ୍ଦର କରେ ତା ନୁହେଁ, ଶରୀରକୁ ମଧ୍ଯ ନିରୋଗ କରେ । 

ଆମେ ସମସ୍ତେ ନିର୍ମଳ ହସ ହସିବା ଦରକାର । ହସର ଜୟ ହେଉ । 
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ବାଲ୍ୟକାଳ ବାହୁଡ଼ି ନ ଆସୁ 
ଅଧ୍ୟାପକ ନିରଞ୍ଜନ ପାଢ଼ୀ 


ବା ଲ୍ୟକାଳର ସତି ରୋମନ୍ସନ କରି କେହି ଜଣେ ଦରଦୀ କବି ପରମ 
ଆବେଗରେ ପ୍ରଭୁଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଥିଲେ - ମୋ ସକଳ ଧନ ସମ୍ପତ୍ତି, ପ୍ରତିଷ୍ଠା, ପ୍ରତିପତି, 
ଯାହାକିଛି ମୋ ପାଖରେ ଅଛି, ସବୁ ନେଇଯାଅ । ବଦଳରେ ମୋତେ ମୋ ବାଲ୍ୟକାଳ 
ଫେରାଇ ଦିଅ ପ୍ରଭୁ । ସଚରାଚର ପୂଥବୀରେ ଏମିତି ଏକ ପ୍ରାର୍ଥନା କେବେ ବି ପୁରଣ 
ହୁଏନା । ବାଲ୍ୟକାଳ କେବେ ବି ବାହୁଡ଼ି ଆସେନା। କେବଳ ଯାହା ଫେରି ଆସେ 
ପିଲାଦିନର କମନୀୟ ସତି, ଯାହା ଦେହରେ ଧକ୍ଟା ଖାଇ ମଣିଷର ବର୍ଭମାନ ନିଜ ବୟସକୁ 
ବେଖାତିର କରି ପିଲାଟିଏ ପାଲଟିଯିବା ପାଇଁ ବିକଳ ହୋଇଉଠେ । 

ପିଲାଦିନକୁ ଫେରି ପାଇ ହୁଏନି ସିନା, ଫେରିଯାଇ ହୁଏ ନିଶ୍ଚୟ | ମନେପଡ଼େ 
ପଛରେ ଛାଡ଼ି ଆସିଥିବା ସୁକୁମାର ଶୈଶବର ସୁମଧୁର ସତି । ଆଖି ଆଗରେ ଭାସିଉଠେ 
ସଂସାରର ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵାର୍ଥପରତାକୁ ବୁଝିପାରୁ ନଥିବା ଟିକିଟିକି ଆଖି ଯୋଡ଼ିକର ନିରୀହ 
ଚାହାଣି ଓ ଜୀବନର ଯାବତୀୟ ଜଞ୍ଜାଳକୁ ଗୋଟିଏ ଫୁତ୍କାରରେ ଉଡ଼ାଇ ଦେଉଥିବା 
ନାଲି ନାଲି ଓଠର ମନଲୋଭା ହସ | ଆଃ, କି ସୁନ୍ଦର ସେ ପିଲାଦିନ ! ଅତୀତ ପାଇଁ 
ଅନୁତାପ ନାହିଁ କି ଭବିଷ୍ୟତ ପାଇଁ ଚିନ୍ତା ନାହିଁ । ପେଟର ଭୋକ ପାଇଁ ସମ୍ପୃକ୍ତି ନାହିଁ କି 
ପ୍ରତିଯୋଗିତା ଦୌଡ଼ରେ ସାମିଲ୍‌ ହେବା ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୁତି ନାହିଁ। ବାସ୍‌ କେବଳ ଶୈଶବର 
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ଫୁଲଶଯ୍ଯାରେ ଶୋଇ ଶୋଇ ଦୁଃଖଶୋକହୀନ ଜଗତର ସ୍ଵର୍ଗୀୟ ସୌରଭରେ ସୁରଭିତ 
ହେଉଥିବା ବର୍ଉମାନ ହିଁ ଜୀବନ । 

ଶୈଶବ, ଯୌବନ ଓ ବାର୍ବକ୍ୟ - ଜୀବନର ଏହି ତିନୋଟି ଅବସ୍ଥାକୁ ଶୟନ 
ପରିମାପକରେ ତଉଲି ଜଣେ ଦାର୍ଶନିକ ଚମଜ୍କାର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଥିଲେ । ଶୈଶବରେ 
ଶୋଇବା ପାଇଁ ପ୍ରଚୁର ସମୟ ଥାଏ, ଅଥଚ ଯିଏ ଶୋଇବ, ସେଇ ଶିଶୁଟିର ଶୋଇବାକୁ 
ସାମାନ୍ୟ ସହା ନଥାଏ । ପିଠି ଥାପୁଡ଼ାଇ ମାଆ ଯେତେ ନାନାବାୟା ଗୀତ ଗାଇଲେ ବି 
ଆଖିକୁ ନିଦ ଆସୁନଥାଏ। ଯୌବନରେ ଯାବତୀୟ କର୍ମକ୍ଟାନ୍ତି ଯୋଗୁଁ ଶୋଇବା ପାଇଁ 
ମନରେ ପ୍ରବଳ ଇଛା ଜାଗେ, ମାତ୍ର ବ୍ୟସ୍ତତା ଏତେ ବେଶି ଥାଏ ଯେ, ଆଖି ମୁଦି ଟିକିଏ 
ଗଢ଼ିଯିବାକୁ ହାତରେ ସମୟ ନଥାଏ । ବାର୍ଵକ୍ୟ ଏକ ଅଭିଶପ୍ତ ଅନୁଭବ | ଏଠି ଶୋଇବା 
ପାଇଁ ମନରେ ଇଛା ଥାଏ, ହାତରେ ବି ସମୟ ଥାଏ, କିନୁ ଆଖିରେ ନିଦ ନଥାଏ। 
ସୁତରାଂ ଆଉ ଥରେ ଶିଶୁଟିଏ ହୋଇଯିବା ପାଇଁ କେବଳ ସେଇ କବି କାହିଁକି, ଜୀବନ 
ଜଞ୍ଜାଳକୁ ନେଇ ସଦାସର୍ବଦା ବ୍ୟସ୍ତ ବିବ୍ରତ ରହୁଥିବା ଯେ କେହି ଯୁବକ ବା ଅସହାୟ 
ବାର୍ବକ୍ୟରେ ଘାଣ୍ଟି ହେଉଥିବା ଯେ କୌଣସି ବୃଦ୍ଧ ଲଶ୍ବରଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଦାରେ କିଛି 
ଅସ୍ଵାଭାବିକତା ନାହିଁ । 

ମାତ୍ର ସାମ୍ପତିକ ସମୟରେ ଅତି ପ୍ରତ୍ୟୁଷରୁ କାନ୍ଧରେ ସ୍କୁଲ ବ୍ୟାଗ୍‌ ଓ ପାଣି ବୋତଲ 
ଗଳାଇ ସ୍କୁଲକୁ ଧାଉଁଥିବା ଟିକିଟିକି ଶିଶୁମାନଙ୍କ ବିକଳ ଅବସ୍ଥା ଯେଉଁମାନେ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ 
କରିଛନ୍ତି, ସେମାନେ କେବେ ବି ଶିଶୁଟିଏ ହୋଇଯିବା ପାଇଁ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିବେ 
ନାହିଁ। କେବେ ବି ଚାହିବେ ନାହିଁ ଫେରିଯିବାକୁ ସେମିତି ଏକ ଅବସ୍ଥାକୁ, ଯେଉଁଠି 
ଶିଶୁଟିଏ ଥିବ, ଅଥଚ ଶୈଶବ ନଥିବ । କୋମଳତାହୀନ ଫୁଲ ପରି ଶୈଶବବିହୀନ 
ଶିଶୁଟିଏ ହେବା ପାଇଁ ବଡ଼ମାନେ ବିମୁଖ ହେବେ । ଯଦି ବି କେବେ ସେମାନଙ୍କର 
ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ବରଦାନ ଲାଭ କରିବାର ସୁଯୋଗ ମିଳେ, ତେବେ ବଡ଼ ବିକଳ ହୋଇ 
ରଶ୍ବରଙ୍କୁ କହିବେ, ଯାହା ତୁମର ଦେବା ଇଚ୍ଛା ଦିଅ ପ୍ରଭୁ ଆଉ ବାଲ୍ଯକାଳ ବାହୁଡ଼ି 
ନଆସ୍ୁ । 

କେଉଁ ଅପଦେବତାର ଅଶୁଭ ଦୃଷ୍ଟିରେ ପଡ଼ି ଏବେକାର ଶୈଶବ ଶାଗତ୍ରସ୍ତ 
ହୋଇଯାଉଛି । ଫୁଲପରି କୋମଳ ହେବା ପରିବର୍ତେ ଶୈଶବ ପାଲଟି ଯାଉଛି ପଥରଠୁ 
ଆହୁରି କଠିନ | ନବ୍ୟ ଆଧୁନିକତାର ଆହ୍ଵାନ ମଧ୍ଯରେ ସାମ୍ପୃତିକ ଶିକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା ଜୈବିକ 
ବିବର୍ଭନର ସକଳ ସୋପାନକୁ ପ୍ରତିହତ କରି ବଡ଼ ହେବାର ଯଥେଷ୍ଟ ପୂର୍ବରୁ ଶିଶୁମାନଙ୍କୁ 
ବଡ଼ କରି ଦେଉଛି । ତାଙ୍କ ଅଲକ୍ଷ୍ୟରେ ସେମାନଙ୍କଠାରୁ ଅପହୃତ ହୋଇଯାଉଛି 
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ସେମାନଙ୍କର କମନୀୟ ଶୈଶବ । ସବୁଠାରୁ ବିଡ଼ମ୍ମନାର ବିଷୟ ଏହା ଯେ ଶିଶୁମାନଙ୍କଠୁ 
ଶୈଶବ ଅପହରଣ କରି ନେଉଥିବା ଲୋକ ଆଉ କେହି ନୂହନ୍ତିୟ ସେମାନଙ୍କର ଖୋଦ୍‌ 
ପିତାମାତା । ନିଜ ପିଲାମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ଉନ୍ନଳ ଭବିଷ୍ଯତ ଗଢ଼ିତୋଳିବାର ପ୍ରଚେଷ୍ଟା 
ମଧ୍ଯରେ ସେମାନେ ପାଲଟି ଯାଇଛନ୍ତି ଦିବ୍ୟ ଶୈଶବର ନିଶୂର ଅପହର୍ଜା । ପ୍ରତିଯୋଗିତାର 
ପାଗଳପଣ ସେମାନଙ୍କ ଏମିତି ଆବୋରି ବସୁଛି ଯେ, ସନ୍ତାନର ଟିକି ମୁଣ୍ଡ ଉପରେ 
ପାଠପଢ଼ାର ଓଜନଦାର ବୋଝ ଥୋଇ ଦେଇ ସେମାନେ ଆତ୍ୃତୃପ୍ତି ଲଭୁଛନ୍ତି । ପିଲାମାନଙ୍କୁ 
ନିଜ ବେଗରେ ଚାଲିବାକୁ ନ ଦେଇ ହାତ ଧରି ଦୌଡ଼ାଇ ନେଉଛନ୍ତି ଏକ ଅନିଶ୍ଚିତ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ଆଡ଼କୁ । ସେମିତି ଏକ ଲକ୍ଷ୍ୟ, ଯାହା ସମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ଭାବେ ସେମାନଙ୍କର, ପିଲାମାନଙ୍କର 
ସାମାନ୍ୟ ଅଧିକାର ନଥାଏ ତହିଁରେ । 

ଶୈଶବର ଧୂଳିଖେଳ, ବର୍ଷାପାଣିରେ କାଗଜ ଡଙ୍ଗା ଭସାଇବାର ମୁଗ୍ଧ ଅନୁଭବ, 
ଭାଇଭଉଣୀଙ୍କ ସଙ୍ଗେ ମିଛ ଯୁଦ୍ଧ କରି ଜିତିଯିବାର ଗୌରବବୋଧ ଓ ସର୍ବୋପରି ପାହାନ୍ତା 
ପହରରେ ମାଆର ଉଷୁମ କୋଳରେ ଶୋଇ ରହି ନିଜକୁ ସୁରକ୍ଷିତ ସମ୍ରାଟ ମଣିବାର 
ନିଆରା ମୁହୂର୍ଉ - ଏସବୁ ସେକାଳ ପଖାଳ ହୋଇଗଲାଣି ଏବେ । କାଉ ରାବିବା, 
ସିନ୍ଦୁରା ଫାଟିବା ପୂର୍ବରୁ ଆଲାର୍ମ ଘଣ୍ଟାର ବିକଟ ଗର୍ଜନରେ ଶିଶୁଟିଏ ବିଛଣା ଛାଡୁଛି, 
ନିଜ ଇଚ୍ଛା ବିରୋଧରେ, ବାଧ୍ଯବାଧକତାରେ । ନିଦ ମଳମଳ ଆଖିରେ ନିତ୍ୟକର୍ମ ସାରି 
କାନ୍ଧରେ ନିଜ ଓଜନଠାରୁ ଅଧିକ ଓଜନର ସ୍କୁଲ ବ୍ଯାଗ୍‌ ପକାଇ ଘରୁ ଗୋଡ଼ କାଢୁଛି 
ସେ । ବୟସ ଚାରି କି ପାଞ୍ଚ ଅଥଚ ଚବିଶ ବର୍ଷ ବୟସର ଦାଯିତ୍ବ ମୁଣ୍ଡାଇବାକୁ ପଡୁଛି 
ତାକୁ । ସ୍ଲଲର ଟାସ୍କ ଶେଷ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ, ଟିଉସନ୍‌ ସାରଙ୍କ ପାଠ ସାରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । 
ପୁଣି ପ୍ରସ୍ତୁତ ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ ଡ୍ରଇଂ କ୍ଲାସ୍‌ ପାଇଁ, କେଉଁ ସଂଗୀତ କ୍ଲାସ୍‌ ତ କେଉଁଠି 
କରାଟେ କ୍ଲାସ୍‌ ପାଇଁ ବି । ଅଭିଶପ୍ତ ଶୈଶବର ଏ ଅକୁହା ବେଦନା କିଏ ହେଲେ 
ବୁଝନ୍ତେ ତ ! 

କିଏ ବା ବୂଝିବେ ? ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ପରି ତାଙ୍କର ମଧ୍ଯ ଏକ ସଙ୍ଗଠନ ଥାଆନ୍ତା 
ହେଲେ, ଯାହା ତଳେ ସାମ୍ଭୃତିକ ଉପଭୋକ୍ତାବାଦୀ ବିଶ୍ଵର ସମସ୍ତ ଶିଶୁ ଏକଜୁଟ ହୁଅନ୍ତେ 
ଓ ସେମାନଙ୍କ ଉପରେ ହେଉଥିବା ଅବିଚାର ବିରୋଧରେ ପ୍ରତିବାଦ କରନ୍ତେ | କହନ୍ତେ, 
ଆମ ଶୈଶବକୁ ଏମିତି ନିର୍ମମ ଭାବେ ହତ୍ୟା କରାନଯାଉ । ଆମକୁ ଶିଶୁ ଭାବେ ବଞ୍ଚିବାକୁ 
ଦିଆଯାଉ | ଭବିଷ୍ୟତ ଗଢ଼ିବାକୁ, ଡାକ୍ତର, ଇଞ୍ଜିନିୟର, ଚିତ୍ରକର କି ଆଉ କିଛି ହୋଇ 
ବଡ଼ ବୋଲାଇବାକୁ ଆଗକୁ ଲମ୍ବା ରାସ୍ତା ପଡ଼ିଛି । ସେ ରାସ୍ତାରେ ଆମ ହାତ ଝିଙ୍କି 
ଦୌଡ଼ାଇ ନିଆନଯାଉ । ଆମକୁ ଆମ ବେଗରେ ଚାଲିବାକୁ ଦିଆଯାଉ । 
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ମାତ୍ର କିଏ କହିବ ଏତେ କଥା ? କାହାକୁ ବା କହିବ ? ଯେଉଁମାନେ ଜନ୍ମ 
ଦେଇଛନ୍ତି, ପିଲାଙ୍କ ଦୁଃଖରେ ଯେଉଁମାନେ ଦୁଃଖୀ ହେବା କଥା, ସେମାନଙ୍କ ଅଖିରୁ 
ଲୁହ ବୋହିଲେ ଯେଉଁମାନଙ୍କ ହୃଦୟରୁ ଲହୁ ନିଗିଡ଼ି ପଡ଼ନ୍ତା ସେମାନଙ୍କ ବିଚାରରେ 
ଶୈଶବ ତ ପ୍ରସ୍ତୁତି ପର୍ବର ପ୍ରଥମ ସୋପାନ ! ଶୋଇ ଖେଳି ଶୈଶବ ଅତିବାହିତ କରିବା 
ଅର୍ଥ ଭବିଷ୍ୟତରେ ତଣ୍କି ଚିପି ହତ୍ୟା କରିବା । ଅତଏବ, ନିଜ ଉଜ୍ଜଡ଼ା ଶୈଶବ ଜପରେ 
ବିଳାପ କରୁଥିବା ଦୁଃଖୀ ସନ୍ତାନମାନଙ୍କ ସଫଳତାକୁ ନେଇ ସେମାନଙ୍କ ମୁହଁରେ ବେଶ୍‌ 
ଗର୍ବିତ ଠାଣି । ତାଙ୍କ ଭିତରେ ଗଡ଼ ଜିଣିବା ଭଳି ସାମର୍ଥ୍ୟ ଭରିଦେବାର ଅପୂର୍ବ ଆତୃତୃପ୍ରି । 

ଏମିତି ଆତ୍ସତ୍ୃପ୍ତି ନେଇ ସେଦିନ ଜଣେ ପ୍ରିତା ମହୋଦୟ ଗପୁଥିଲେ, ପିଲାଦିନେ 
ମୁଁ ଯେତେବେଳେ ମୋ ପୁଅ ବୟସର ଥିଲି, ସାତଟା ପୂର୍ବରୁ କେବେ ବିଛଣା ଛାଡ଼ୁ 
ନଥିଲି । ଅଥଚ ଏବେ କେବଳ ତାରି ପାଇଁ ହିଁ ମୋତେ ପାଞ୍ଚଟାରେ ଉଠିବାକୁ ପଢୁଛି । 
କାହାକୁ ଗୌରବ ଦେବାକୁ ଚାହୁଥିଲେ କେଜାଣି ପିତା ଜଣକ ? ନିଜ ପିତୃତ୍ବକୁ ନା 
ନିଜ ପୁଅର ଶୈଶବକୁ ? ପଛରେ ଛାଡ଼ି ଆସିଥିବ୍ରା ନିଜ ବିସ୍ତୃତ ଅତୀତକୁ ନା ଆଗକୁ 
ବଢୁଥିବା ପୁଅର ଅଦୃଷ୍ଟ ଭବିଷ୍ୟତକୁ ? 

ପିତାର ଅତୀତ ହେଉ କି ପୁତ୍ରର ଭବିଷ୍ୟତ, ସମୟର ଆଗପଛ ଗତି ମଧ୍ଯରେ 
ଶୈଶବ କିନ୍ତୁ ରୁକୁଣା ରଥ ପରି ଅଣଲେଉଟା । ଅରେ ଅତିକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇଗଲେ ଆଉ 
କେବେ ବି ଫେରି ଆସେନା | ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଗଠନର ପ୍ରଥମ ଇଟା ଭାବେ ବ୍ୟବହୃତ ବାଲ୍ୟକାଳ 
ଯେତେ ମୁଣ୍ଡ ପିଟି କାନ୍ଦିଲେ ବି କେବେ ବାହୁଡ଼ି ଆସେନା । ସୁତରାଂ ଅନ୍ଧ ଆଧୁନିକତାର 
ଆହ୍ବାନରେ ଆମ ସଂସ୍କାର ଓ ସଂସ୍କୃତି ଚରମ ସଙ୍କଟର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଉଥିଲା ବେଳେ 
ପିଲାଙ୍କ ପାଇଁ ଉଜ୍ବଳ ଭବିଷ୍ଯତଟିଏ ଗଢ଼ିବାର ନାମ ନେଇ କୋମଳ ଶୈଶବକୁ ଆଉ 
ନିର୍ମମ ଭାବେ ହତ୍ୟା କରାନଯାଉ | ଶିଶୁଟିକୁ ଶିଶୁ ହେବାକୁ ନ ଦେଇ ତଥାକଥୁତ ଶିକ୍ଷିତ 
କରିବାକୁ ତରବର ହେଲେ, ଭବିଷ୍ୟତରେ ଶିକ୍ଷିତର ସନନ୍ଦ ପତ୍ର ସେ ଲାଭ କରିବ 
ସିନା, ବହୃତ କିଛି ହରାଇ ବସିବ, ଯାହା ଯେତେ ଖୋଜିଲେ ବି ଜୀବନକାଳ ମଧ୍ଯରେ 
ଆଉ କେବେ ବି ଉପଲବ୍ଧ ହେବ ନାହିଁ 


uuu 
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ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଓ ଓଡ଼ିଶା 
ଡକୂୃର ବିମଳେନ୍ଦୁ ମହାନ୍ତି 


ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମରେ ଯେତେବେଳେ ଘୋର କୁସଂସ୍କାର ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇ କର୍ମକର୍ମାଣୀ, 
ହୋମଯଜ୍ଞ, ପଶୁବଳି ଆଦି କାର୍ଯ୍ୟକୁ ଧର୍ମ ବୋଲି ଅଭିହିତ କରି, ସମାଜରେ ଜାତିପ୍ରଥାକୁ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇ, ଛୁଆଁଅଛୁଆଁ ଭେଦଭାବ ସୃଷ୍ଟିକରି, ବହୁ ଲୋକଙ୍କୁ ଇତର ଜାତିର ସଂଜ୍ଞା 
ଦେଇ ପଶୁଠାରୁ ମଧ୍ଯ ହୀନ ବ୍ଯବହାର କରାଯାଉଥିଲା, ସେତେବେଳେ ସିବ୍ଧାର୍ଥଙ୍କର 
ବୁଦ୍ଧତ୍ବ ପ୍ରାପ୍ତି ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମକୁ ନିଦ୍ଚିତ ପତନମୁଖରୁ ରକ୍ଷା କରିଥିଲା । 

ଯୀଶୁଖ୍ରୀଷ୍ଟଙ୍କ ଜନ୍ମର ୫୬୬ ବର୍ଷ ପୂର୍ବେ ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ଣିମା ତିଥିରେ ନେପାଳ 
ସ୍ମିତ କପିଳାବାସ୍ତୁ ରାଜ୍ୟର ଲୁମ୍ଭିନୀ ଗ୍ରାମରେ ଅବସ୍ଥିତ ଏକ ଶାଳବଣରେ ସିଦ୍ଧାର୍ଥ ଜନ୍ମଗ୍ରହଣ 
କରିଥିଲେ | ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କ ନାମ ଥିଲା ରାଜା ଶୁଦ୍ଧୋଦନ ଓ ମାତାଙ୍କ ନାମ ଥିଲା 
ମାୟାବତୀ ! ସିଦ୍ଧାର୍ଥଙ୍କ ଜନ୍ମର ସାତଦିନ ପରେ ମାୟାବତୀଙ୍କର ମୃତ୍ୟୁ ହେଲା । ଶିଶୁଟିକୁ 
ପାଳିଲେ ମାୟାବତୀଙ୍କ ଭଉଣୀ ଗୌତମୀ । ଗୌତମୀ ସିବ୍ଧାର୍ଥଙ୍କୁ ପାଳିଥିବାରୁ ସିଦ୍ଧୀର୍ଥ 
ଗୌତମ ନାମରେ ମଧ୍ଯ ପରିଚିତ । 

ପିତା ପୁତ୍ରର ଜନ୍ମବୃତ୍ତାନ୍ତ ୬୪ ଜଣ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ଜ୍ୟୋତିଷଙ୍କୁ ଡକାଇ ଆଗରୁ 
ଜାଣିସାରିଥିଲେ | ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ଜନ୍ମ ସମୟରେ ଯେଉଁ ୩ ୨ଟି ଅଲୌକିକ ଘଟଣା ଘଟିଥିଲା, 
ସେଥିମଧ୍ଯରେ ଅନ୍ଧମାନେ ଦୃଷ୍ଟିଶକ୍ତି ଲାଭ କରିବା, ବଧିରମାନେ ଶ୍ରବଣଶକ୍ତି ଫେରିପାଇବା, 
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ମୁକମାନେ କଥା କହିବା, ଶତୃମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ବନ୍ଧୁତା ସୃଷ୍ଟି ହେବା, ସବୁ ବୃକ୍ଷ ଫଳପୁଷ୍ଠରେ 
ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଯିବା ଆଦି କେତେକ ବିଶେଷ ଘଟଣା ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । ଆମେ ଯେଉଁ ଦିନଟି 
ବୁଦ୍ଧିଜୟନ୍ତୀ ଭାବେ ପାଳନ କରୁଛୁ, ତାହା ଏତିହାସିକଙ୍କଦ୍ଵାରା ସ୍ଥିରୀକୃତ । ଗୋଟିଏ 
ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ଣିମାରେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ଜନ୍ମ ୩୦ ବର୍ଷ ପରେ ଅନ୍ଯ ଏକ ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ଣିମାରେ 
ତାଙ୍କର ସିଵ୍ଧିଲାଭ ଏବଂ ସେହି ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ଣିମାରେ ୮୦ ବର୍ଷ ବୟସରେ ତାଙ୍କର 
ମହାପରିନିର୍ବାଣ । କୁହାଯାଏ, ଗୌତମବୁଦ୍ଧଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ବୁବ ଅନେକ ଥର ପୂଥବୀରେ 
ଜନ୍ମଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ ଓ ପରେ ମଧ୍ଯ ଜନ୍ମଗ୍ରହଣ କରିବେ । ଗୌତମବୁଦ୍ଧଙ୍କ ପୂର୍ବ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ 
ନାମ ଦୀପଙ୍କର ଓ ପରବର୍ରଭୀ ବୁଦ୍ଧ ହେବେ ମୈତ୍ରେୟ ବୃଦ୍ଧ । 

ବୁଦ୍ଧ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ପ୍ରଚାରକ | ପୃଥବୀର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ମାନବ ବୋଲି ସେ ଅଭିହିତ । 
ବୁଦ୍ଧ ଭଶ୍ଵରଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ନୀରବ ରହୁଥିଲେ। ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଏକମାତ୍ର ଧର୍ମ 
ଯହିଁରେ ଭ୍ତଶ୍ଵର ନାହାନ୍ତି । ସେଠାରେ ପୁରୋହିତମାନଙ୍କଦ୍ଵାରୀ ଯଜ୍ଞ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହେବାର 
ବିଧି ନାହିଁ । ସବୁ ପ୍ରାର୍ଥନାରେ ଅଛି ଜୀବ ପ୍ରତି ଦୟା ଓ କରୁଣା ନିଦର୍ଶନ । ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ତାଙ୍କ 
ଜୀବନକାଳରେ ବହୁବାର ପ୍ରଶ୍ନ କରାଯାଇଥିଲା ଯେ, ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସେ କାହିକି 
କିଛି କହୁନାହାନ୍ତି । ସହାସ୍ୟ ବଦନରେ ତାଙ୍କର ସର୍ବଦା ଉତ୍ତର ଥିଲା - ଉତ୍ତମ ମନୁଷ୍ୟ 
ହୁଅ | ଭଶ୍ଵର ଅଛନ୍ତି କି ନାହିଁ, ସେ ମନୁଷ୍ୟ ପରି ନା ହାତୀ ପରି, ସେ ଏକ ବା ପାଞ୍ଚ, 
ଏସବୁ ଜାଣିବାଦ୍ଵାରା ତମର ଉତ୍ତମତା ବଢ଼ିଯିବ କି ? ଏସବୁ ଜାଣି ମଧ୍ୟ ଯଦି ଉତ୍ତମ 
ନହେବ, ତାହା ଜାଣିବାର ଫଳ କିଛି ନାହିଁ । ସେସବୁ ନ ଜାଣି ଯଦି ଉତ୍ତମ ହୁଅ, 
ତେବେ ତୁମର ସୁଖ ସୁନିଶ୍ଚିତ 

ଏତିହାସିକମାନେ କହିଛନ୍ତି ଯେ, ଭଶ୍ଵରବିହୀନ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଯେଉଁସବୁ ଦେଶରେ 
ବ୍ୟାପିଯୀଇଛି ସେଠାରେ ଲୋକଜୀବନ ଆନନ୍ଦମୟ ! ଗୃହପାଳିତ ପଶୁ ସୁସ୍ଥ ନାରୀ 
ସ୍ଵାଧୀନ ପ୍ରଗତିଶୀଳ ଓ ସାକ୍ଷରତା ପରିବ୍ୟାପ୍ତ । ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଯେଉଁ ଯେଉଁ ଦେଶକୁ ଯାଇଛି, 
ତା'ର ନବସ୍ତର୍ଶରେ ସେହି ସେହି ଦେଶରେ କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟର ନବଯୁଗ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇଯାଇଛି । ଚୀନ୍‌, ଜାପାନ୍‌, କୋରିଆ, ତିଜତ୍‌, ବର୍ମା, ସିଂହଳର ସାହିତ୍ୟ ଓ କଳାର 
ସ୍ବର୍ଣ୍ଯୁଗ ହେଉଛି ବୌଦ୍ଧଯୁଗ । ସାର୍‌ ଏଡ୍‌ ଉଇନ୍‌ ଆର୍ଣ୍ଡଲ୍‌ଡ୍‌ ଯଥାର୍ଥରେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କୁ ଏସିଆର 
ଆଲୋକ ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । 

ଓଡ଼ିଶାରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ଜୀବିତାବସ୍କାରେ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଛି । ଲଳିତଗିରି, 
ରତ୍ୃଗିରିର ବିଖ୍ୟାତ ବୌଦ୍ଧକୀର୍ରି ଗୁଡ଼ିକ ବ୍ୟତୀତ ସାରା ଓଡ଼ିଶାର ଚାରିଆଡ଼େ ସୁନ୍ଦର 
ବୌଦ୍ଧମନ୍ଦିର, ସୁପ ଓ ବୌଦ୍ଧ ମୁର୍ଭିମାନ ବିଛାଇ ହୋଇ ରହିଛି । ଓଡ଼ିଶାର ପୁଷ୍ଠଗିରିଠାରେ 
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ଏକ ବୌଦ୍ଧ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥିଲା ଏବଂ ଏହି ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର ଶାଖା 
ଲଳିତଗିରି ଓ ରତ୍ୃଗିରିଠାରେ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିଲା । ୧୯୬୦ ମସିହାରେ ଭାରତ ସରକାରଙ୍କ 
ପ୍ରତ୍ୃତତ୍ତ୍ର ବିଭାଗଦ୍ଵାରୀ ରତ୍ଵଗିରିର ଖନନ ଫଳରେ କେବଳ ବହୁ ବୁଦ୍ଧ ମୁଭି ଯେ ଆବିଷ୍ପତ 
ହୋଇଛି ତାହା ନୁହେଁ, ଏହା ଉତ୍କଳୀୟ କଳାର ମହିମା ବଢ଼ାଇଛି । ଚୀନ୍‌ ପରିବ୍ରାଜକ 
ହୁଏନ୍‌ ସାଂ ପୁଷ୍ଠଗିରି ଓ ରତ୍ଵଗିରିରେ ଆସି କିଛିଦିନ ରହିଥିଲେ ଏବଂ ରତୃଗିରି ଯେ 
ନାଳନ୍ଦା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ସହିତ ସମକକ୍ଷ ତାହା ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ରତ୍ନଗିରି, ଉଦୟଗିରି, 
ଲଳିତଗିରି -ଏହି ତିନୋଟି ପାଖାପାଖି ଗିରିଠାରେ ଯେଉଁସବୁ ସୁପ, ମଣ୍ଡପ, ମଠ, ବିହାର 
ଓ ଛୋଟବଡ଼ ମୁର୍ଭିମାନ ମିଳିଛି, ସେପରି ବୌଦ୍ଧକଳା ସମ୍ପଦ ଭାରତବର୍ଷରେ ଦୁର୍ଲଭ । 

ତୃତୀୟ ଶତାଢୀଠାରୁ ତ୍ରୟୋଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ହଜାରେ ବର୍ଷ ଭିତରେ ଓଡ଼ିଶା 
ସାରା ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ମୁର୍ଭିୟ ବୌଦ୍ଧମଠ, ବୌଦ୍ଧସୂପ ଓ ମହ୍ଦିର ପୁରିଯାଇଥିଲା । ଭୁବନେଶ୍ବର 
ନିକଟରେ ଦୟାନଦୀ କୂଳରେ ଧଉଳି ପାହାଡ଼ ଅବସ୍ଥିତ । ଧଉଳିରେ ଅଶୋକଙ୍କର ଶିଳାଲିପି 
ଅଛି । ନିକଟରେ ଜାପାନର ରେଭେରାଣ୍ଡ ନିଚିଦାସ୍ତୁ ଫୁଜି ଧଉଳି ପାହାଡ଼ ଉପରେ ଏକ 
ସୁନ୍ଦର ବୌଦ୍ଧମନ୍ଦିର ନିର୍ମାଣ କରିଛନ୍ତି । ମୟୂରଭଂଜ, ସମ୍ବଲପୁର, ସୋନପୁର, ବୌଦ, 
ଭବାନୀପାଟଣା, ବଲାଙ୍ଗୀର ଓ ଗଂଜାମର ଜଉଗଡ଼ ପ୍ରଭୃତି ଓଡ଼ିଶାର ସବୁ ଅଂଚଳ 
ବୌଦ୍ଧମନ୍ଦିର ଓ ବୌଦ୍ଧକୈଦ୍ଦ୍ରିକ ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟରେ ପରିପୂର୍ଣ । 

ଓଡ଼ିଶାର ଦୁଇଜଣ ବଣିକ ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକ ହେଉଛନ୍ତି ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ପ୍ରଥମ ଗୂହୀ 
ଶିଷ୍ୟ । ସିଦ୍ଧାର୍ଥ ବୁଦ୍ଧଗୟା ନିକଟସ୍ଥ ନିରଂଜନା ନଦୀ କୂଳରେ ବିରାଟ ଅଶ୍ଵତଥ୍‌ ଗଛ 
ମୁଳରେ କଠିନ ତପସ୍ୟା କରି ବୁଦ୍ଧତ୍‌ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥିଲେ ଏବଂ ସେହି ବୃକ୍ଷତଳେ ବସିଥିବା 
ତେଜସ୍ଵୀ ବୁଦ୍ଧଙ୍କୁ ଦେଖି ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକ ସେମାନଙ୍କ ପାଖରେ ଥିବା କିଛି ଖାଦ୍ଯ ତାଙ୍କୁ 
ଅର୍ପଣ କରିଥିଲେ । ବୁଦ୍ଧ ତାହା ଗ୍ରହଣ କରି ଅତ୍ଯନ୍ତ ସନ୍ତୋଷ ଲାଭ କରିଥିଲେ ଏବଂ 
ନୂତନ ଭାବେ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥିବା ଜ୍ଞାନ ସଂପର୍କରେ ଏହି ବଣିକ ଦୁଇଜଣଙ୍କୁ ବୁଝାଇଥିଲେ | 
ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ଉପଦେଶ ଥିଲା - ଜୀବନ ଦୁଃଖପୂର୍ଣ, ଦୁଃଖର କାରଣ କାମନା (ତୃଷା), କାମନାର 
ବିନାଶରେ ଦୁଃଖର ବିନାଶ ହୁଏ । ୮ଟି ମାର୍ଗ ଧରିଲେ କାମନା ଦୂର ହେବ ଏବଂ 
ଜୀବନରେ ଶାନ୍ତି ବିରାଜମାନ କରିବ । 

ଓଡ଼ିଶାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଭନ କରି ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକ ସେମାନେ ନୂତନ କରି ଗ୍ରହଣ 
କରିଥିବା ସତ୍ଧର୍ମର ଉପଦେଶ ଅନାମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ ! ଚାହୁଁ ଚାହୁଁ 
ନିଷ୍ପେଷିତ, ଅତ୍ୟାଚାରିତ, ଅବହେଳିତ ହୋଇ ରହିଥିବା ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏହାର 
ଆଦର ବ୍ୟାପି ଯାଇଥିଲା ଏବଂ କୁସଂସ୍କାର, ବିଧିବିଧାନ, କର୍ମକାଣ୍ଡ ଲୋକାଚାରବିହୀନ 
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ଏହି ଧର୍ମ ଓଡ଼ିଶାର ଲୋକମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ଗ୍ରହଣୀୟ ହୋଇଥିଲା । ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଉତ୍ଥାନ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ୍ୟ ଧର୍ମର ବିରୋଧରେ ଏକ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଆହ୍ଵାନ ଥିଲା | ତପସୁ ଓ ଭଲ୍ଲିକ ଯେ ଉତ୍କଳ 
ଦେଶର ଆଦିବାସୀ ଏହା ସ୍ତଷ୍ଟ ରୂପେ “ବିନୟପିଟକ”' ଓ “ବୌଦ୍ଧଜାତକ ' ଗ୍ରନ୍ଧରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଅଛି । 

ଖ୍ମୀ.ପୁ ୨୬୧ ମସିହାରେ ମଗଧ ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକ କଳିଙ୍ଗ ଆକ୍ରମଣ କଲାବେଳକୁ 
ଓଡ଼ିଶାରେ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମାବଲମ୍ବୀ ଥିଲେ । ସିଂହଳର ବୌବଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ମ 
“ଦାଠାବଂଶ”ରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଅଛି ଯେ, ଅଶୋକଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଉତ୍କଳରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରସାରିତ 
ହୋଇଥିଲା । ଏହି ବୌଦ୍ଧରଚନା ଅନୁଯାୟୀ ତକ୍ରାଳୀନ ଉତ୍କଳର ରାଜା ଓ ପ୍ରଜାମାନେ 
ବୌଦ୍ଧସୂପରେ ଥିବା ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ପବିତ୍ର ଦନ୍ତାବଶେଷକୁ ପୂଜା କରୁଥିଲେ । ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କର 
ମହାପ୍ରୟାଣ ପରେ ବହୁତ ରାଜା ତାଙ୍କ ଶରୀରର ଦେହାବଶେଷ ନେବାପାଇଁ ଏକତ୍ର 
ହୋଇଥିଲେ ! କଳିଙ୍ଗ ରାଜା ତାଙ୍କର କେତୋଟି ଦାନ୍ତ ଆଣିଥିଲେ | ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ଗୋଟିଏ 
ଦାନ୍ତ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସିଂହାସନ ଗର୍ଭରେ ରହିଥିବା କଥା ପ୍ରାଚୀନ ପେଥିମାନଙ୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ 
ରହିଛି । ଆଉ ଗୋଟିଏ ଦାନ୍ତ କଳିଙ୍ଗର ରାଜକନ୍ୟା ହେମମାଳା ଓ ତାଙ୍କ ସ୍ବାମୀ ଦନ୍ତକୂମାର 
୩୧୩ ଶତାବ୍ଦୀରେ ସିଂହଳ ରାଜାଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ କରିଥିଲେ । ଅଦ୍ୟାବଧି ସିଂହଳର କାଣ୍ଡିଠାରେ 
ଥିବା ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଦନ୍ତ ମନ୍ଦିରରେ ତାହା ସୁରକ୍ଷିତ ଅଛି ବୋଲି ମନ୍ଦିର ଗାତ୍ରରେ ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି । 

ଚୀନର ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧରେ ବର୍ଣିତ ରହିଛି ଯେ, ପରମ କାରୁଣିକ ବୃଦ୍ଧ ନିର୍ବାଣ ପ୍ରାପ୍ତି 
ନିମନ୍ତେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସାଧନାପୀଠ ଭାବେ ଭାରତର ୪ଟି ସ୍ଥାନ ମଧ୍ଯରେ ଓଡ଼ିଶାକୁ ଅନ୍ୟତମ 
ପାଠରୂପେ ସ୍ବୀକୃତି ପ୍ରଦାନ କରିଥିଲେ । ଅନ୍ୟ ଏକ ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧ ମଜଝିମ୍‌ ନିକାୟ'ର 
ମହାଚଉରିଷକସୂତ୍ର ଅନୁଯାୟୀ ତକ୍ରାଳୀନ ଉତ୍କଳର ରାସ ଓ ରାନ ନାମକ ଆଦିମ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ଦୁଇଜଣ ବ୍ୟକ୍ତି ବୌଦ୍ଧସନ୍ଧ୍ଯାସୀଙ୍କଠାରୁ ଜେତବନରେ ସ୍ଵୟଂ ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଚାରିତ ଏହି ଧର୍ମର ମହତ୍ତ୍ବ ସମ୍ପର୍କରେ ଅବଗତ ହେବା ସହ ଏଥିପ୍ରତି ବିଶ୍ଵାସ 
ପ୍ରକଟ କରି ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ ହୋଇଥିଲେ | ‘ଅଙ୍ଗୁରତିର ନିକାୟ” , ବୌଦ୍ଧଗ୍ରନ୍ଧରେ 
“ବସ୍ସ୍‌' ଓ ' ଭଞ୍ଂ' ନାମକ ଉତ୍କଳର ଦୁଇଟି ଜାତିର ଲୋକଙ୍କ ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି । ସେମାନେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ ପୂର୍ବକ ସେହି ଧର୍ମର ଅଭିବୃଦ୍ଧି ନିମନ୍ତେ ସଚେଷ୍ଟ 
ହୋଇଥିବା ଜଣାଯାଏ । 

ବିଶ୍ଵବାସୀଙ୍କ ପାଇଁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟଜନ୍ନର ୨୬ ୧ ବର୍ଷ ପୂର୍ବେ ମଗଧ ସମ୍ପାଟ ଅଶୋକଙ୍କର 
କଳିଙ୍ଗ ଆକ୍ରମଣ ଏକ ଯୁଗାନ୍ତକାରୀ ଘଟଣା । ଇତିହାସରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି, ଏହି ଯୁଦ୍ଧରେ 
କଳିଙ୍ଗର ଏକ ଲକ୍ଷ ସୈନ୍ୟ ଯୁଦ୍ଧଭୂମିରେ ପ୍ରାଣ ହରାଇଥିଲେ | ଦେଢ଼ ଲକ୍ଷ ଲୋକ ବନ୍ଦୀ 
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ହୋଇ ଦେଶାନ୍ତର ହେଲେ ଏବଂ ପ୍ରାୟ ତିନି ଲକ୍ଷ ଲୋକ ଯୁଦ୍ଧରେ ଆହତ ହୋଇଥିଲେ । 
କଳିଙ୍ଗର ହଜାର ହଜାର ନିରୀହ ଜନସାଧାରଣ ଅନାହାରରେ ମ୍ରତ୍ୟୁବରଣ କରିଥିବା 
କଥା ଅଶୋକଙ୍କ ତ୍ରୟୋଦଶ ଶିଳାନୁଶାସନରୁ ଜଣାଯାଏ । କିନ୍ତୁ ମଗଧ ସମ୍ରାଟଙ୍କ ବିରାଟ 
ସୈନ୍ଯବାହିନୀର ବହୁ ଲକ୍ଷ ସୈନିକ କଳିଙ୍ଗର ଦୁର୍ବର୍ଷ ସେନାବାହିନୀଦ୍ଵାରୀ ହତାହତ 
ହୋଇଥିବା ବିଷୟରେ ଇତିହାସ ନିରବ । ଅଶୋକ ବର୍ଣ୍ଣନାତୀତ ଯୁଦ୍ଧ ବିଭୀଷିକା ଦେଖି 
ଘୋର ଅନୁତପ୍ତ ହୋଇଥିଲେ ଏବଂ ଓଡ଼ିଶାର ଜଣେ ବୌଦ୍ଧସନ୍ଧ୍ଯାସୀ ଉପଗୁପ୍ତଙ୍କଦ୍ଵାରା 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ ହୋଇଥିଲେ । ତାଙ୍କର ହୃଦ୍ବୋଧ ହେଲା ଯେ, ତରବାରାଦ୍ଵାରା 
ବିଜୟ ପ୍ରକୃତ ବିଜୟ ନୁହେଁ । ଅହିଂସା ଓ ପ୍ରେମ ବଳରେ ବିଜୟ ହି ପ୍ରକୃତ ବିଜୟ । 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଅହିଂସା ଓ କରୁଣା ନୀତି ତାଙ୍କ ଆକୃଷ୍ଠ କଲା । ତା'ପରେ ସେ ଧର୍ମାଶୋକ 
ଭାବରେ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ହେଲେ । 

ଅଶୋକଙ୍କ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ ପରେ ତାଙ୍କ ସାନ ଭାଇ ତିସ୍ୟ ଓ ଅନ୍ୟଜଣେ 
ବୌଦ୍ଧ ଭିକ୍ଷୁ ଧର୍ମରକ୍ଷିତ କଳିଙ୍ଗରେ ରହି ସାଧାରଣ ଲୋକଙ୍କ ଥେରାବାଦଦ୍ବାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ 
କରିଥିଲେ । ଅଶୋକ କଳିଙ୍ଗରେ ଭୋଜକଗିରି ବିହାର ନାମକ ଏକ ବୌଦ୍ଧ ବିହାର 
ନିର୍ମାଣ କରାଇ ସେଠାରେ ବହୁ ବୌଦ୍ଧ ସନ୍ଧ୍ୟାସୀଙ୍କୁ ରହିବାର ବନ୍ଦୋବସ୍ତ କରି ବୌଦ୍ଧଧର୍ମକୁ 
ପ୍ରସାର କରିବାର କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ପରିଚାନନା କରୁଥିଲେ । ଯେଉଁ ଉତ୍ସାହ ସହିତ ଅଶୋକ 
ଧର୍ମ ପ୍ରଚାରରେ ଲାଗିଲେ ତା'ର ପଟାନ୍ତର ନାହିଁ । କଳିଙ୍ଗରୁ ବ୍ରହ୍ମଦେଶକୁ ଅଶୋକ 
ଧର୍ମପ୍ରଚାରକ ପଠାଇଥିଲେ । କଳିଙ୍ଗର ବଣିକମାନେ ବହୁପୂର୍ବରୁ ବ୍ରହ୍ମଦେଶକୁ ବାଣିଜ୍ଯ 
ପାଇଁ ଯାତ୍ରା କରୁଥିଲେ । ତେଣୁ ଏହା ଅଶୋକଙ୍କ ଧର୍ମପ୍ରଚାର କାର୍ଯ୍ୟକୁ ବହୁଭାବରେ 
ସାହାଯ୍ୟ କରିଥିଲା । ଚୀନ୍‌ ପରିବ୍ରାଜକ ହୁଏନ୍‌ ସାଂ ଅଶୋକଙ୍କ ନିର୍ମିତ ୯ ଗୋଟି ସ୍ତୂପ 
ଓଡ଼୍ରରେ ଓ ଗୋଟିଏ ସ୍ତୂପ କଳିଙ୍ଗଠାରେ ଚିହ୍ନଟ କରିଥିବା ବିଷୟ ତାଙ୍କ ଭ୍ରମଣ ବିବରଣୀରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ଅଶୋକଙ୍କ ୨ଟି ଶିଳାଲିପି ଧଉଳି ଓ ଜଉଗଡ଼ରୁ ତାଙ୍କ ପ୍ରଜାମଣ୍ଡଳ 
କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସୂଚନା ମିଳିଥାଏ । 

ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ ୧ମ ଶତାବ୍ଦୀରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଓଡ଼ିଶାରେ ବହୁଳ ଭାବେ ପ୍ରସାର ଲାଭ 
କରିଥିବାର ଭୂରି ଭୂରି ପ୍ରମାଣ ବିଭିନ୍ନ ବୌଦ୍ଧସାହିତ୍ୟରୁ ମିଳିଥାଏ । ତୋଷାଳୀ, ତାମ଼ଲିପ୍ରି, 
ଚେ-ଲି-ତା-ଲୋ, ବିରଜା, ରତ୍ୃଗିରି ଓ ଜୟାଶ୍ରମ ବିହାର ପ୍ରଭୃତି ସ୍ଥାନଗୁଡ଼ିକ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର 
କେନ୍ଦ୍ରରୂପେ ଖ୍ୟାତିଲାଭ କରିଥିଲା । ` 

ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦ ୨ୟ ଶତାବ୍ଦୀରେ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ବୌଦ୍ଧସନ୍ଧ୍ୟାସୀ ନାଗାର୍ଜୁନ ଓଡ଼ିଶାକୁ ଆସି 
ସେ ସମୟରେ ରାଜୁତି କରୁଥିବା ରାଜା ମୁଞ୍ଜଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ କରାଇଥିଲେ । 
ସେ ଓଡ଼ିଶା ରାଜ୍ୟରେ ବହୁ ବୌଦ୍ଧ ମନ୍ଦିରମାନ ନିର୍ମାଣ କରାଇଥିଲେ | ଗୁପ୍ତ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର 


୨୩୮ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ଓଡ଼ିଶାରେ ଉଭୟ ହୀନଯାନ ଓ ମହାଯାନ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଥିଲା | 
ଅଶୋକ ଥିଲେ ହୀନଯାନ ମତାବଲମ୍ବୀ । ହୀନଯାନ କିନ୍ତୁ ହୀନ ନୁହେଁ । ହୀନଯାନ 
ବ୍ୟକ୍ତିସାଧନାକୁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଏ । ଅଷ୍ଟାଙ୍ଗମାର୍ଗର ଅଧ୍ୟୟନ, ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଓ ପାଳନ ଉପରେ ହୀନଯାନୀ 
ଭରସା ରଖେ ! ବୌଦ୍ଧଧର୍ମାଚାର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁକାଳ ପରେ ନିଜ ଧର୍ମକୁ ସରଳ ତଥା ସାଧାରଣ 
ଲୋକ ବୁଝିପାରିବା ଭଳି ଗ୍ରନ୍ଧମାନ ରଚନା କଲେ ଓ ପ୍ରତିମା ପୂଜାକୁ ନିଜ ଧର୍ମର ଏକ 
ଅଂଶ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କଲେ | ସେମାନଙ୍କର ହୃଦ୍‌ବୋଧ ହେଲା ଯେ, ମନ୍ଦିର, ଦେବତା, 
ପୂଜାପଦ୍ଧତିକୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବାଦ୍ଦେଇ ଲୋକମାନେ ଧର୍ମପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ ହେବେ ନାହିଁ । ତେଣୁ 
ହୀନଯାନୀମାନେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କୁ ମନ୍ଦିରରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରି ପୂଜାର୍ଚନା କଲେ । 

ଚରକ, ନାଗାର୍ଜୁନ, ସଂଘରକ୍ଷ, ବସୁମିତ୍ର, ଅଶ୍ଵଘୋଷ ଓ ପାର୍ଶ୍ଵ ପ୍ରମୁଖ ଆଚାର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଯେଉଁ ନୂତନ ପନ୍ନାର ଭିତ୍ତି ପକାଇଲେ, ତାହା ମହାଯାନ ନାମରେ ଅଭିହିତ । 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ୧ମ ଶତାବ୍ଦୀ ବେଳକୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ନୂତନ ରୂପରେଖ ଗ୍ରହଣ କରିସାରିଥିଲା । 
ସମ୍ରାଟ କନିଷ୍ଠ ଥିଲେ ମହାଯାନ ମତାବଲନ୍ବୀ ଓ ତାଙ୍କ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା ଲାଭ କରି 
ମହାଯାନ ମତ କ୍ଷିପ୍ର ଗତିରେ ବ୍ୟାପିଗଲା ଏବଂ ଥେରାବାଦୀ ( ହୀନଯାନ) ପନ୍ତୀମାନେ 
ନିଜ ମତରେ ଦୃଢ ରହିଲେ । କିନ୍ତୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦ ୭ମ ଶତାଦ୍ଦୀ ବେଳକୁ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟ 
ପରସ୍ରଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ହୋଇଯାଇ ନିଜର କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମଗୁଡ଼ିକରେ କୌଣସି ସମନ୍ଵୟ ରକ୍ଷା 
କରିନଥିଲେ । ମହାଯାନ ଧର୍ମ ସମ୍ଚନ୍ଧରେ ପ୍ରଜ୍ଞା-ପାରମିତା ଗ୍ରନ୍ଧରେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କୁ ଅତିମାନବ 
ଭାବରେ ଚିତ୍ରିତ କରାଯାଇଅଛି ଏବଂ ତାହା ସାଧାରଣ ଲୋକଙ୍କଦ୍ଵାରା ଆଦୃତ ହୋଇଛି । 
ଓଡ଼ିଶାରେ ଏହି ଧର୍ମଗ୍ରନ୍ଟି ରଚନା ହୋଇଛି ବୋଲି ତିଦତୀୟ ଲେଖାଗୁଡ଼ିକରୁ ତଥ୍ଯ 
ସଂଗ୍ରହ କରି ବିଶିଷ୍ଠ ଏତିହାସିକ ଡାକ୍ତର ନଳୀନାକ୍ଷ ଦତ୍ତ ଓ ପ୍ରଫେସର ନବୀନ କୁମାର 
ସାହୁ ପ୍ରମାଣ କରିଛନ୍ତି । ଡକ୍ଟର ନବୀନ କୁମାର ସାହୁଙ୍କ ମତରେ, ଓଡ଼ିଶା କେବଳ 
ମହାଯାନ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଜନ୍ମଭୂମି ଓ ଲାଳନଭୂମି ନୁହେଁ; ତାହା ଏହି ଧର୍ମର ଗଠନ ଭୁମି 
ମଧ୍ଯ । ଓଡ଼ିଶା ଦେଶରେ ମହାଯାନର ସୁବିଖ୍ୟାତ ମାଧ୍ୟମିକ ଦର୍ଶନ ସୃଷ୍ଟ ଏଠାରେ ହିଁ 
ବୌଦ୍ଧ ନ୍ୟାୟର ଭିତ୍ତି ଓ ସୌଧ ନିର୍ମିତ । କେବଳ ତାହା ନୁହେଁ, ଭାରତୀୟ ବୌଦ୍ଧ ଓ 
ସଂସ୍କୃତିକୁ ସମୁଦ୍ର ସେପାରିରେ ପ୍ରସାର କରିବା ନିମନ୍ତେ ଓଡ଼ିଶାର ପୋତାଶ୍ରୟମାନ ହିଁ 
ଥିଲା ପ୍ରଧାନ ଅବଲମ୍ବନ । ତେଣୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମକୁ ଓ ତହିଁ ସଙ୍ଗେ ଭାରତକୁ ବିଶ୍ଵ ସମକ୍ଷରେ 
ମହାନ୍‌ ରୂପେ ପ୍ରକାଶ କରିବାରେ ଓଡ଼ିଶାର ଦାନ ଅତୁଳନୀୟ | 

ତିବ୍ଦତର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଏତିହାସିକ ଲାମା ତାରାନାଥ ଭାରତ ବର୍ଷରେ ‘ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର 
ଇତିହାସ” ନାମକ ଏକ ଗ୍ରନ୍ଧ ୧୬୦୮ ମସିହାରେ ରଚନା କରିଥିଲେ ! ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧରେ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ତଥ୍ୟ ସହିତ ଲାମା ତାରାନାଥ ଓଡ଼ିଶା ସମ୍ବନ୍ଧରେ କେତେକ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ ତଥ୍ୟ 
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ପରିବେଷଣ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଓଡ଼ିଶାକୁ ଓଡ଼ିବିଶ ବା ଓଡ଼ିଶ ବୋଲି ଉଲ୍ଲେଖ 
କରିଛନ୍ତି । ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି, ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଦିଗନାଗଙ୍କ ସମୟରେ ଓଡ଼ବିଶରେ 
ରାଜା ନାଗେଶ୍ଵର ଓ ତାଙ୍କର ବ୍ରାହ୍ମଣ ମନ୍ତ୍ରୀ ନାଗକେଶ ବାସ କରୁଥିଲେ । ଆଚାର୍ଯ୍ୟ 
ଲୋପିଆ ସେମାନଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ କରିଥିଲେ ଏବଂ ସେମାନେ ଯଥାକ୍ରମେ 
ଦାରିକପା ଓ ଡିଙ୍ଗିପା ନାମରେ ଖ୍ୟାତ ହେଲେ । ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଦିଗନାଗ ଓଡ଼ିବିଶରେ ଗୋଟିଏ 
ଜଙ୍ଗଲରେ ଏକ ପାହାଡ଼ ଗୁମ୍ଫାରେ ଧ୍ୟାନରେ ବସି ସମାଧି ଲାଭ କରିଥିଲେ । ଡକ୍ଟର 
ନବୀନ କୁମାର ସାହୁଙ୍କ ମତରେ ପୁରୀ ଜିଲ୍ଲାର ଡେଲାଙ୍ଗ ଦିଗନାଥଙ୍କ ନାମ ଅନୁସାରେ 
ନାମିତ ହୋଇଛି । ତାରାନାଥଙ୍କ ବିବରଣୀରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଓଡିଶାର 
ଜନଜୀବନକୁ ଗଭୀର ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ କରୁଥିଲା । ଓଡ଼ିଶାରେ ଅନେକ ବୌଦ୍ଧବିହାର 
ଓ କେନ୍ଦ୍ରମାନ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇ ବିକାଶଲାଭ କରିଥିଲା । ତାଙ୍କ ବିବରଣୀ ଅନୁଯାୟୀ 
ଓଡ଼ିଶାରେ ମହାଯାନ ସଂପ୍ରଦାୟର ଉତ୍ଥାନ ଓ ବିକାଶ ରାଜାନୁଗ୍ରହରୁ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥିଲା । 
ଓଡ଼ିଶାର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା ହେଲା, ଏଠାରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ତନ୍ତରଯାନର ମଧ୍ଯ ଅଭିବୃଦ୍ଧି ଘଟିଥିଲା । 
ତନ୍ତ୍ରଯାନର ବିଗ୍ରହଗୁଡ଼ିକ ବାଲେଶ୍ଵର ଜିଲ୍ଲାର ଅଯୋଧ୍ଯାଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଅଧୁନା ଖୋର୍ବା 
ଜିଲ୍ଲାର ବାଣପୁର ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତ ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନରୁ ଆବିଷ୍ପତ ହୋଇଅଛି । ୭ମ ଶତାବ୍ଦୀରେ 
ତିନିଜଣ ଭୌମବଂଶୀ ଶାସକ କ୍ଷମକରଦେବ, ଶିବକରଦେବ ଓ ଶୁଭକରଦେବ ୧ମ 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଉପାସକ ଥିଲେ । ଭୌମଶାସକ ଶିବକର ଉନ୍ନତ୍ତସିଂହ ନିଜ ସ୍ଵାକ୍ଷରିତ 
ବୌଦ୍ଧ ପୋଥି ' ଗଣ୍ଡବ୍ୟୁହସୂତର' ଚୀନ ଶାସକ ଡେ-ସାଙ୍ଗ୍ଙ୍କ ନିକଟକୁ ୭୯ ୫ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦରେ 
ପଠାଇଥିଲେ | ୮ ମ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାବ୍ଦରେ ରତ୍ନଗିରି ବୌଦ୍ଧବିହାର ବୌଦ୍ଧ ସନ୍ଧ୍ଯାସୀମାନଙ୍କ ତନ୍ତ୍ର ଓ 
ଯୋଗ ସାଧନା ଶିକ୍ଷା ଦେବାରେ ପ୍ରସିଵି ଲାଭ କରିଥିଲା ଏବଂ ଭାରତ ତଥା ବିଦେଶରୁ 
ବୌଦ୍ଧ ସନ୍ଧ୍ୟାସୀମାନେ ଏଠାରେ ରହି ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରୁଥିଲେ । ପ୍ରଜ୍ଞା ନାମକ ବିଶିଷ୍ଟ 
ବୌଦ୍ଧସନ୍ଧ୍ଯାସୀ ଓ ବୋଧିଶ୍ରୀ ଏହିଠାରେ ଯୋଗଶିକ୍ଷା କରିଥିବାର ପ୍ରମାଣ ମିଳେ । ୯ମ 
ଶତାବ୍ଦୀର ଶେଷବେଳକୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଧୀରେ ଧୀରେ ବିଲୟ ଘଟିଥିଲା । 

କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧ ପରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଗତି ସମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ବଦଳି ଯାଇଥିଲା । ଏହ 
ଗର୍ବର ସହିତ କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧ ହୋଇନଥିଲେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଏକ କ୍ଷତ 
ଗଣ୍ଡି ମଧ୍ଯରେ ରହିଯାଇଥାନ୍ତା । ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଯେଉଁ ପରିବ୍ୟାପ୍ତି ଘଟିଛି, ତାହା କଳିଙ୍ଗଗ 
ମହନୀୟ ଅବଦାନ | ଅଶୋକ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କଲାପରେ କେବଳ ଭାରତରେ ନୂହେଁ. 
ବର୍ମା, ସିଂହଳ, ଶ୍ୟାମ (ଥାଇଲାଣ୍ଡ) ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦକ୍ଷିଣ ଏସିଆ ଦେଶଗୁଡ଼ିକରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର 
ପ୍ରଚାର କରିଥିଲେ | ଓଡ଼ିଶାରୁ ଶହ ଶହ ବୌଦ୍ଧ ସନ୍ଧ୍ୟାସୀ ସେହି ସ୍ଥାନମାନଙ୍କ ଯାଇ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମଟ 
ପ୍ରଚାର କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲିପ୍ତ ରହିଥିଲେ । ଅଶୋକ ତାଙ୍କ ପୁତ୍ର ମହେନ୍ଦ୍ର ଓ କନ୍ଯା ସଂଘମିତ୍ରାଙ୍କ 
ଧର୍ମପ୍ରଚାର କରିବା ପାଇଁ ସିଂହଳକୁ ପଠାଇଥିଲେ। ସଂଘମିତ୍ରା ବୋଧୁଦ୍ମମର ଗୋଟାଏ 
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ଡାଳକୁ ସାଙ୍ଗରେ ଧରି କଳିଙ୍ଗର ତାମ୍ରଲିପ୍ତି ବନ୍ଦରରୁ ସିଂହଳ ଅଭିମୁଖେ ଯାତ୍ରା କରିଥିଲେ । 
ସେହି ଡାଳଟି ସିଂହଳର ଅନୁରାଧାପୁରରେ ପେତା ଯାଇଥିଲା | ସେମାନଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ କଳିଙ୍ଗର 
ବହୁ ବୌଦ୍ଧସନ୍ଧ୍ଯାସୀ ମଧ୍ଯ ଯତ୍ରା କରିଥିଲେ । ମହେନ୍ଦ୍ର ସିଂହଳର ରାଜା ଟିସା ଓ ତାଙ୍କର 
ଦରବାରର ସଦସ୍ୟମାନଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ କରାଇଥିଲେ । 

ତିବ୍ଦତୀୟ ବୌଦ୍ଧ ପରମ୍ପରାରେ ଓଡ଼ିଶାର ବୌଦ୍ଧାଚାର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଖୁବ୍‌ 
ବିସ୍ତାର ଭାବରେ ଉଲ୍ଲିଖିତ ଅଛି । ଓଡ଼ିଶାର ୮ ୪ ଜଣ ସିଦ୍ଧାଚାର୍ଯ୍ୟଗଣ ବୌଦ୍ଧଚନ୍ତରର ପ୍ରଚାର 
ଓ ପ୍ରସାର କରିଥିବା କଥା ସର୍ବଜନବିଦିତ ! ସମ୍ବଳର ରାଜା ଇନ୍ଦ୍ରଭୂତିଙ୍କ ପୁତ୍ର ପଦ୍ଧସମ୍ଭବ 
ତିଦତରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରଚାରର ଥିଲେ ମୁଖ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତି । ପ୍ରଫେସର ପ୍ରହଲ୍ଲାଦ ପ୍ରଧାନ 
ତାଙ୍କର ଚୀନ ଅବସ୍ଥାନ କାଳରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଗବେଷଣା କରି ଓଡ଼ିଶାର 
ବୌଦ୍ଧାଚାର୍ଯ୍ୟମାନେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ, ବୌଦ୍ଧସାହିତ୍ୟ ବୌଦ୍ଧଦର୍ଶନକୁ ବହୁଳ ଭାବରେ 
ପରିପୁଷ୍ଟ କରିଥିବାର ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ପ୍ରଫେସର ପ୍ରଭାତ କୁମାର ମୁଖାର୍ଜୀ ଓଡ଼ିଶାର ବୌଦ୍ଧକୀର୍ରି 
ଉପରେ ଗବେଷଣାରତ ରହି ଲଳିତଗିରି, ଉଦୟଗିରି, ରତୃଗିରି ଓ ବାଣପୁର ପ୍ରଭୃତି 
ସ୍ଥାନମାନଙ୍କର ଗୁରୁତ୍ଵ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବହୁ ତଥ୍ଯ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । 

ମୁକୁନ୍ଦ ଦେବ ( ୧୫୬୦-୧୫୬୮) ଓଡ଼ିଶାର ଶେଷ ସ୍ବାଧୀନ ରାଜା ଥିଲେ । 
ତାରାନାଥ କୁହନ୍ତି, ମୁକୁ୍ଦ ଦେବ ସେ ସମୟର ଅଧିକାଂଶ ରାଜ୍ୟ ଜୟ କରିଥିଲେ । ସେ 
ଓଡ଼ିଶାରେ ସ୍ଥାନୀୟ ଲୋକଙ୍କ ପାଇଁ ମନ୍ଦିର ନିର୍ମାଣ କରିଥିଲେ ଓ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମାବଲମ୍ବୀଙ୍କ 
ପାଇଁ କେତେକ ଛୋଟ ଛୋଟ କେନ୍ଦ୍ର ସ୍ଥାପନ କରିଥିଲେ | ତାଙ୍କର ପ୍ରଚେଷ୍ଟାରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର 
ଅଭିବୃଦ୍ଧି ଘଟିଥିଲା | ତାରାନାଥଙ୍କର ଏହି ଉକ୍ତିରୁ ଜଣାପଡ଼େ, ଓଡ଼ିଶାରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ସ୍ପିତି 
୧୫୬୮ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଦୃଢ଼ ରହିଥିଲା । ଷୋଡ଼ଶ ଶତାବ୍ଦୀ ବେଳକୁ ଭାରତବର୍ଷର ଅନ୍ୟ ଅଞ୍ଚଳରେ 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରାୟତଃ ଲୋପ ପାଇଯାଇଥିଲା | କିନ୍ଧୁ କଟକ ଜିଲ୍ଲାର ମାଣିଆବନ୍ଧ ଏବଂ 
ରାଜ୍ୟର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ୧ ୨ ୧ଟି ଗ୍ରାମରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଆଜିଯାଏ ମଧ୍ଯ ତିଷ୍ଠି ରହିଅଛି । 

ପୃଥଵବୀର ୨୨ ୧ଟି ଦେଶରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମାବଲମ୍ବୀମାନେ ଅଛନ୍ତି । ୨୦୦୫ 
ମସିହାରେ ସେମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ଥିଲା ୪୧ କୋଟି ୫୩ ଲକ୍ଷ । ସେମାନେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ, 
ସ୍ଥାପତ୍ୟ, କଳା ରହିଥିବା ଦେଶଗୁଡ଼ିକୁ ପର୍ଯ୍ୟଟକ ଭାବେ ଆସନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶା ଭାରତବର୍ଷରେ 
ଯେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମାବଲମ୍ବୀମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଥାନନ ସେକଥା ଭାରତ ଓ 
ଭାରତ ବାହାରେ କୃଟିତ୍‌ ଲୋକ ଜାଣନ୍ତି । ତେଣୁ ବିଦେଶର ବୌଦ୍ଧଧର୍ମାବଲମ୍ବୀମାନେ 
ପ୍ରାୟ ଓଡ଼ିଶାକୁ ଆସନ୍ତି ନାହିଁ କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବନାହିଁ । ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରତ୍ୟେକ ସଚେତନ 
ବ୍ୟକ୍ତିର କର୍ଭବ୍ୟ ଯେ, ଓଡ଼ିଶାରେ ଥିବା ପ୍ରାଚୀନ ବୌଦ୍ଧକୀର୍ରି ଗୁଡ଼ିକୁ ଲୋକଲୋଚନକୁ 
ଆଣିବା ଏବଂ ସେଗୁଡ଼ିକ କିଭଳି ସୁରକ୍ଷିତ ରହିବ, ସେଥିପାଇଁ ଯତ୍ନବାନ୍‌ ହେବା | 
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ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷରତତ୍ତ 
ଡକ୍ଟର ହରପ୍ରସାଦ ମିଶ୍ର 


ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା, ଇଣ୍ଡୋ-ୟୁରୋପୀୟ ଭାଷା ପରିବାର ଅନ୍ତର୍ଗତ ଇଣ୍ଡୋ-ଆରୟାନ୍‌ 
ଶାଖାର ପୂର୍ବାପ୍ଶାଖା( ପୂର୍ବୀ“ମାଗଧୀ ଅପ୍ରଭଂଶ)ରୁ ପ୍ରାୟ ପାଖାପାଖି ଖ୍ମୀ:ଅ: ୧୦ମ ଶତାବ୍ଦୀ 
ବେଳକୁ ସୃଷ୍ଟି ଲାଭ କରିଥିବା ଅଧିକାଂଶ ଭାଷାବିତ୍‌ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ଏହା ଭାରତର 
ସମ୍ବିଧାନଦ୍ଵାରା ସ୍ଵୀକୃତ ଏକ ସାମ୍ବିଧାନିକ ଭାଷା ତଥା ଓଡ଼ିଶା ରାଜ୍ୟର ଜାତୀୟ ସରକାରୀ 
ଭାଷା ! ୧୯୯୧ ମସିହା ଜନଗଣନା ରିପୋର୍ଟ ଅନୁସାରେ ଓଡ଼ିଶାର ମୋଟ 
୩୧,୬୫୯,୭୩୬ ଲୋକ ସଂଖ୍ୟାରୁ ଓଡ଼ିଆ ମାତ୍ୃଭାଷୀ ଲୋକଙ୍କ ସଂଖ୍ଯା ହେଉଛି, 
୨୬,୧୯୯,୩୪୬ | ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଷା ଭାବେ ଏହା ମୋଟ୍‌ ୨୫,୯୦୮,୮୮୮ 
ଲୋକଙ୍କ ଦ୍ଵାରା କଥିତ ହେଉଅଛି । 

ଓଡ଼ିଆ ମଧ୍ୟ ଏକ ସମ୍ପଦ୍ଧ ଲିଖିତ ଭାଷା, ଯାହାର ସାହିତିୟକ ପରମ୍ପରା ପ୍ରାୟ 
୫୫୦ ବର୍ଷରୁ ଉର୍ବ୍ କାଳବ୍ୟାପୀ ' ପ୍ରବହମାନ । ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀରେ ବ୍ୟବହୃତ 
ହେଉଥିବା ଆବଶ୍ଯକ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ନେଇ ଏହାର ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ବହୁକାଳରୁ 
ସୃଷ୍ଟିଲାଭ କରିଛି । ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରସମୁୂହ ପ୍ରାଚୀନ ବ୍ରାହ୍ମୀଲିପିରୁ (ସମୟ : ଖ୍ରୀ:ପୂ: 
ତୃତୀୟ ଶତାବ୍ଦୀ) ସୃଷ୍ଟି ଲାଭ କରିଛି ବୋଲି ଅଧିକାଂଶ ଭାଷାବିତ୍‌ ମତପୋଷଣ କରିଛନ୍ତି । 
ତେବେ ଓଡ଼ିଶାରୁ ଆବିଷ୍ପତ ହୋଇଥିବା ସମ୍ରାଟ୍‌ ଅଶୋକ (ଖୀ:ପୁ: ତୃତୀୟ ଶତାବ୍ଦୀ)ଙ୍କ 
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ଧଉଳି ଓ ଜଉଗଡ଼ ଅନୁଶାସନଗୁଡ଼ିକରେ ତଥା ମହାମେଘବାହନ ଏର ଖାରଣ୍ଚବଳଙ୍କ 
' ହାତୀଗୁମା ଶିଳାଲେଖ  ଖୁୀ:ପୁ: ପ୍ରଥମ ଶତାହ୍ଦୀ)ରେ ପ୍ରାଚୀନ ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିର ଯେଉଁ 
ନିଦର୍ଶନ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ, ସେଥିରୁ ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ଭିନ୍ନଭିନ୍ନ ସ୍ତର ମଧ୍ଯ ଦେଇ ପ୍ରାୟ 
୧୭୦୦ ବର୍ଷର ବ୍ୟବଧାନ ପରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଖ୍ରୀ:ଅ: ପ୍ରାୟ ଚତୁର୍ବଶ ଶତାବ୍ଦୀ ବେଳକୁ 
ପ୍ରତ୍ଧଂଓଡ଼ିଆ ଲିପିର ଉନ୍ଦେଷ ଘଟିଥିଲା | ଏହି  ପ୍ରତ୍ନ ଓଡ଼ିଆ ଲିପି'ରୁ ପାଖାପାଖି ଷୋଡ଼ଶ 
ଶତାବ୍ଦୀ ବେଳକୁ ‘ଆଧୁନିକ ଓଡ଼ିଆ ଲିପି” ବା ଅକ୍ଷରମାଳାର ନବ ଉନ୍ନେଷ ଘଟିଥିଲା, 
ଯାହା ଅଦ୍ଯାବଧୂ ବହୁଳଭାବେ ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥିବା ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରାଚୀନ ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରୁ ଉଦ୍‌ଭୁତ ବୋଲି ନିର୍ାରଣ 
କରାଯାଇଥିଲେ ହେଁ, ଏହା ବ୍ରାହ୍ମୀର ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଧାରା ଯଥା : ବଙ୍ଗଳା-ଅସମୀୟା- 
ମୈଥିଳୀ-ଦେବନାଗରୀ ଲିପିଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭିନ୍ନରୂପ ପରିଗ୍ରହ କରିଥିବା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଉଛି । 
ଓଡ଼ିଆ ଲିପି ବା ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର ବର୍ତ୍ତଳାକାର ଆକୃତି ହି ଏହାକୁ ଅନ୍ୟ ସହୋଦର ଲିପିଠାରୁ 
ଅଧିକ ସ୍ପଷ୍ଟ, ସୁନ୍ଦର ତଥା ମନୋରମ ଲିପି ଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଛି । 

ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ମୁଖ୍ୟତଃ ଦୁଇଗୋଟି ଭାଗକୁ ନେଇ ଗଠିତ ହୋଇଛି । ଓଡ଼ିଆ 
ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର ଗୋଟିଏ ଭାଗ ହେଉଛି ଏ ସବୂର ' ଭେଦକା ଅଂଶଂ ବା distinctive feature 
ଓ ଅନ୍ୟ ଭାଗଟି ହେଉଛି “ ଆଳଙ୍କାରିକ ଅଂଶ” ବା ଠ୮namental feature ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା 
ଅନ୍ତର୍ଗତ ନିମ୍ନପ୍ରଦତ୍ତ ପାଞ୍ଚଗୋଟି ଅକ୍ଷରର ଗଠନ ରୁପକୁ ପର୍ଯ୍ୟାଲୋଚନା କରାଯାଇପାରେ । 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଡ, ଢ,ତ,ଦ,ବ ଏହି ପାଞ୍ଚଗୋଟି ଅକ୍ଷରର ଆଳଂକାରିକ ଅଂଶ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଉପରିଭାଗ 
ଅର୍ଵବୃତ୍ତାକାର ହେତୁ ସମାନ | ମାତ୍ର ଭେଦକା ଅଂଶ ଅର୍ଥତ୍‌ ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର ନିମ୍ନଭାଗର ଭିନ୍ନତା 
ହିଁ ଏଗୁଡ଼ିକୁ ପୂଥକ୍‌ ପୂଥକ୍‌ ଅକ୍ଷର ଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଯାଇପାରୁଛି । ଆଳଙ୍କାରିକ ଭାଗର 
ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟ ଭିନ୍ନତା ଆଧାରରେ ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରସମୁହକୁ ନିମ୍ନଲିଖିତ ଚାରିଗୋଟି ସ୍ବତନ୍ତ୍ 
ଶ୍ରେଣୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ କରି ଦର୍ଶାଯାଇପାରେ | ଯଥା- 
୧. ଉପରିଭାଗ ଅର୍ଵବୃତ୍ତାକାର : 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ମୋଟ୍‌ ୧୩ ଗୋଟି ଅକ୍ଷର ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର | ଯଥା - 

କ, ଡ, ଚ, ଛ, ଜ, ଡ, ଢ, ତ, ଦ, ନ, ବ, ଳ, ହ ପ୍ରଭୁତି । 
୨. ଉପରିଭାଗ ଅର୍ଵବୃତ୍ତାକାର ଓ ଲାଞ୍ଜ : 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ୮ ଗୋଟିଏଅକ୍ଷର ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଅନ୍ତର୍ଗତ । ଯଥୀ - 

ଇ, ର, ଉ, ଉ,ର,ଭ,ର,ଲ ପ୍ରଭୁତି | ` 
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୩. ଉପରିଭାଗ ଅର୍ଵବୃତ୍ତାକାର ଓ ବାଡ଼ି : 
ଖ, ଗ, ଘ, ଣ, ପ, ଫ, ମ, ଯ, ୟ, ସ, ଶ, ଷ ପ୍ରଭୃତି ୧୨ ଗୋଟି ଅକ୍ଷର ଏହି 
ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । 
୪. ନିମ୍ବଭାଗ ଅର୍ଵବୃତ୍ତାକାର ଓ ବାଡ଼ି : 
ଅ, ଆ, ଥ, ଧ ପ୍ରଭୃତି ଚାରିଗୋଟି ଅକ୍ଷର ଏହି ଶ୍ରେଣୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । 
୫. ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ମିଶାମିଶି ଅକ୍ଷର : 
ଏ, ଏ, ଓ, ଓ, 8, ଝ, ଟ, ୦, ଓ ପ୍ରଭୃତି ୯ ଗୋଟି ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର । 
ଉଚ୍ଚାରଣଗତ ସ୍ଵାତନ୍୍ୟ ବା ପ୍ରକାର ଭିତ୍ତିରେ ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ 
ନିମ୍ନୋକ୍ତ ତିନିଗୋଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଶ୍ରେଣୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ କରି ଦର୍ଶାଯାଇପାରେ । ଯଥା - 
(କ) ସ୍ଵର : 
ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଧ୍ବନିର ବିନା ସହାୟତାରେ ଏକାକୀ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇପାରୁଥିବା 
ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକୁ ସ୍ଵରବର୍ଣ୍ଣ କୁହାଯାଏ । ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଏଗୁଡ଼ିକର ସଂଖ୍ୟା 
ହେଉଛି ଦୁ ୧। ଏହି ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକ ହେଲେ - ଅ, ଆ, ଇ, ଭ, ଉ, ଉ, ର ଏ, ଏଁ, 
ଓ, ଓ | 
(ଖ) ବ୍ୟଯଞ୍ଜନ : 
ସ୍ଵର ଧ୍ଵନିର ବିନା ସହାୟତାରେ ଏକାକୀ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇପାରୁନଥିବା ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକୁ 
ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ କୁହାଯାଏ | ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଏଗୁଡ଼ିକର ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି 
୩୫ ! ଏଗୁଡିକୁ ବର୍ଗ୍ଯ ଓ ଅବର୍ଗ୍ୟ ଏଭଳି ଦ୍ଵିବିଧ ଭେଦରେ ବିଭକ୍ତ 
କରାଯାଇପାରେ । ଯଥା - 
ବର୍ଗ୍ୟ ବ୍ୟଞ୍ଜନ : କ, ଖ, ଗ, ଘ, ଡ 
ଚ, ଛ, ଜ, ଝ, ଞ 
ଟ, ୦, ଡ, ଢ, ଣ 
ତ, ଥ, ଦ, ଧ, ନ 
ପ, ଫ, ବ, ଭ, ମ ପ୍ରଭୃତି ୨ ୫ଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ | 
ଅବର୍ଗ୍ୟ ବ୍ୟଞ୍ଜନ : ଯ, ୟ, ର, ଳ, ଲ, ଓ, ସ, ଶ, ଷ, ହ ପ୍ରଭୃତି ୧୦ଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ | 
(ଗ) ଅଯୋଗବାହ : 
ବିନା ସ୍ବର ଧ୍ଵନିର ଯୋଗରେ ଏକାକୀ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇ ପାରୁନଥିବା ତିନୋଟି 
ଅପୂର୍ଣ୍ଣ ଅକ୍ଷର ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳାର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ଯାହାକୁ ଅଯୋଗବାହ ବର୍ଣ୍ଣ କୁହାଯାଏ । 
ଏହି ତିନିଗୋଟି ଅପୂର୍ଣ୍ଣ ବର୍ଣ ହେଲା - ° (ଅନୁସାର), ୫ (ବିସର୍ଗ), ˆ ( ଚନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦ) । 
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ବର୍ଉମାନ ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ସେମାନଙ୍କ ଧ୍ଵନିମୁଲ୍ଯ 
ବା ଉଚ୍ଚାରଣ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କରାଯାଇପାରେ । ଧ୍ଵନିତତ୍ତ୍‌ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପ୍ରକୃତ 
ବର୍ଣ ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ୪୧ । ତନ୍ସଧ୍ଯରୁ ସ୍ଵରବର୍ଣ୍ଣ ୮ଟି (୬ଟି ଶୁଦ୍ଧ ସ୍ର ଓ ୨ ଟି ଦ୍ଵିସ୍ଵର ବା 
Diphthong), ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ ୩ ୧ଟି ଓ ଅଯୋଗବାହ ୨ଟି । 
ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳାରେ ବେଶ୍‌ କେତେଗୋଟି ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ, 
ଯେଉଁଗୁଡ଼ିକର ଧ୍ଵନିଗତ ଓ ଉଚ୍ଚାରଣଗତ ମୂଲ୍ୟ ଆଦୌ ନାହିଁ ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରେ । 
ଅତଏବ, ପ୍ରୟୋଜନ ଅପେକ୍ଷା ବେଶ୍‌ କେତେଗୋଟି ଅଧିକା ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ଓଡ଼ିଆ 
ବର୍ଣ୍ମାଳାର ଅଙ୍ଗୀଭୂତ ହୋଇଆସିଛନ୍ତି, ଯେଉଁଗୁଡ଼ିକର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଉଚ୍ଚାରଣ ଆଦୌ ନାହିଁ । 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ସ୍ଵରୂପ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ “ଇ” ଧ୍ଵନି ପାଇଁ ଦୁଇଗୋଟି ଅକ୍ଷର ଇ” ଲ - କଂ 
ଧ୍ବନି ପାଇଁ ଦୁଇଗୋଟି ଅକ୍ଷର “ଜ', ‘ଯଂ - “ସଂ ଧନି ପାଇଁ ତିନିଗୋଟି ଅକ୍ଷର “ସଂ, 
‘ଶ”, ‘ଷ” ପ୍ରଭୃତି | ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଲ, ଉ, ଯ, ଶ, ଷ ପ୍ରଭୃତି ବର୍ଣ୍ଣମୁଡ଼ିକର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ତ 
ଉଚ୍ଚାରଣ ନଥିଲେ ହୈ, ଏଗୁଡ଼ିକ ବିଭିନ୍ନ ଶବ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ ବନାନଗତ ପାର୍ଥକ୍ୟ (ଲିଖିତ 
ଭାଷାରେ) ରକ୍ଷା କରି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରିବାରେ ବିଶେଷଭାବେ ସହାୟତା କରିଥାନ୍ତି । 
ଯେପରି “ ଜାତ” ଓ ' ଯାତ” ପରି ଶବ୍ଦ | ଉଚ୍ଚାରଣ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଶବ୍ଦ ଦୁଇଟି ମଧ୍ୟରେ କୌଣସି 
ବିରୋଧ ନଥିଲେ ହେଁ, ବନାନରେ କିନ୍ତୁ ପାର୍ଥକ୍ୟ ପ୍ରଦର୍ଶନ ପୂର୍ବକ ଶବ୍ଦ ଦୁଇଟି ଭିନ୍ନ 
ଭିନ୍ନ ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ସମର୍ଥ । ଯଥା - “ଜାତ”ର ଅର୍ଥ ' ଉପୁନ୍ନ' ବା  ଜନ୍ସପ୍ରାପ୍ତ' । 
ମାତ୍ର “ଯାତ”ର ଅର୍ଥ “ଯାତ୍ରା । ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଏହି ଅଧିକା ବ୍ର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକ 
ସମ୍ଭବତଃ ତସ୍ସମ ବା ତଦ୍‌୍ଭବ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକର ବନାନଗତ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରକ୍ଷା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ବହୁକାଳରୁ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଆସିଥିବାରୁ ବର୍ଭମାନ ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳାରୁ ସେଗୁଡ଼ିକୁ ବାଦ୍‌ 
ଦେବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଠମାଳାର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ହୋଇଥିବା ଏହି ଅଧିକା ଅନାବଶ୍ୟକ 
ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରେ ୩ଟି ସ୍ଵର, ୪ଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଓ ଗୋଟିଏ ଅଯୋଗବାହ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ୟତମ । 
ଏଗୁଡ଼ିକର ସ୍ଵରୂପ ନିମ୍ନରେ ପ୍ରଦାନ କରାଗଲା । ଯଥା - 


ଭି - ଦୀର୍ଘ ଲଇ? - ଉଚ୍ଚାରଣ ହସ୍ଵ ଇ 

ଉ - ଦୀର୍ଘ ଜଉ? - ଉଚ୍ଚାରଣ ହସ୍ଵ ଉ! 

ର ¬ ସ୍ବର “ରୁ - ଉଚ୍ଚାରଣ ରୁ' 

ଞ - ତାଲବ୍ୟ ନାସିକ୍ଯ- ଉଚ୍ଚାରଣ ନ୍ୟ (ଦନ୍ତ୍ୟ ନାସିକ୍ୟ “ନ”ର ବିକଳ 


ଭାବେ କେବଳ ସମବର୍ଗୀୟ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ପୂର୍ବରୁ 
ଯୁକ୍ତାକାରରେ ବ୍ଯବହୃତ) 
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ଯ ¬ ଅବର୍ଗ୍ୟ ଯଂ - ଉଚ୍ଚାରଣ 'ଜ୍ୟ” ବା ଜଂ 

ଶି - ତାଲବ୍ୟ ଶୀ - ଉଚ୍ଚାରଣ ଦନ୍ତ୍ୟ “ସ 

ଷ - ମୁର୍ବଣ୍ୟ 'ଷ? - ଉଚ୍ଚାରଣ ଦନ୍ତ୍ୟ “ସଂ 

8 (ବିସର୍ଗ) - ଜିହ୍ଵାମୂଳୀୟ - ' ହ'ର ବିକଳ ଉଚ୍ଚାରଣ - ଅଯୋଗବାହ 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ୪୯ ଟି ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ମଧ୍ଯରୁ ଉପର୍ଯୁକ୍ତ ୮ ଗୋଟି 
ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ ଅନ୍ଯ (୪୯-୮) = ୪୧ଟି ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ପାଇଁ 
୪୧ଟି ଧ୍ଵନିର ବାସ୍ତବ ସ୍ପିତିକୁ ଧ୍ଵବନିଗ୍ରାମ ବିଜ୍ଞାନ (honemies) ଭିତିରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 

କରାଯାଇପାରୁଛି । ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଓଡ଼ିଆ ଧ୍ବନି ସଂଖ୍ୟା ୪୧, ମାତ୍ର ଅକ୍ଷର ସଂଖ୍ୟା ୪୯ 

ବୋଲି ନିର୍ବାରଣ କରାଯିବା ଯଥାର୍ଥ । 
ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ବାଦ୍ଦେଲେ ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତିରେ 

ବିଭିନ୍ନ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରର ପ୍ରୟୋଗ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୋଇଥାଏ । ଗଠନଗତ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏଗୁଡ଼ିକୁ 
ନିମ୍ନଲିଖିତ ଦୁଇଗୋଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଶ୍ରେଣୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ କରି ଦର୍ଶାଯାଇପାରେ । ଯଥା - “ଅଂ 
ଭିନ୍ନ ଅନ୍ଯ ସ୍ଵର ଯୋଗରେ ଗଠିତ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ( ବ୍ୟଞ୍ଜନୱସ୍ବର), ବ୍ଯଞ୍ଜନ ସହ ବ୍ୟଞ୍ଜନ 
ଯୋଗରେ ଗଠିତ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର (ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବ୍ୟଞ୍ଜନ) ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ । 

(କ) ବ୍ଯଞ୍ଜନ ସହ ସ୍ଵର ଯୋଗ (ବଞ୍ଜନୱଂସ୍ବର) ଓଡ଼ିଆ ବ୍ଯଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକ “ଅ' 
ସ୍ଵର ସାହାଯ୍ୟରେ/ ଯୋଗରେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଥାନ୍ତି । ଏହି ‘ଅଂ'ଟିକୁ ଲୋପ୍‌ 
କଲେ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ ତଳେ ହଳନ୍ତ ଲଗାଇବାକୁ ପଡ଼େ, ଯଦ୍ଦାରା ତାହା ଏକ 
ଶୁଦ୍ଧ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଧ୍ଵନିରେ ପରିଣତ ହୋଇଥାଏ । ତେବେ, ବିଭିନ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣରେ 
“ଅ” ଛଡ଼ା ଅନ୍ଯ ସ୍ଵର ଯୋଗ ହେଲେ, ମୂଳ ବର୍ଣ୍ଣରେ ସେହି ସ୍ଵରର ମାତ୍ରା 
ଲାଗିଥାଏ । 
ସୁତରାଂ, ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣରେ ‘ଅ” ଭିନ୍ନ ଅନ୍ଯ ସ୍ଵରଗୁଡ଼ିକର ଯୋଗ ଘଟିଲେ 
ସେସବୁର ବିକଳ୍ପ ରୂପ ଭାବେ ଯେଉଁ ଚିହ୍ନ ବା ସଙ୍କେତାବଳୀର ପ୍ରୟୋଗ ଘଟେ, 
ସେଗୁଡ଼ିକୁ ମାତ୍ରା କୁହାଯାଏ । ଦଶଗୋଟି ସ୍ଵରର ବିକଳ୍ପ ରୂପ ଭାବେ ଦଶଗୋଟି 
ମାତ୍ରାର ପ୍ରଚଳନ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ମତ୍ରାଗୁଡ଼ିକ 
ମଧ୍ଯରୁ କେତେକ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣର ତଳେ, ଉପରେ, ଏକ ପାର୍ଶ୍ଵରେ ବା ଉଭୟ 
ପାର୍ଶ୍ବରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିବା ଦେଖାଯାଏ । ଯଥା - 

“ଆ” କାର - | - କାଳ, ଚାଳ 
“ଇଂ କାର ¬ ¬ କିରଣ, ଚିଠି 
*ଲ” କାର ¬ 1 - କୀଟ, ଚିମିନୀ, ଚୀର 


! 
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(ଖ) 


‘ଉ” କାର ¬ - କୁକୁର, ଚୂଡା, 
‘ଉ” କାର - _ ¬ କୂଳ, ଚୂଳ 

“ର” କାର -„ ¬ କୃଷକ, ବୃଷଭ 

“ଏ” କାର - 6 - କେଶ, ଚେର 

ଏ” କାର - €` - କୈଳାସ, ବୈଶାଖ 

‘ଓ” କାର - ଗଁ - କୋବି, ଚୋପା 

‘ଓ? କାର - ଗି - କୌତୁକ, ଚୌକି 

ବ୍ୟଞ୍ଜନ ସହ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଯୋଗ (ବ୍ୟଞ୍ଜନ ++ ବ୍ୟଞ୍ଜନ)ରେ ଗଠିତ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର : 
ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀ ଏକ ଆକ୍ଷରିକ ପ୍ରଣାଳୀ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ପ୍ରତିଟି ଲିପି ମୌଳିକ ରୂପେ 
ହେଉ ବା ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ରୂପେ ହେଉ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଅକ୍ଷର (Syllable ) | 
ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ଯେଉଁ ସ୍ଵରଧ୍ବନି ସାହାଯ୍ୟରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଅକ୍ଷରରେ 
ପରିଣତ ହୋଇଥାନ୍ତି, ସେହି ସ୍ରଟି ହେଲା ‘ଅ' । “କଂଠାରୁ ‘ହ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ିଆ 
ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ “ଅ” ଯୁକ୍ତ ହୋଇ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଥାନ୍ତି । ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଅକ୍ଷରରୁ ଏହି 
*ଅଂର ଲୋପ ଘଟିଲେ, ସେଥିରେ ହଳନ୍ତ୍‌ ଲଗାଇବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ, ଯଦ୍ବାରା ଅକ୍ଷରଟି 
ଏକ ଶୁଦ୍ଧ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଧ୍ଵନିରେ ପରିଣତ ହେବାକୁ ବାଧ୍ଯ ହୁଏ । 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଅନ୍ତର୍ଗତ ବିଭିନ୍ନ ଶଦ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ ବହୁଳ ଭାବେ ବ୍ୟବହ୍ନତ ହେଉଥିବା 
ଯୁକ୍ତ ବ୍ୟଞ୍ଜନଗୁଡିକର ଗଠନରୀତି ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ । କେତେକ ଯୁକ୍ତ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣରେ 
ବିଭିନ୍ନ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣର ବିକଛ ରୂପ ଭାବେ ବିଭିନ୍ନ ' ଫଳା”ର ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳେ । ଯାହା ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଚିହ୍ନଦ୍ଧାରା ସୂଚିତ ହୋଇଥାଏ, ଯଥା - ପ୍ରସ୍ତ ପ୍ରଭୃତିରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥିବା “ତ” ଫଳା । ସେହିପରି କେତେକ ଯୁକ୍ତ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ 
ବା ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରରେ ଦୁଇଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣକୁ ଭିନ୍ନ ଏକ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ବା ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଅକ୍ଷର 
ରୂପରେ ଚିହ୍ନିତ କରାଯାଇଥିବା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଇଥାଏ | ଯଥା - ଦ୍ଧ = ବି | 
କେତେକ କ୍ଷେତରେ ଏହା ଅକ୍ଷରର କେବଳ ଭେଦକା ଅଂଶଦ୍ଵାରା ଚିହ୍ନିତ ମଧ୍ଯ 
ହୋଇଥାଏ । ଯଥା - ଜଜ = ଜ | ଆଉ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର 
ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦୁଇଟିଯାକ ବ୍ଯଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣକୁ ବଡ଼ଟସାନ କରି ତଳକୁ ତଳ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଦ୍ଵିତଳ ରୂପରେ ଯେଡ଼ା ଯାଇଥିବା ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ, ଯଥା - ଣ୍+ଟ = ଣ୍ଟ | 
ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତିରେ ବ୍ଯବହୃତ ସବୁ ଯୁକ୍ତ ବ୍ୟଞ୍ଜନବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ପାଇଁ 
ଉପଯୁକ୍ତ ଚତୁର୍ବିଧ ଗଠନରୀତି ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ପରି ମନେ ହୋଇଥାଏ। ତେବେ, 
କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଗୋଟିଏ ନୂଆ ବା ଅନ୍ଯ ଭାଷାରୁ ଆହୁତ ଶବ୍ଦ ଅନ୍ତର୍ଗତ 
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ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରକୁ ଲେଖିବା ପାଇଁ ହଳନ୍ତୁର ପ୍ରୟୋଗ ଏକାନ୍ତ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ପରି ମନେ 
ହୋଇଥାଏ । ଯେପରି ଇଂରାଜୀ ' ଠ×gen’ ଶବ୍ଦଟିକୁ ଲେଖିଲା ବେଳେ “କ! 
ଅକ୍ଷର ତନ୍ନେ ହଳନ୍ତ୍‌ ଓ “ସଂ - ଏପରି ଲେଖିବା ଆବଶ୍ୟକ ପଡ଼ିଥାଏ । ଯଥା - 
 ଅକସିଜେନ୍‌' | ଏହି ଉପାୟ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ନିଜସ୍ଵ କେତେକ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରର 
ଲିଖନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବର୍ଭମାନ ଅନୁସୃତ ହେଉଥିବା ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଏ । ଅତଏବ, 
ଓଡ଼ିଆର ଲିଖନ ପଦ୍ଧତି ଅନ୍ତର୍ଗତ ସମସ୍ତ ଯୁକ୍ତବର୍ଣ୍ଣ ଵା (consonants cluster)’ 
କୁ ଲେଖିବା ପାଇଁ ଯେଉଁ ୪ଟି ଉପାୟ ଅବଲମ୍ବନ କରାଯାଏ, ସେ ପ୍ରତିଟି 
ଉପାୟ ଓ ଉପାୟ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର ସ୍ଵରୂପ ନିମ୍ବରେ 
ସ୍ଵତନ୍ତରଭାବେ ଉପସ୍ଥାପନ କରାଗଲା । ଯଥା - 
ଫଳାଯୁକ୍ତ ଅକ୍ଷର (ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର) : 
ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତିରେ ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ଅନ୍ତର୍ଗତ କ, ଜ, ଡ, ଢ, ଣ, ତ, ଥ, 
ନ, ବ, ଭ, ମ, ୟ, ର, ଳ, ଲ, ଓ ପ୍ରଭୃତି ୧୬ ଗୋଟି ମୌଳିକ ଅକ୍ଷର ବା 
ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ୟ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ ସହ ଯୁକ୍ତ ହେଲେ ଯେଉଁ ସାଙ୍କେତିକ ଚିହ୍ନରେ ପରିଣତ 
ହୁଅନ୍ତି, ତାହାକୁ “ଫଳା” କୁହାଯାଏ । ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତିରେ ବ୍ଯବହୃତ 
ହେଉଥିବା “ ଫଳା ଗୁଡ଼ିକର ସଂଖ୍ୟା ୧୮ । ଏଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରୁ ୧୪ଟି ବ୍ଯଞ୍ଜନ 
„ ବର୍ଣ୍ଣର ବିକଳ୍ପ ରୂପ ଭାବେ ୧୪ଟି “ଫଳା” ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିବା ବେଳେ, 
ତ” ଓ “ର” ବର୍ଣ୍ଣପାଇଁ ଦୁଇଟି ଲେଖାଏଁ “ଫଳା” ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅଧିକ ଗୋଟିଏ 
ଲେଖାଏଁ ବିକଳ୍ପ “ ଫଳା'ର ବ୍ୟବହାର ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ଏଗୁଡ଼ିକର ସ୍ଵରୂପ 
ନିମ୍ବରେ ଦର୍ଶାଗଲା ଯଥା - 
+ କ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଠା “ (ସ୍‌+କ) = ସ୍‌ = ଭାସ୍କର 
+ଜ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ ˆ” (ଜଜ) = ଜ = ସଜନ 
+ଡ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଷଣ) ˆ ' (ଣ୍+ଡ) = ଣ୍ଡ = ଦଣ୍ଡ 
+ଢ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ “ ୧” (ଣ୍ଢ) = ଣ୍ଠ = ଷଣ୍ଢ 
+ଣ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଷଣ) “ଓ” (ଷ୍+ଣ) = ଷ୍ପ = କୃଷ୍ଣ 
ତ୍‌ + (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରଥମ ବର୍ଣ୍ଣ ¢ (ତ୍‌+କ) = କୁ = ଉକୁଳ 
(ତ୍‌+ସ) = ସ = ଉତ୍ସବ 


(ତ୍‌+ନ) = ନ୍‌ = ଯନୃ୍‌ 
+ତ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ) ¢,” (ସ୍‌+ତ) =ସ୍ତ = ଶସ୍ତା 
(ପ୍+ତ) = ପ୍ର = ସପ୍ତାହ 


(କ୍+ତ) =କ୍ତ = ଭକ୍ତ 
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+ଥ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ବିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
+ନ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ବିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
ଏ 
ସ୍‌ୱନଂସ୍ବଙ ସ୍ମାନ ' 
+ବ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
+ ଭ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ବିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
+ମ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 


'. (ସ୍‌+ଥ)= ସୁ = ସୁସୁ 
(` (ହ+ନ) = ହୁ = ଜହ୍ନ 
ତ୍‌ + ନ = ତୃ = ଯତ୍ନ 


( .” (ମ୍ବ) = ମ୍ଭ = ଆମ୍ଭ 
“ (ମ୍‌ +ଭ) = ମ୍ଭ = କୁମ୍ଭାର 
„ (ଦ୍+ମ) = ଦ୍ଧ = ପଦ୍ଧ 


+ୟ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
+ର୍‌ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରଥମ ବର୍ଣ୍ଣ) 
+ର (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଠ) 
+ଳ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ବିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
+ଲ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ) 
+ଓ (ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣ୍ଣ) 
୨. ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର (ଯୁକ୍ତ ବ୍ଯଞ୍ଜନ) : 
ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନରେ କେତେକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରର ପ୍ରୟୋଗ ମଧ୍ଯ ପରିଲକ୍ଷିତ 
ହୋଇଥାଏ | ଏଗୁଡ଼ିକର କିନ୍ତୁ ଲିଖନ ଓ କଥନ ବା ଉଚ୍ଚାରଣ ମଧ୍ଯରେ କୌଣସି ଗୁରୁତର 
ପ୍ରଭେଦ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ନାହିଁ । ଏହି କାରଣରୁ ଓଡ଼ିଆ କଥନ-ପ୍ରଣାଳୀକୁ ଆୟତ୍ତ 
କରିବାରେ ବିଶେଷ କିଛି ଅସୁବିଧା ଉପୁଜେ ନାହିଁ । ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର 
ସଂଖ୍ୟା ୨୩ | ଏଗୁଡ଼ିକର ସ୍ଵରୂପ ସହ ପ୍ରୟୋଗ ବିଧି ନିମ୍ପରେ ଦଶିଗଲା | ପ୍ରକାଶଥାଉକି, 
ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଯୁକ୍ତବର୍ଣ୍ଣ ବା ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରୁ କେବଳ ଶେଷ ତିନିଟିକୁ ବାଦ୍‌ 
ଦେଲେ ଅନ୍ୟ ସମସ୍ତ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର କେବଳ ଶଦ୍ଦ ଅନାଦ୍ୟରେ ହିଁ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିବା 
ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ଧ, #ଞ, କ୍ଷ - ଏହି ତିନୋଟି ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ବିଭିନ୍ନ ଶବ୍ଦ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଉଭୟ 
ଆଦ୍ୟ ଓ ଅନାଦ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣ ଭାବେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥାଏ । ଯଥା- 


4” (କ+ୟ) = କ୍ୟ = ବାକ୍ୟ 
 (ର୍‌+ବ) = ର୍ବ = ଗର୍ବ 

“„” (କ୍+ର) = କ୍ର = ଚକ୍ର 

' „ (କ୍+ଳ) = କୃ = ଶୁକ 

 ¿ (କ+ଲ) = କୃ = କ୍ଲସାବକିିସ୍‌ 
“ˆ (କ+) = କ୍‌ = ପକ୍ାକ୍ତିଣ୍ଟାଲ 


ବ୍ଦ (ବ୍‌ + ଦ) - ଶବ୍ଦ, ଶତାଦ୍ଦୀ 

ଭ (ଦ୍‌ + ଭ) - ଅଭୁତ, ଉଭିଦ 

ତ୍ତ (ତ୍ + ତ) - ପିଇ, ଉତ୍ତର 

ଦ୍ଦ(ଦ୍‌ + ଦ) - ଉଦ୍ଦାତ, ଉଦ୍ଦାମ 

ବ୍ଧ (ଦ୍‌ + ଧ) ¬ ଯୁବ, ଉଦ୍ଧତ 

ଟା (ଟ୍‌ + ଟ) - ଥଟା, ଅଟାଳକା 
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୩. 


(ଉହାଟନ), ଦ୍ବ ( 


ଚୂ (ଚ୍‌ + ଚ) 
ଛୁ (ଚ୍‌ + ଛ) 
ଖ (ମ୍‌ + ପ) 
ମମ (ମ୍‌ + ଫ) 
ନ୍ଦ (ନ୍‌ + ଦ) 
ନ୍ଧ (ନ୍‌ + ଧ) 
ଞ୍ଚ (ଞ୍‌ + ଚ) 
ଞ (ଞ+ ଛ) 
ଞ (ଞ୍‌ + ଜ) 
ଞଞ (ଞ୍‌ + ଝ) 
ଙ୍କ (ଙ୍‌ + କ) 
ଙ୍ଖ (ଡ୍‌ + ଖ) 
ଙ (ଡ୍‌ + ଗ) 
ଘ (ଡ୍‌ + ଘ) 
ଧ୍ୟ(ଧ୍ + ୟ) 
ଜ୍ଞ (ଜ୍‌ + ଞ) 
କ୍ଷ (କ୍‌ + ଷ) 


- ଉଚ୍ଚ, ଚଳଚ୍ଚିତ୍ର 
- ପୁଛ, ସୃଛ 

- ଚମ୍ପା, ସମ୍ପଦ 
¬ ଗୁମା, ବାମ 
- ଚାନ୍ଦ, ଛାନ୍ଦ 
- ଅନ୍ଧ, କନ୍ଧ 

- କଞ୍ଚା, ଚଞ୍ଚଳ 
- ବାଞ୍ଚା, ଲାଞ୍ଚନା 
- ସଞ୍ଜ, ଲାଞ୍ଜ 
- ଝଞ୍ଚା, ପଞ୍ଚ 

- ଅଙ୍କ, ପଙ୍କ 

- ପା, ଶଙ୍ଖା 
ଅଙ୍ଗାର, ଡଙ୍ଗା 
- ଜଙ୍ଘ, ଶିଘଘ 

- ଧାନ, ବାଧ 
- ଜ୍ଞାନ, ଯଜ୍ଞ 

- କ୍ଷମା, ଅକ୍ଷର 


1 


ଦ୍ଵିତଳ ଅକ୍ଷର (ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର) : 

ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତିରେ ପ୍ରାୟ ୩୦ରୁ ଉର୍ଷ୍ ଦ୍ବିତଳ ଅକ୍ଷର ବିଶିଷ୍ଟ ଯୁକ୍ତ-ବ୍ୟଞ୍ଜନ 
ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରର ବହୁଳ ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖିବାକୁ 'ମିଳେ । ଏଗୁଡ଼ିକର ଉଚ୍ଚାରଣରେ 
ଆସୁଥିବା ପ୍ରଥମ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ ତଳେ ଦ୍ଵିତୀୟ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣର କ୍ଷୁଦ୍ରାକୃତିଟିକୁ ସଂଯୋଗ 
କରିବା ଆବଶ୍ୟକ ହୋଇଥାଏ ! ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ କ୍ଟ (ସେକ୍ଟର, 
ଟ୍ରାକ୍ଟର), କୃ (ବାକ), ଶୁ (ବାଗ୍ନେବୀ), ଗୁ (ଦୂଗୁ, ପ୍ରଲୁଛ), ଝ (କୁଝଟିକା), ଢୃ (ଖତ), 
ଢ୍ (ଉତ୍ଛୀୟମାନ), ଣ୍ଢ (ଘଣ୍ଟ, ଥଣ୍ଟ), ଣ୍ଡ (କଣ୍ଠ, ଡ୍ତ (ଉଦ୍ାନ), ଦ୍ଧ (ମୁଦୃଧର), ହ 


ବୁଦ୍ବୁଦ୍‌) , 


ou \ ow 


ଦ୍ଯ (ଦ୍ଯ), ପୃ (ସେପ୍ତିପିନ, ସେପ୍ୃୃେମ୍ବର), ପସ (ପିପ୍ପଳୀ), 


ସ୍ଥ (ଅସ୍ପରା), ବ୍ବ (କବ୍ବା), ହ (ଲବ), ଜମ (ସମ୍ମାନ), ଛ (ସ୍ଛ), ନୁ (ପ୍ରଗନୁ), କୁ 
(ଫାଳୁନ), ଶ୍ଚ (ପଶ୍ଚିମ), ଷ୍ଠ (ସମି), ଷ୍ଠ (ଷଷ୍ଠ, ବଳିଷ୍ଠ), ଷ୍ଠ (ପୁଷ), ଖ (ନିଷଳ), ସା 
(ସାଳନ), ସା (ସର୍ଶ, ବାସ), ସ (ସଟିକ), ହୃ (ଅପରାହୃ) ପ୍ରଭୁତି ଅନ୍ୟତମ । 
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୪. ହଳନ୍ତଯୁକ୍ତ ଅକ୍ଷର : 

ଓଡ଼ିଆ ଛାପା-କାର୍ଯ୍ୟର ଏକ ବିରାଟ ଅଂଶ ବର୍ଭମାନ କମ୍ପୁଟର ମାଧ୍ଯମରେ ସମ୍ପନ୍ନ 
କରାଯାଉଛି | ଏଥିରେ ବାହାର ଭାଷାରୁ ଆହରିତ ହେଉଥିବା ନୂଆ ନୂଆ ଶବ୍ଦ ଅନ୍ତର୍ଗତ 
ଯୁକ୍ତବଞ୍ଜନଗୁଡ଼ିକୁ ବିକଳଛ୍ ବ୍ଯବସ୍ଥା ମାଧ୍ୟମରେ ତ” ପରିବର୍ଭନ କରାଯାଇପାରିଛି, ତା” 
ସହିତ ପୂର୍ବରୁ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇ ଆସିଥିବା କେତେକ ଦ୍ଵିତଳଯୁକ୍ତାକ୍ଷରକୁ ମଧ୍ଯ ଏହି ବିକଳ 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ମାଧ୍ୟମରେ ସରଳୀକ୍ତ ତଥା ଯନ୍ତ୍ରୋପଯୋଗୀ କରାଯାଇପାରିଛି । ଫଳରେ 
ଦ୍ିତଳ ଯୁକ୍ତବର୍ଣ୍ଣ ଗୁଡ଼ିକ ଅଧିକ ସ୍ପଷ୍ଟ ସରଳ ତଥା ଯନ୍ତ୍ରୋପଯୋଗୀ ମଧ୍ଯ ହୋଇପାରିଛି । 
ଏହି ବିକଳ୍ପ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅନୁସାରେ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନ (ଦ୍ଵିତଳ) ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରଥମ (ଉଚ୍ଚାରଣ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ପ୍ରଥମ ବର୍ଣ୍ଠା ତଳେ ହଳନ୍ତ ଦେଇ ଏବଂ ପରେ ଦ୍ଵିତୀୟ ବର୍ଣଟଟିର ଅବତାରଣା 
ମାଧ୍ଯମରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଯୁକ୍ତ ବ୍ୟଞ୍ଜନାକ୍ଷରଟିର ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ସମ୍ଭବ ହୋଇପାରୁଛି । ଯଥା- 

ଗଣ (ଗ୍ଧ) = ଦୁଗୁ ¬ ଦୁଗ୍ଧ 

ଦ୍ଧ (ଦ୍ଗ) = ମୁଦୃର - ମୁଦ୍ଗର 

ଡ୍ଵ (ଡ୍ଗ) = ଖଡ଼ - ଖଡ୍ଗ 

କ୍ଟ (କ୍ସ) = ବାକ୍‌ - ବାକ୍ସ 

ନୃ (ନ୍ସ) = ପ୍ରିନ୍ତିପାଲ - ପ୍ରିନ୍ସିପାଲ୍‌ 

କୃ (କ୍ଟ) = ଟ୍କ୍ର ¬ ଟାକ୍ଟର ପ୍ରଭୃତି 

ମୋଟାମୋଟି ଭାବେ ଏତିକି ହିଁ ହେଉଛି ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀରେ ବ୍ୟବହୃତ 
ହେଉଥିବା ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ସମୂହର ବର୍ଣ୍ଣନାତ୍ସକ ଆକଳନ । ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀ 
ଅନ୍ତର୍ଗତ ୪୯ଟି ମୌଳିକ ଅକ୍ଷର ସମେତ ୧ ଟି ମାତ୍ରାଯୁକ୍ତ (ବ୍ୟଞ୍ଜନ ସହ 'ଅଂ ଭିନ୍ନ 
ଅନ୍ୟ ସ୍ଵରଗୁଡ଼ିକର ବିକଳ ରୂପ / ମାତ୍ରାରୂପ ଯୋଗରେ ଗଠିତ) ଅକ୍ଷର ଓ ୭୦ରୁ ଉର୍୍ଚ 
ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର (ଦ୍ଵିବର୍ଣ ଯୋଗ ଅର୍ଥାତ୍‌ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ସହ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଯୋଗରେ ଗଠିତ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର)ର 
ରୂପଗତ ତଥା ଉଚ୍ଚାରଣଗତ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ଆଧାରରେ ସେଗୁଡ଼ିକୁ ବିଭିନ୍ନ ଶ୍ରେଣୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ 
କରି ଦର୍ଶାଯାଇଛି । ଦ୍ଵିବର୍ଣ୍ଚୀ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀରେ 
କେତୋଟି ତ୍ରିବର୍ଣୀ (ତିନିଗୋଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣର ଯୋଗରେ ଗଠିତ) ଓ ଚତୁର୍ବର୍ଣ୍ୀ 
(ଚାରିଗୋଟି ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣର ଯୋଗରେ ଗଠିତ) ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରର ବ୍ୟବହାର ମଧ୍ଯ ପରିଲକ୍ଷିତ 
ହେଉଛି | ତ୍ରିବର୍ଣ୍ୀ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ ନ୍ତ (ନ୍ତ୍ୱ)- ସାନ୍ତୂନା, ନଦ ନ୍ଦ୍ର ନ୍ଦ୍ର)- ଚନ୍ଦ୍ର 

ନ୍ଧ (ନ୍ଧ୍ର)- ରଛ୍ୁ, ସୁ (ମ୍ଭ୍ର)- ସମ୍ତମ, ରବ (ରଦ୍ଧ)- ଅର୍ବ, ର୍ଦୁ (ର୍ଦ୍ର)-ଆର୍ଦ୍, ଶବ 

(ରଶ୍ୱ)- ପର୍ଚଚ ଷ୍ଣ (ଷ୍କ୍ର) ନିଷ଼୍ିୟ, ଷ୍ଟ (ଷ୍ଟ୍ର)- ରାଷ୍ଟ୍ର ଖ୍ର (ଷ୍ପ୍ର)- ଦୃଷ୍ଠାପ୍ୟ 
ପ୍ରଭୃତି ଓ ଚତୁର୍ବର୍ଣୀ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ ରଇର୍ୟ (ରତ୍ତଯ)- ମର୍ଭ୍ୟ, ନୟ (ନ୍ତ୍ର୍ଯ)- 
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ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟୟ ର୍ବଵ (ର୍ଦ୍ଧ୍୍‌ୱ) ଉର୍ର ପ୍ରଭୃତି ଅନ୍ୟତମ | ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସମସ୍ତ ଯୁକ୍ତାଧର 
ଲିଖନକୁ ଧରି ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଥାନ୍ତି । ଅନ୍ୟକଥାରେ କହିଲେ, ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର 
ଉଚ୍ଚାରଣ ଓ ଲିଖନ ମଧ୍ଯରେ ବିଶେଷ କିଛି ପ୍ରଭେଦ ନାହିଁ । 

ପ୍ରତ୍ୟେକ ଭାଷାର ଲିଖନଂ-ପ୍ରଣାଳୀ ସେହି ଭାଷାର ଉଚ୍ଚାରଣ ପରମ୍ପରାକୁ ଧରି 
ଗତିଶୀଳ ହେବା ନିହାତି ଆବଶ୍ୟକ |! ତା' ନହେଲେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଭାଷା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏଭଳି 
ଏକ ଅବସ୍ଥା ଉପୁଜିବ ଯେତେବେଳେ ଭାଷାର ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀ ତା'ର ଗଠନ ବା କଥନ 
ପ୍ରଣାଳୀଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ ବିଛିନ୍ନ ହୋଇପଡ଼ିବ ଓ ଏ ଅବସ୍କାଟି ଯେକୌଣସି ଭାଷାପାଇଁ 
ନିହାତି ପକ୍ଷେ ଅଭାବନୀୟ | ସଂପ୍ରତି ନବସାକ୍ଷରଙ୍କ ପାଇଁ ହେଉ ବା କମ୍ପ୍ୁଟରପାଇଁ 
ହେଉ, ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ସଂସ୍କାରର ଯେଉଁ ନୂତନ ଆହ୍ଵାନ ମୁଣ୍ଡ ଟେକିଛି; ତାକୁ ଚରିତାର୍ଥ 
କରିବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ବିଭିନ୍ନ ଅଣ-ବିଶେଷଜ୍ଞ ଓଡ଼ିଆ ଲିପିମାଳାକୁ ମନଇଚା ବଦଳାଇବାରେ 
ଲାଗିଛନ୍ତି । ବିଶେଷ କରି ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ସରଳୀକୃତ କରିବା ନାଆଁରେ ଯେଉଁ 
ପ୍ରଣାଳୀରେ ସେମାନେ ଭାଙ୍ଗି ଚାଲିଛନ୍ତି, ତା'ର କୌଣସି ବୈଜ୍ଞାନିକ ଭିତ୍ତି ନଥିବା ପରି 
ମନେ ହେଉଛି । ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ କମ୍ପ୍ୟଟର ଉପଯୋଗୀ କରିବା ପାଇଁ ଏଗୁଡ଼ିକର 
ପ୍ରଣାଳୀଗତ ନୂତନତା ସାଧନର ଯେ ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି- ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । 
ମାତ୍ର କମ୍ପୁଟର ନାଁରେ ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ମନଇଚ୍ଛା ଭାରି ସରଳୀକୃତ ରୂପ ପ୍ରଦାନ 
କରାଗଲେ, ତା'ର ବ୍ୟବସ୍ଥିତି ଧଵନି-ଗୁଣରେ ଅନେକାଂଶରେ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିବ; ଯାହା 
ଭାଷା ପକ୍ଷେ ଏକାନ୍ତ କ୍ଷତିକାରକ | 

ଅଧୁନା ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ ଓ ମୁଦ୍ରଣ ପଦ୍ଧତିକୁ ସରଳୀକରଣ ଓ ଜଗତୀକରଣ କରିବାର 
ଏକ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ଭାବେ ଅନୁସ୍ବାର ଓ ହଳନ୍ତୁ ପ୍ରୟୋଗ ଭଳି ଦୁଇଟି ବିକଳ୍ପ ବ୍ଯବସ୍ଥା 
ଅନୁସୃତ ହେଉଥିବା ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । ଅନୁସ୍ବାର ଓ ହଳନ୍ତୁ ସାହାଯ୍ୟରେ ଓଡ଼ିଆ 
ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ସର୍ବତ୍ର ପ୍ରକାଶ କରିବା ସପକ୍ଷରେ ବିଭିନ୍ନ ଲିପି ସଂସ୍କାରବାଦୀ ଯୁକ୍ତି 
ବାଢୁଛନ୍ତି । ଅନୁସ୍ବାରର ବିକଳ୍ପ ବ୍ଯବସ୍ଥା ସାହାଯ୍ୟରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ବହୁକାଳରୁ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇ ଆସିଥିବା ନିମ୍ନଲିଖିତ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ସରଳୀକୃତ କରିବା ଆବଶ୍ଯକ 
ବୋଲି କେତେକ ସଂସ୍କାରବାଦୀ ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଇଛନ୍ତି | ଏଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ- 

କ) ଷ୍, ଣ୍ଢ, ନ୍ତ, ନ୍ଧ, ମ୍ ମ୍ଭ ପରି ୬ଟି ଫଳାଯୁକ୍ତ ଅକ୍ଷର (ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର) | 

ଖ) ଇଂ, ଇଂ, ଙ, ଘ, ଞ, ଅ, ଞା, @, ନ୍ଦ, ୍ଧ ମ, ଫ ପରି ୧୨ଟି ସ୍ବତନ୍ତ୍ର 

ଅକ୍ଷର (ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର) । ` 
ଗ) ଣ୍ଢ, ଣ୍ଡ ପରି ଦୁଇଗୋଟି ଦ୍ଵିତଳ ଅକ୍ଷର (ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର) ଅନ୍ୟତମ ! 
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ଉପଯୁକ୍ତ ୨ ୦ଟି ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରରେ ପ୍ରଥମ ବର୍ଣ୍ଣ ରୂପେ ବ୍ୟବହୃତ ଡ, ଞ, ଣ, ନ, ମ 
ପ୍ରଭୃତିର ବିକଳ୍ତ ଭାବେ କେବଳ ଅନୁସ୍ବାରଟିକୁ ପ୍ରୟୋଗ କରି ଏବଂ ପରେ ସମବର୍ଗୀୟ 
ବ୍ୟଞ୍ଜନର ବ୍ଯବହାର ମାଧ୍ଯମରେ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ଭାଟି ଲେଖିବାର ଯେଉଁ ପ୍ରସ୍ତାବ 
ଦିଆଯାଇଛି, ତାହା ଧଵନିତତ୍ତ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆଦୌ ଗ୍ରହଣୀୟ ନୁହେଁ । କାରଣ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର 
ଅନୁସ୍ବାରଟି ଏକ ଅଯୋଗବାହ ବର୍ଣ ଯାହା କଣ୍ଡ୍ୟ ନାସିକ୍ୟରୂପ କେବଳ ସ୍ଵର ଧ୍ଵନି ଅଂ 
ସହାୟତାରେ ବା ଯୋଗରେ ଉଚ୍ଚାରିତ | ତେଣୁ କଣ୍ଡ୍ଯ ନାସିକ୍ୟ “ଙ୍‌'ର ବିକଳ୍ପ ଭାବେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହେବାକୁ ଅନୁସ୍ବାରଟିର ଯୋଗ୍ଯତା ଅଛି । ମାତ୍ର ତାଲବ୍ୟ ନାସିକ୍ୟ “ଞ” 
(ଯାହା ତନ୍ତ୍ୟ ନାସିକ୍ୟ ‘ ନର ବିକଳ ଭାବେ କେବଳ ସମବର୍ଗୀୟ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ଞଚ (ଞ+ଚ), 
ଞ (ଞ୍+"ଛ), ଞ (ଞ+ଜ), ଆ (ଞ୍+ଝ) ସହିତ ବ୍ୟବହୃତ ତଥା ନ ରୂପେ ଉଚ୍ଚାରିତ), 
ମୁର୍ବଣ୍ୟ ନାସିକ୍ୟ “ଣ” , ଦନ୍ତ୍ୟ ନାସିକ୍ୟ “ନ୍‌” ଓ ଓଷ୍ଠ୍ୟ ନାସିକ୍ୟ “ମ୍‌ 'ର ବିକଛ ଭାବେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହେବା ପାଇଁ ଏହାର କୌଣସି ଯୋଗ୍ୟତା ନାହିଁ । ସୁତରାଂ, ଯୋଗ୍ୟତା ବା 
ଧ୍ଵନିଗୁଣ ଭିତ୍ତିରେ ନାସିକ୍ୟ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଡ” ପାଇଁ ଅନୁସ୍ବାରର ବିକଳ୍ପ ବ୍ୟବସ୍ଥାଟିକୁ ପ୍ରୟୋଗ 
କରି ଙ୍କ, ଝ, ଙଂ, ଘ ଭଳି ଚାରିଗୋଟି ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରକୁ ନିମ୍ନଲିଖିତ ମତେ ସରଳୀକୃତ କରି 
ଲେଖାଯାଇପାରେ | ଯଥା- I 

ଅଙ୍କ (ଙ୍‌)- ଅଂକ (°କ), ଶଙଂ (ଝ)- ଶଂଖ (°ଖ), ଶୃଙ୍ଗ (ଙଇଂ)- ଶୁଂଗ (°ଗ) 
ପ୍ରଭୃତି । ମାତ୍ର ଏହି ବିକଳ ବ୍ୟବସ୍ଥାଟିକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ଙ୍କ' କୁ ଭାରି “ଂକ” 
କଲେ ବ୍ୟାକରଣଗତ ବିଭ୍ରାଟ ଘଟିବାର ସମ୍ଭାବନା ରହିଛି । କାରଣ “ଙ୍କ” ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଟି 
କେବଳ ବିଭିନ୍ନ ଶବ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ ଅନ୍ୟତମ ଅକ୍ଷର ଭାବେ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ ନାହିଁ, ପରନ୍ତୁ 
ଏହା ଏକ ବଦ୍ଧ ରୂପିମ୍‌ (Mଠ୮ନheme) ଭାବେ ବିଭିନ୍ନ ଶବ୍ଦଧାତୁରେ ଲାଗି (ଏକକ 
ଭାବେ ବା ଯୌଗିକ ପ୍ରତ୍ୟୟ ଭାବେ) ବିଭିନ୍ନ ବିଭକ୍ତିର ସୂଚନା ଦେଇଥାଏ । ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାରେ ଙ୍କୁ, ଙି ପ୍ରଭୃତି ଦ୍ଵିତୀୟା ବା ଚତୁର୍ଥୀ ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ଭାବେ ଏବଂ ଙ୍କ, ଙ୍କର 
ପ୍ରଭୁତି ଷଷ୍ଠୀ ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ଭାବେ ବିଭିନ୍ନ ଧାତୁ (ଶବ୍ଦ ଧାତୁ) ରେ ଯୋଗ ଦେଇଥାଏ | 
ସୁତରାଂ ଲିପି ସଂସ୍କାର ନାଁରେ “ ଙ୍କ” ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଟିର ରୂପଗତ ପରିବର୍ଭନ ସାଧନ କରାଗଲେ, 
ବ୍ୟାକରଣଗତ ବିଭ୍ରାଟ ଘଟିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ. ବିଭିନ୍ନ ଶବ୍ଦର ବ୍ୟୁପଭି ତଥା ଇତିହାସ 
ନିର୍ଣୟ ଦୁଃସାଧ୍ୟ ହୋଇପଡ଼ିବ । ଆହୁରି ମଧ୍ଯ ଉତ୍ତରାଧଵକାର ସୂତ୍ରରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ସଂସ୍କୃତ 
ଭାଷାର ଯେଉଁ ଶବ୍ଦ-ସଂପତ୍ତି ପୁରୁଷାନୁକ୍ରମେ ଭୋଗ କରିଆସିଛି, ତାକୁ ଅସ୍ବୀକାର କରିବାକୁ 
ପଡ଼ିବ। ଏହା କୃତଘ୍ନତାର କାର୍ଯ୍ୟ ହେବ କାହିଁକି ? I 

ଲିପି ସଂସ୍କାରର ଦ୍ଵିତୀୟ ବିକଳ ବ୍ୟବସ୍ଥା ସ୍ଵରୂପ ବର୍ତମାନ ହଳନ୍ତୁ ପ୍ରୟୋଗ 
ମାଧ୍ଯମରେ ବିଭିନ୍ନ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ଭଙ୍ଗାଯାଇ ଯେପରି ସରଳୀକୃତ ରୂପ ପ୍ରଦାନର ଉଦ୍ୟମ 
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କରାଯାଉଛି, ତାହା କମ୍ପ୍ୟୁଟର ପାଇଁ ଅବଶ୍ୟ ସ୍ଵାଗତଯୋଗ୍ଯ । ଏହି ବିକଳ୍ପ ବ୍ଯବସ୍ତା 
ମାଧ୍ଯମରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ବହୁ କାଳରୁ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇ ଆସିଥିବା ପ୍ରାୟ ୩୦ରୁ ଉର୍ଧ 
ଦ୍ଵିତଳ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକୁ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇ ପାରୁଛି ! ଏହି ବ୍ୟବସ୍ଥାନୁସାରେ ଦ୍ଵିତଳ ଅକ୍ଷର 
( ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର) ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରଥମ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ତଳେ ହଳନ୍ତୁ ଦିଆଯାଇ ପରବର୍ଜୀ ବର୍ଣଣଟିକୁ 
ତା' ପରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଛି । ଏହାଦ୍ଵାରା ପୂର୍ଣ୍ଣ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଟିର ଅଭିବ୍ଯକ୍ତି ମଧ୍ଯ 
ସମ୍ଭବ ହୋଇପାରିଛି । ଯଥା- ମୁଦ୍ଧର-ମୁଦ୍‌ଗର, ଖଡ୍- ଖଡ଼୍‌ଗ, ବାଷ୍ପ-ବାଷ୍ପ, ଉତ୍ତାନ- 
ଉତ୍ଥାନ, ବାକ୍- ବାକ୍ସ, ଗଢ୍ଧାଳିକାଂ ଗଡ୍ଡାଳିକା, ପ୍ରିନ୍ତିପାଲ- ପ୍ରିନ୍‌ସିପାଲ, ପ୍ଲାଷ୍ଟର- 
ପ୍ଲାଷ୍ଟର ପ୍ରଭୃତି । ତେବେ, ଏହି ବିଳଛ ବ୍ୟବସ୍ଥାଟିକୁ ଶବ୍ଦାରମ୍ଭରେ ଆସୁଥିବା ଦୁଇ 
ଚାରିଗୋଟି ଦ୍ଵିତଳ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର କ୍ଷେତ୍ରରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯିବାରେ ଅସୁବିଧା ଅଛି । ଏହାଦ୍ଵାରା 
ଗଠନଗତ ବିଭ୍ରାଟ ଉପୁଜିବା ସୁନିଶ୍ଚିତ । କାରଣ, “ସୁରଣ” ଓ “ସଞ୍ଜ କୁ ଯଥାକ୍ରମେ 
“ସ୍ଫୁରଣ” ଓ “ସ୍ପଞ୍' ରୂପେ ଲେଖିଲେ ଏହାକୁ ପଢ଼ିବା ଆଦୌ ସହଜ ହେବ ନାହିଁ । 
ତେବେ, ଏହି ବିକଳ୍ପ ବ୍ଯବସ୍ଥାଟିର ଉପଯୋଗ ମାଧ୍ଯମରେ ବିଦେଶୀ ଭାଷାରୁ ଆହରିତ 
ହେଉଥିବା ନୂଆ ନୂଆ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକୁ ଅଧିକ ସ୍ତଷ୍ଟଟ ସରଳ ତଥା ସହଜ ଭାବେ 
ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇପାରୁଛି । ଯଥା- ଆଉନ୍ଟ“ଆଉନ୍‌ସ, ପ୍ରୋଜେକ୍ଟ“ ପ୍ରୋଜେକ୍ଟ, ଫାକ୍‌- 
ଫାକସ, ସେପ୍େମ୍ବର- ସେପ୍ଟେମ୍ବର, ରେଜଲ୍ବ“ ରେଜଲ୍‌ଟ, ସସ୍ବେଣ୍ଡ- ସସ୍ପେଣ୍ଡ ପ୍ରଭୃତି । 

ଏହି ରୀତିରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ରୋମାନ୍‌ ଆଦର୍ଶ କିମ୍ବା ଇଂରାଜୀ ପଦ୍ଧତିର ସଂପୂର୍ଣ ଅନୁସରଣ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଓଡିଆ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନଗୁଡିକୁ ଭାଁ ସରଳୀକ୍ୃତ ରୂପ ଦିଆଗଲେ ଓଡିଆ ଭାଷାର 
ଯଥାର୍ଥ ଉଚ୍ଚାରଣ ଓ ଲିପି ସଙ୍କେତ ମଧ୍ଯରେ ରହିଆସିଥିବା ସମରୂପତାର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବିଲୋପ 
ଘଟିବ । ଯଥାର୍ଥରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଯେପରି ଉଚ୍ଚାରଣ, ସେପରି ଲିଖନ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଲିପି 
ସଙ୍କେତର ପ୍ରୟୋଗ ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛି ଯାହା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ମଧ୍ଧ । ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣ ଗୁଡ଼ିକୁ ହଳନ୍ତ୍‌ ସହାୟତାରେ ଭାଙ୍ଗି ସରଳୀକୃତ କରିବାକୁ 
ଯେଉଁ ଲିପିସଂସ୍କାରୀବାଦୀମାନେ ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଇଛନ୍ତି, ସେମାନେ ବୋଧହୁଏ ସଚେତନ 
ନୁହନ୍ତି ଯେ, ଓଡ଼ିଆଲିଖନରେ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ସିଲେବ୍ଟ୍‌ ମଧ୍ୟରେ କୌଣସି ପାର୍ଥକ୍ୟ ନାହିଁ । 
ଓଡ଼ିଆମାନଙ୍କ ମୁଖରେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହେଉଥିବା ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନଗୁଡିକର ଅନୁକ୍ରମ ଲକ୍ଷ୍ୟକଲେ 
ସ୍ପଷ୍ଟ ଜଣାପଡେ ଯେ, ଏହି ଯୁକ୍ତବର୍ ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରଥମ ବର୍ଣ୍ଣଟି ପୂର୍ଣ ଉନ୍ମୋଚିତ ନହୋଇ 
ଆଂଶିକାଅର୍ବଵ୍ବେକ ଉନ୍ମୋଚିତ ହୋଇଥାଏ ବା ଦୁତତର ଭାବେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇ ପରବର୍ଭୀ 
ବ୍ୟଞ୍ଜନ ମଧ୍ଯରେ ବିଲୀନ ହୋଇଥାଏ । ଯଥା - ରତ୍ନ ରତ୍‌ୱ+ନ ନୁହେଁ ଏହା ହେଉଛି 
ର+ତ୍ନ | ଏଥିରେ ˆ ତ୍‌'ର ଅର୍ବ ଉନ୍ମୋଚନ ଓ “ନ' ର ପୂର୍ଣ୍ଣ ଉନ୍ମୋଚନ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ | 
ଅତଏବ ଅର୍ଵ ଉନ୍ମୋଚନ କହିଲେ ସ୍ଵରହୀନ ବ୍ଯଞ୍ଜନ ଓ ପୂର୍ଵ ଉନ୍ମୋଚନ କହିଲେ 
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ସ୍ବାଭାବିକ ଉଚ୍ଚାରଣକୁ ବୁଝାଇଥାଏ । ଏ ଉଭୟର ସଂଯୋଗରେ ଯେଉଁ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନ 
ବର୍ଣ୍ଣଟି ଉଚ୍ଚାରିତ ହୁଏ, ତାହା ଏକତ୍ରୀକ୍ୃତ ଭାବେ ଗୋଟିଏ ଅକ୍ଷର ବା ସିଲେବ୍ଲକୁ 
ବୁଝାଇଥାଏ | ସୁତରାଂ ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତବ୍ୟଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣଗୁଡିକର ଲିପି ସଙ୍କେତ ଯେପରି ଉଚ୍ଚାରଣ 
ଅନୁରୂପ ରୂପାୟନ ପଦ୍ଧତିର ଅନୁସରଣ ରୀତିରେ ସୃଷ୍ଠି ହୋଇଛି ! ତେଣୁ ଯତ୍ନ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
କମ୍ପ୍ୟୁଟର ବାହାନାରେ ଏଗୁଡ଼ିକୁ ଭା୍ଗିଦେବା ଅବୈଜ୍ଞାନିକ ହେବ । ତା' ଛଡା ହଳନ୍ତୁ 
ମଧ୍ଯ ଓଡିଆ ଭାଷାର ଏକ ଅଙ୍ଗୀଭୂତ ମାତ୍ରା ନୂହେଁ। ତେଣୁ ଏହାକୁ ବାରମ୍ବାର ଲେଖା 
ମଧ୍ଦରେ ପ୍ରୟୋଗ କରିବାଦ୍ଧାରୀ ଏକେ ତ ବ୍ୟାକରଣଗତ ବିଭ୍ରାଟ ଉପୁଜିବ, ଦ୍ଵିତୀୟତଃ 
ଲେଖନାର ପ୍ରବହମାନତା ଖଣ୍ଡିତ ହେବା ସହ ମିତ-ସଂସ୍ଥାନ-ଲକ୍ଷ୍ୟ ବ୍ୟାହତ ହେବ । 

ଶେଷରେ ଏତିକି ମାତ୍ର କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, କଂପ୍ୟୁଟର ପାଇଁ ଓଡ଼ିଆ 
ଯୁକ୍ତାକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକର ଆବଶ୍ୟକ ସଂସ୍କାର ଭାଷାବିତମାନଙ୍କ ସମୂହ ଅନୁଚିନ୍ତନ ଓ ସହମତି 
ଭିତ୍ତିରେ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ | ଏ ଦିଗରେ ଓଡ଼ିଆ ବନାନ ପ୍ରଣାଳୀକୁ ସମଧିକ 
ଗୁରୁତ୍‌ ଦିଆଯିବା ଉଚିତ । ସର୍ବୋପରି ଓଡ଼ିଆ ଛାପା କାର୍ଯ୍ୟରେ ସମାନ ବର୍ଣ୍ଣବ୍ୟବସ୍ଥାର 
ପ୍ରଚଳନ ପାଇଁ ସ୍ପଷ୍ଟ ନୀତି ପ୍ରବର୍ଭିତ ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ! ଯୁକ୍ତଚବର୍ଣ୍ଣଗୁଡ଼ିକୁ କେଉଁ କେଉଁ 
ସ୍କଳରେ ଓ କେଉଁ କେଉଁ ଉପାୟରେ ସରଳ କରାଯିବା ଉଚିତ ସେ ସଂପର୍କରେ ସ୍ପଷ୍ଟ 
ନୀତି ନିର୍ାରିତ ହେବା ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ । ଓଡ଼ିଆ ଲିଖନ- ପ୍ରଣାଳୀ ବିଭିନ୍ନ 
ଅଣବିଶେଷଞଜ୍ଞଙ୍କ ହାତରେ ପଡ଼ି ଦିନକୁ ଦିନ ଯେପରି ବିକ୍ୃତ ହେବାରେ ଲାଗିଛି, ତାକୁ 
ଯଥାଶୀଘ୍ର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବା ଦିଗରେ ବିହିତ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଗ୍ରହଣ କରାନଗଲେ ଓଡ଼ିଆ 
ଲିପିମାଳାର ମୌଳିକତା ବା ମୌଳିକ-ଅସ୍ତିତ୍ଵ ସବୁଦିନ ପାଇଁ ଲୋପ ପାଇଯିବ | ଏ 
ସଂପର୍କରେ ସ୍ଵଭାବ କବି ଗଙ୍ଗାଧର ମେହେରଙ୍କ 

“ ଉତ୍କଳ ଭାରତୀୟଙ୍କ ଉକ୍ତି! ଶୀର୍ଷକ କବିତା ଅନ୍ତର୍ଗତ ନିମ୍ନଲିଖିତ ପଂକ୍ତିଟି ବେଶ୍‌ 
ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ୍ଣ ମନେ ହୋଇଥାଏ । ଯଥା - 

ଆବର୍ଜନାହୀନ କର ମୋ ସଦନ 

କର ଆବଶ୍ୟକ ଜୀର୍ଣ୍ଣ ସଂସ୍କାର, 

ମାନ୍ୟ ଧର୍ମ ରଖି କର ବିଚରଣ 

ନ କର ମୋ ପୁରେ ଯଥେଛାଚାର । (ଅର୍ଘ୍ୟଥାଳୀ) 

ଏ ଦିଗରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ସ୍ଵାଭିମାନୀ ଓଡ଼ିଆ ସତର୍କ ବିଚାର କରିବା ଆବଶ୍ୟକ ! 
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ମଣଷ 
ଡକୁର ଶାନ୍ତନୂକୁମାର ରଥ 


ଆମର ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ, ସାଧୁ ସନ୍ଧମାନଙ୍କର ବାଣୀସବୁକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ 
ଜଣାଯାଉଛି ଯେ, ସବୁଥିରେ ମଣିଷକୁ ଦେବତାସ୍ତରକୁ ଯିବା ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଛି | 
ଏ ପରାମର୍ଶ ଦେଲାବେଳେ ବୁଝେଇ ଦିଆହେଇଚି ଯେ, ମଣିଷ ଭିତରେ ପରମାମ୍ବାଙ୍କ 
ଅଂଶ ରୂପରେ ଆମ୍ବା ଅଛନ୍ତି । କେବଳ ଏତିକି କହିଦେଲେ ଆମେ ଏକଥା ବୁଝି ପାରିବା 
ନାହିଁ ବୋଲି ଛୋଟ ପିଲାକୁ ଉଦାହରଣ ଦେଇ ବୁଝେଇଲା ପରି ବେଦ ବେଦାନ୍ତରେ 
ବୁଝାଇ ଦିଆଯାଇଛି । ଗୋଟିଏ ଜିନିଷ ତିଆରି କରିବା ପାଇଁ ଦୁଇଟି ମୂଳ କାରଣ 
ଲୋଡ଼ା । ଗୋଟିଏ ହେଲା ଉପାଦାନ, ଆଉ ଗୋଟିଏ ହେଲା ନିମିତ୍ତ । ଧରାଯାଉ 
ଆମକୁ ହାଣ୍ଡିଟିଏ ଲୋଡ଼ା, ଏଥିପାଇଁ ମାଟି ହେଲା ଉପାଦାନ । ଆଉ କୁମ୍ଭାର ହେଲା 
ନିମିତ୍ତ | ଏ ଦୁଇଟି ନ ମିଶିଲେ ହାଡ୍ି ହେଇ ପାରିବନି । ପ୍ରଥମେ କୁମ୍ଭାର କେଉଁଠୁ ଭଲ 
ମାଟି ମେଞ୍ଚେ ସଂଗ୍ରହ କରି ଆଣିବ । ତା'ପରେ ବସି ହାଣ୍ଡି ଗଢ଼ିବ । କିନ୍ତୁ ମଣିଷ 
ତିଆରିର୍ଗେ ଏ ନିୟମଟିର ବ୍ୟତିକ୍ରମ ଘଟିଚି । ଏଠି ନିମିତ ଏବଂ ଉପାଦାନ ଦିଇଟିଯାଙ୍କ 
କାରଣ ଏକା ହେଇଯାଇଛନ୍ତି । ପରମାମ୍ବା ଆମକୁ ତିଆରି କଲାବେଳେ ନିଜେ ହିଁ 
.ଉପାଦାନ ହେଇଯାଇଛନ୍ତି | ତେଣୁ ପରମାମ୍ବାଙ୍କଠାରୁ ଆମେ ଭିନ୍ନ ନୋହୁଁ । ପରମାମ୍ବାଙ୍କ 
ପାଖରେ ଯେଉଁ ସତ୍ୟ, ଶାନ୍ତି, ପ୍ରେମ, ପବିତ୍ରତା, କରୁଣା ଇତ୍ଯାଦି ଭରପୁର ହେଇ 
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ରହିଛି, ସେ ସବୁ ମଧ୍ଯ ଆମ ଭିତରେ କିଛି କିଛି ମାତ୍ରାରେ ଅଛି । ଯେଉଁ ମଣିଷମାନେ 
ଏଗୁଡ଼ିକୁ ନିଜ ଭିତରେ ଚିହ୍ନି ପାରୁଛନ୍ତି ଏବଂ ତା'କୁ ବଢ଼ଉଛନ୍ତି, ସେମାନେ ଭଲ ମଣିଷ 
ହେଇ ସାଧୁ ସନ୍ମ ସ୍ତରକୁ ଉଠିଯାଉଛନ୍ତି । ଆଉ ଯେଉଁମାନେ ଏ ଗୁଣଗୁଡ଼ିକୁ ଜାଣି ପାରୁ 
ନାହାନ୍ତିୟ ସେମାନେ ଅମଣିଷ ହେଇ ରହିଯାଉଛନ୍ତି 

ଯେଉଁ ପରମାମ୍ବା ମଣିଷକୁ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି ସେ ସକଳ ସୃଷ୍ଟିକୁ ମଧ୍ଯ ତିଆରି 
କରିଛନ୍ତି । ସ୍ଥାବର, ଜଙ୍ଗମ, କୀଟ, ପତଙ୍ଗ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ନିର୍ମାଣ କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ଏ ସମସ୍ତଙ୍କ 
ଭିତରେ ତାଙ୍କର ଅଂଶ ରହିଛି । ସମସ୍ତଙ୍କ ଭିତରେ ଯଦି ପରମାମ୍ବାଙ୍କ ଅଂଶ ଅଛି, 
ତା'ହେଲେ ସମସ୍ତ ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ଏକତ୍ଵ ଭାବ ଅଛି । ଜଣେ ଅନ୍ଯ 
ଜଣକଠାରୁ ଅଲଗା ନୁହେଁ । ଏ କଥାଟାକୁ ଜାଣିଲେ ମଣିଷ ଏ ଜଗତରେ ଭଲରେ 
ଚଳିବ । ଅନ୍ୟ ପ୍ରତି ବିରୋଧ ଭାବଟି ତା” ଭିତରୁ ଦୂରହୋଇ ଯିବ । ତେଣୁ ଏହାକୁ 
ସମସ୍ତେ ଜାଣିବା ଉଚିତ ବୋଲି ଜ୍ଞାନୀମାନେ କହିଲେ । କିନ୍ତୁ ଆମେ ସମସ୍ତେ ଏକ” 
ଏ ଭାବନାଟି ତ ସହଜରେ ଆସୁନାହିଁ । ଆମେ ପୂଥିବୀକୁ କେତେ ବା ଦେଖିଚୁ ? 
ଆମେ ପୂଥିବୀର ଯେଉଁ ଅଂଶରେ ବାସ କରୁଛୁ କି ଚଳ ପ୍ରଚଳ ହଉଚୁ ତାକୁ ହିଁ କହୁଚୁ 
ଆମ ଗୀ , ଅଞ୍ଚଳ, ରାଜ୍ୟ ବା ଦେଶ | ତା” ବାହାରେ ଥିବା ଅଞ୍ଚଳଗୁଡ଼ିକ ଆମଠୁ ଅଲଗା 
ବୋଲି ଆମେ ଭାବୁଛୁ । ଆମ ଭାଷା କହୁନଥିବା ଆମ ଭଳି ଦିଶୁନଥିବା ଲୋକଙ୍କୁ 
ଆମେ ଭିନ୍ନ ଲୋକ ବୋଲି ଭାବୁଚୁ । 

ଦ୍ଵିତୀୟ ସମସ୍ଯାଟି ହେଲା ସମସ୍ତଙ୍କ ଭିତରେ ପରମାମ୍ବାଙ୍କ ଅଂଶ ଅଛି ବୋଲି 
କେମିତି ଜାଣିବା ? ତାକୁ ଯଦି ଦେଖି ହଉଥାନ୍ତି, ତେବେ ମୋଟୁୂରୁ ସମସ୍ଯା ନଥାନ୍ତା । 
ଆମେ ସମସ୍ତଙ୍କ ଭିତରେ ତାହା ଦେଖି ପାରୁଥାନ୍ତେ, ଅନ୍ୟମାନେ ମଧ୍ଯ ଆମ ଭିତରେ 
ତାହାକୁ ଦେଖି ପାରନ୍ତେ । ସେହି ଏକା କଥା ସମସ୍ତଙ୍କ ଭିତରେ ଅଛି ବୋଲି ଦେଖି 
ପକେଇଲେ, ଆମେ କାହାକୁ ପର ବୋଲଚ୍ଧୁ ନାହିଁ । ଆମ ଆଖିରେ ଯେତିକି ଶକ୍ତି ଅଛି, 
ସେଥିରେ ଆମେ ଦୁଇଶହ ଫୁଟରୁ ଅଧିକ ଦୂରରେ ଥିବା ବସ୍ତୁକୁ ଚିହ୍ନି ପାରୁନାହୁଁ । 
ଶରୀର ଭିତରେ କିଛି ଅସୁବିଧା ହୋଇଥିଲେ ରଞ୍ଜନରଶ୍ଣି ସାହାଯ୍ୟରେ ତା'ର ଚିତ୍ର 
ଦେଖୁଛୁ । କିନ୍ତୁ ତାହାଦ୍ଵାରା ପରମାମ୍ବାଙ୍କ ଅଂଶ ଥିବା କଥାକୁ ତ ରଂଜନରଶ୍ମି ଦେଖାଇ 
ପାରୁନାହିଁ । ଆମ ଆଖିରେ ବି ସେତିକି ଶକ୍ତି ନାହିଁ । ତାହାହେଲେ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ମଧ୍ଯ ପରମାମ୍ବାଙ୍କ ଅଂଶ ଅଛି ବୋଲି ଆମେ କେମିତି ଦେଖିବା ଏବଂ ଜାଣିବା, ଏ 
ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ ଖୁବ୍‌ ସୁନ୍ଦର ଭାବରେ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦରେ କୁହାଯାଇଛି । 

ଗୁରୁକୂଳରେ ଅଧ୍ୟୟନ ସାରି ଫେରିବା ପରେ ମଧ୍ଯ ନିଜ ପୁତ୍ର ଶ୍ବେତକେତୁଙ୍କର 
ଆମ୍ଜ୍ଞାନ ସଂପର୍କରେ ଯେତେବେଳେ ସ୍ପଷ୍ଟ ଧାରଣା ହେଲାନାହିଁ, ସେତେବେଳେ ରଖି 
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ଆରୁଣି ଉଦ୍ଦାଳକ ତାକୁ ଏକ ବଟ ବୃକ୍ଷ ମୂଳକୁ ନେଲେ । ବୃକ୍ଷତଳେ ପଡ଼ିଥିଲା ଅନେକ 
ପାଚିଲା ବଟ ଫଳ ।! ଆରୁଣି ଶ୍ବେତକେତୁଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ଲାଲ ରଙ୍ଗର ପାଚିଲା ବଟ ଫଳ 
ତଳୁ ଗୋଟେଇବାକୁ କହିଲେ । ଶ୍ବେତକେତୁୂ ଗୋଟିଏ ଫଳ ତଳୁ ଗୋଟାଇ ହାତରେ 
ଧରନ୍ତେ ତାକୁ ଦୁଇଫାଳ କରିବାକୁ କହିଲେ ଆରୁଣି । ତାକୁ ଦୁଇ ଫାଳ କରିବା ପରେ 
ଆରୁଣି ଶ୍ଵେତକେତ୍ରଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ନକଲେ, ତା” ଭିତରେ କ'ଣ ଦେଖୁଛ ? ଶ୍ବେତକେତୂ ତା' ଭିତରେ 
ହଳଦିଆ ବର୍ଣ୍ଣର ଅସଂଖ୍ୟ ଛୋଟ ଛୋଟ ମଞ୍ଜି ଦେଖୁଥିବାର ଉତ୍ତର ଦେଲେ | ସେଥିରୁ 
ଗୋଟିଏ ବାହାର କରି ତାକୁ ଦୁଇଭାଗ କରିବା ପାଇଁ କହିଲେ ଆରୁଣି । ଏତେ ଛୋଟ 
ମଞ୍ଜିକୁ ନଖରେ ଛିଶ୍ତେଇ ଦୁଇଭାଗ କରି ହଉନାହିଁ କହିବାମାତ୍ରେ ଆରୁଣି ଶ୍ବେତକେତୁଙ୍କୁ 
ପୁଣି ଚେଷ୍ଟା କରିବାକୁ କହିଲେ | ଶ୍ବେତକେତୁ ନିଜ କୋମଳ ଆଙ୍ଗୁଠିର ନଖଦ୍ଧାରା ବହୁ 
ଆୟାସ କରି ସେ ବଟ ମଞ୍ଜିଟିକୁ ଦୁଇଭାଗ କରିବା ପରେ ଆରୁଣି ପଚାରିଲେ- ତା” 
ଭିତରେ କ'ଣ ଦେଖୁଛ ? 

ତା” ଭିତରେ କିଛି ଦେଖାଯିବା ସମ୍ଭବ ନଥିଲା | 

ଶ୍ବେତକେତୁ କହିଲେ, “ଏତେ କ୍ଷୁଦ୍ର ମଞ୍ଜି ଯାହାକୁ ଦୁଇଭାଗ କରିବାକୁ ଏତେ 
ଆୟାସ କରିବାକୁ ହେଲା, ତାହା ଭିତରେ କିଛି ଦେଖିପାରିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ ।' ଏହା 
ଶୁଣି ଆରୁଣି ନିଜ ପୁତ୍ରକୁ ଶ୍ରଦ୍ଧାରେ କହିଲେ, ' ପୁତ୍ର ଶ୍ଳେତକେତୁ ! ତୁମ ସୁଳ ଚକ୍ଷୁକୁ ତା 
ଭିତରେ କିଛି ଥିବା ଦେଖାଯାଉ ନଥିଲେ ସୁଦ୍ଧା ତା' ଭିତରେ କିଛି ନାହିଁ ବୋଲି ମନେକର 
ନାହିଁ । ତା' ଭିତରେ ଅଛି ସେଇ ତର୍ତ ଯାହା ବଳରେ ସେଇ ମଞ୍ଜିଟି ପୋତିଦେଲେ 
ତାହା ବିରାଟ ବରଗଛରେ ପରିଣତ ହେଉଛି । ତେଣୁ ଏହି ବିରାଟ ବରଗଛଟି ନିହିତ 
ଅଛି ଏ ଅତି କ୍ଷୁଦ୍ର ମଞ୍ଜିଟି ଭିତରେ, ଯାହାକୁ ଚର୍ମ ଚକ୍ଷୁରେ ଦେଖି ହେବନାହିଁ । ସେଥିପାଇଁ 
ଆବଶ୍ୟକ ଜ୍ଞାନଚକ୍ଷୁ । ଏ ମଞ୍ଜିଟି ଭିତରେ ଯେଉଁ ତତ୍ତ୍‌ ଅଛି, ତୁମ ଭିତରେ ମଧ୍ଯ ସେହି 
ତର୍ତ୍‌ ଅଛି। “ ତ୍ତମସି' । ଏଇଠି ଆସିଲା ବେଦାନ୍ତର “ତତ୍‌ ତୃମ୍‌ ଅସି = ତତୃମସି ତର୍ତ' । 
ବଟ ଫଳ ଭିତରେ ଥିବା ମଞ୍ଜିର ଉଦାହରଣ ଦେଇ ବେଦାନ୍ତରେ ଆମକୁ ବୁଝେଇ 
ଦିଆଗଲା ଯେ, ଏ ଜଗତର ସବୁଠି ସେ ପରମାମ୍ବାଙ୍କର ତତ୍ତ୍‌ ବିଦ୍ୟମାନ ଅଛି । ଅତଏବ 
ଆମ ଭିତରେ ବି ଅଛି। ଏଭଳି ଭାବରେ ଆମ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଏକ କରିବାର ବାଟଟିଏ 
ବେଦାନ୍ତରେ ରହିଛି ଏବଂ ଆମେ ସମସ୍ତେ ପରସରଠାରୁ ଭିନ୍ନ ନୋହୁଁ ବୋଲି ଆମ 
ଭିତରେ ଗୋଟିଏ ବିଶ୍ଵାସ ଗଢ଼ିଉଠିଛି । ଅନ୍ଯ ଭାବରେ ବିଚାର କଲେ ସଂସାରରେ 
ସମସ୍ତେ ସୁଖ ଶାନ୍ତିରେ ଚଳିବା ପାଇଁ ଏଇଟା ଗୋଟିଏ ବ୍ଯାବହାରିକ ଆବଶ୍ଯକତା ! 

ଆମର ଯେତେ ମୁନିରଷି, ସାଧୁସନ୍ଟ ଯେଉଁମାନେ ଏ ତତ୍ତ୍ଟିକୂ ବୁଝିଯାଇଛନ୍ତି, 
ସେଥିରେ ବିଶ୍ବାସ ରଖିଛନ୍ତି, ସେମାନେ ଚାହିଁଛନ୍ତି ଯେ, ପ୍ରତ୍ୟେକ ମଣିଷ ଏ ତତ୍ତ୍ଟିକୁ 
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ଜାଣନ୍ତୁ । ନିଜ ଭିତରେ ଥିବା ସେ ପରମାମ୍ବା ଅଂଶଟିକୁ ଚିହ୍ନନ୍ତୁ । ଆମେ ରକ୍ତ ମାଂସର 
ଶରୀରଟିଏ ଧାରଣ କରିଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଏହା କେବଳ ମାତ୍ର ଶରୀରଟିଏ ନୂହେଁ । ଏହା 
ଗୋଟିଏ ଆଧାର । ଏଠି. ଆଧ୍ଧେୟ ହେଉଛି ଆମ୍ବା । ଏଇ କଥାଟା ଜାଣିଲେ ସଂସାରର 
ଛୋଟ ଛୋଟ କଥାରେ ମଣିଷ ମୁଣ୍ଡ ପୁରେଇବାକୁ ଚାହିବ ନାହିଁ । ତା” ଭିତରେ 
ଗୋଟିଏ ମୁଲ୍ତିକାମନା ମୁଣ୍ଡ ଟେକିବ । ଯେଉଁ ମୂଳ ପରମାମ୍ବାଙ୍କ ଅଂଶକୁ ସେ ନିଜ 
ଭିତରେ ଧାରଣ କରିଛି, ତାହାଙ୍କ ସହିତ ମିଶିବାକୁ ସେ ଚାହିବ । ଏ ଚାହିବାଟା ଯେତିକି 
ଯେତିକି ବଢ଼ିବ, ସଂସାରର ମାୟା, ପ୍ରଲୋଭନ, ଆସକ୍ରତିମାନେ ତାକୁ ଅସାର ଲାଗିବେ | 
ସବୁ ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯିଏ ଅଛନ୍ତି, ନିଜ ଭିତରେ ସିଏ ମଧ୍ଯ ଅଛନ୍ତି । ଏଇ ବିଚାର 
ଆସିଲେ ସବୁ ମଣିଷ ତାକୁ ଭଲ ଲାଗିବେ | ଚାଲି ଯାଉଥିବା ବେଳେ ଜନ୍ଦାଟିଏ ଉପରେ 
ପାଦ ପଡ଼ିଯାଉଥିବା ଦେଖିଲେ ପାଦ ଫେରେଇ ଆଣିବାକୁ ତା'ର ମନହେବ । ନିଜ 
ସୁଖ ପାଇଁ କାହାକୁ ଦଳି ମକଚି ପକେଇବାପାଇଁ ତା'ର ଆଦୌ ଇଚ୍ଛା ହେବ ନାହିଁ । 
ବରଂ ଯଦି ତାକୁ ଦଳି ମକଚି କିଏ ଟିକିଏ ଭଲ ହୋଇ ପାରିବ, ସେଥିପାଇଁ ସେ ଛାତି 
ପତେଇବାକୁ ଆଦୌ ପଛକୁ ହଟିବ ନାହିଁ। ସୃଷ୍ଟିର ପ୍ରତ୍ୟେକ ବସ୍ତୁରେ ସେ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ 
ସତ୍ତା ଦେଖିବ | ଜିଇ ଥାଉ ଥାଉ ଏ ସମସ୍ତଙ୍କ ଭିତରେ ସେ ନିଜେ ବାଣ୍ଟି ହେଇ ଯିବାର 
ଅସାଧାରଣ ଅନୁଭବଟିଏ ଅର୍ଜିବ । ଫଳତଃ ମୁକ୍ତି ପାଇଁ ତାକୁ ମରିବା ଯାଏଁ ଅପେକ୍ଷା 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ନାହିଁ । ବଞ୍ଚିଥିବା ଅବସ୍ଥାରେ ହିଁ ସେ ମୁକ୍ତି ପାଇ ସାରିଥିବ । ସାଧୁ 
ସନ୍ଛମାନେ, ଦାର୍ଶନିକମାନେ ସେମାନଙ୍କର ଉପଲବ୍ଧିରୁ ଏହା କହିଛନ୍ତି ଏବଂ ଏ ପ୍ରକାର 
ଉପଲବ୍ଧି ଲାଭ କଉିବା ପାଇଁ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ବାଟ ଆମ୍ଭମାନଙ୍କୁ ବତେଇ ମଧ୍ଯ ଦେଇଛନ୍ତି। 
ଯିଏ ଯେଉଁ ବାଟରେ ବି ଯାଆନ୍ତୁ ସମସ୍ତେ ସେଇ ଏକା ସ୍ଥାନରେ ମିଳିତ ହେବେ । 
କାରଣ ବେଦ ଅନୁସାରେ ¬ ““ଏକମ୍‌ ସଦ୍‌ ବିପ୍ରାଃ ବହୁଧା ବଦନ୍ତି” - ସତ୍ୟ ଏକ | 
ତାକୁ ଜ୍ଞାନୀଜନମାନେ ବିଭିନ୍ନ ଭାବରେ କହିଛନ୍ତି । 

ଏସବୁ ଗଲା ଗୋଟିଏ ଦିଗ । ଅନ୍ଯ ଦିଗରେ ଯେଉଁମାନେ ମାନବବାଦୀ 
ଦାର୍ଶନିକ, ସାହିତିୟକ, ସେମାନେ କହୁଛନ୍ତି, ମଣିଷ ମଣିଷ ହୋଇ ଜନ୍ମ ହୋଇଛି, ମଣିଷ 
ପରି ବଞ୍ଚ | ତା' ଭିତରେ ଯେମିତି ଶ୍ରଦ୍ଧା, ପ୍ରେମ, ଦୟା, କ୍ଷମା, ସମ୍ବେଦନା ଇତ୍ୟାଦି ଅଛି, 
ସେମିତି ତା ଭିତରେ ଟିକିଏ ଇର୍ଷା, ଟିକିଏ ରାଗ, ଟିକିଏ କାମନା, ଟିକିଏ ଆସକ୍ତି ରହୁ 
ପ୍ରଥମଗୁଡ଼ିକ ଗୁଣ | ଦ୍ଵିତୀୟଗୁଡ଼ିକ ଦୋଷ | ମଣିଷ ଜୀବନରେ ଏ ଗୁଣଗୁଡ଼ିକର ଯେଭଳି 
ଭୂମିକା ଅଛି, ଦୋଷଗୁଡ଼ିକର .ସେଭଳି କିଛି କିଛି ଭୂମିକା ଅଛି । ତେଣୁ ଗୁଣଗୁଡ଼ିକ 
ସାଥିରେ ଟିକିଏ ମାତ୍ରାରେ ହଉ ପଛେ କିଛି କିଛି ଦୋଷ ରହୁ | ଏଗୁଡ଼ିକ ଥିଲେ ସିନା 
ମଣିଷଟା ମଣିଷ ପରି ଲାଗିବ । ଯିଏ ଯାହା କହିଲେ ସେ ସବୁ ଶୁଣାଯାଉଥିବ, କିଛି 
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ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ପ୍ରକାଶ କରିପାରୁଥିବ। ତାଂ ସାଥିରେ ଲୋକମାନେ ତାକୁ ପଛରେ ପକାଇ 
ଉପରକୁ ଉପରକୁ ଚଢ଼ିଗଲେ ମଧ୍ଯ ତା ମନରେ ଟିକିଏ ବି ଲର୍ଷା ହେବ ନାହିଁ । ଷୋଡ଼ଶୀ 
ସୁନ୍ଦରୀକୁ ପ୍ରେମ ନିବେଦନ କଲେ ମଧ୍ଯ ତାକୁ ସେ ଫେରେଇଦେବ, କିଛି ଗ୍ରୋଟେ 
ପାଇବା ପାଇଁ କି ଜୀବନରେ କିଛି ଗୋଟେ ହେବା ପାଇଁ ସେ ଆଦୌ ଚାହୁ ନଥିବ, 
ଇଏ କି ମଣିଷ ? ଏଭଳି ମଣିଷମାନଙ୍କୁ ନେଇ ପୂଥିବୀ ସୁନ୍ଦର ଦିଶିବ ନାହିଁ । 

ବିଶ୍ବାମିତ୍ର ତ ବ୍ରହ୍ମର୍ଷ ହେବା ପାଇଁ ତପସ୍ୟା କରୁଥିଲେ, ସେଥିରେ ତାଙ୍କ ସଫଳତା 
ମିଳିଥାନ୍ତା । ସିଦ୍ଧ ହୋଇ ସେ ପରମାତ୍ମାଙ୍କ ସହ ମିଶି ଯାଇଥାନ୍ତେ । କଂଣ ହୋଇ 
ଯାଇଥାନ୍ତା ? ଆମେ ଏବେ ପଢୁଥାନ୍ତୁ ବିଶ୍ଵାମିତ୍ର ବୋଲି ଜଣେ ରଖି ଥିଲେ । ସେ 
ତପସ୍ୟାରେ ସିଦ୍ଧ ହୋଇ ବ୍ରହ୍ମଲୀନ ହେଲେ । ଏ କଥାଟା ବେଶି ଆକର୍ଷିତ 
କରିପାରିନଥାନ୍ତା | କିନ୍ତୁ ହେଲା କ”ଣ ? ତାଙ୍କ ତପସ୍ଯା ଶୀର୍ଷ ସୀମାରେ ପହଞ୍ଚିଥିବା 
ଅବସ୍ଥାରେ ମେନକା ଆସିଲା ତା'ର ସମସ୍ତ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ସମ୍ଭାର ନେଇ । ତପରତ ରଖଷିକୁ 
ମୋହିତ କଲା । ମେନକା ସହ ତାଙ୍କ ମିଳନରୁ ଜନ୍ମ ନେଲେ ଶକୁନ୍ତଳା । ଜନ୍ମ ଦେଇ 
ମେନକା ଫେରିଗଲେ ତାଙ୍କ ବାଟରେ | କଣ୍ଠମୁନିଙ୍କ ଆଶ୍ରମରେ ବଢ଼ିଲେ ଶକୁନ୍ତଳା । 
ଦୁଷ୍କନ୍ତ ଆସିଲେ । ତାଙ୍କୁ ମନୋନୀତ କଲେ ବିବାହ ପାଇଁ ! ଆହୁରି ଆହୁରି କେତେ 
କଥା | ମଣିଷର ସ୍ତଳନରୁ ଏତେ ରଙ୍ଗ, ବର୍ଣ୍ଣ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ । 

ସାରଳା ମହାଭାରତରେ ଅଜ୍ଞାତ ବାସ ସମୟରେ “ସତ୍ୟ ଆମ୍ଭ” ଉପଖ୍ୟାନରେ 
ନିଜ ନିଜ ଭିତରର ଗୋପନ କଥାକୁ କହିପକେଇବା ପାଇଁ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଯେତେବେଳେ 
ପଞ୍ଚପାଣ୍ଡବ ଓ ଦ୍ୌପଦୀଙ୍କୁ କହିଲେ, ସମସ୍ତେ ନିଜ ନିଜ ଭିତର ଭାବନାକୁ ପ୍ରକାଶ 
କଲେ | ଏ କ୍ରମରେ କହିଲାବେଳେ ଦ୍ରୌପଦୀ ଯେତେବେଳେ କହିଦେଲେ ପାଞ୍ଚଜଣ 
ପତି ଥିବା ସତ୍ତ୍ଵେ କର୍ଣବକୁ ଦେଖିଦେଲେ ତାଙ୍କ ମନ ଚହଲିଯାଏ, କେତେ ଚମକାର ଏବଂ 
ଗ୍ରହଣୀୟ ହେଇଗଲେ ଦ୍ୌପଦୀ ଆମପାଇଁ ! ତାଙ୍କ ମନର ଏହି ଏକାନ୍ତ କଥାଟି ପାଇଁ 
ଆମେ ଏଯାଏଁ ତାଙ୍କୁ କୁଳଟା କହିନାହୁଁ । ଏହା କହି ଦେଇ ତାଙ୍କ ପତିବ୍ରତାପଣ ଉଣା 
ହୋଇଯାଇନାହିଁ; ବରଂ ଏ କଥାଟି କହି ଦେଇଥିବା ହେତୁ ଆମକୁ ଅଧିକ ଭଲ ଲାଗୁଛନ୍ତି 
ଦ୍ରୌପଦୀ । 

ଇଏ କେତୋଟି ଉଦାହରଣ ମାତ୍ର ! ପ୍ରକୃତରେ ସବୁ ମଣିଷ ସାଧୁ ହୋଇ 
ତପସ୍ୟା କରିପାରିବେ ନାହିଁ । ଯଦି ମନେ କରାଯାଏ ଯେ, ପୃଥିବୀରେ ସବୁ ମଣିଷ 
ସାଧୁ ହୋଇ ଯାଇ ମାଳା ଗଡ଼ାଉଛନ୍ତିୟ ତେବେ ଆଦୌ ସୁନ୍ଦର ଦିଶିବ ନାହିଁ ପୃଥିବୀ 
ସାଧୁ ଥିବେ, ଦସ୍ୟ ବି ଥିବେ। ବୁଦ୍ଧ ବି ଥିବେ, ଅଙ୍ଗୁରିମାଳ ବି ଥିବ | କିଛି କିଛି 
କାଳ ପରେ ରତ୍ନାକରମାନେ ବାଲ୍ପିକି ଏବଂ ଅଙ୍ଗୁରିମାଳମାନେ ସାଧୁ ହୋଇଯାଇଥିବେ । 
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ନିଜ ରୂପକୁ ନେଇ ଗର୍ବ ଅଭିମାନରେ ଫାଟି ପଡ଼ିଥିବା ପିଙ୍ଗଳା ଗଣିକାର ଆକର୍ଷଣରେ 
ଶବକୁ କାଠଗଡ଼ ଭାବି ନଦୀ ପାର ହୋଇଥିବା ଏବଂ ସାପ ଲାଞ୍ଜକୁ ଗଣିକାଳୟରେ 
ପ୍ରବେଶ ପାଇଁ ପ୍ରାଚୀର ଉପରେ ଲମ୍ବିଥିବା ଦଉଡ଼ି ଭାବି ଚଢ଼ିଥିବା ବିଲ୍ନମଙ୍ଗଳ ଆମମାନଙ୍କର 
ଖୁବ୍‌ ପ୍ରିୟ । ମଣିଷର ଏହି ସବୁ କଥାକୁ ନେଇ ତ ଯୁଗେ ଯୁଗେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ସାହିତ୍ୟ | 
ପ୍ରକୃତରେ ନିରାକାର, ସର୍ବବ୍ୟାପକ ଭଗବାନଙ୍କୁ ଆମେ ବିଭିନ୍ନ ରୂପ ଦେଇ ସାରିବା 
ପରେ ମଧ୍ଧ ସନ୍ଧୁଷ୍ଠ ହେଲୁ ନାହିଁ, ତାଙ୍କୁ ଆମ ରୂପରେ ସଜେଇଲୁ ! ତାଙ୍କୁ ସକାଳୁ 
ଉଠେଇଲୁ, ଗାଧୋଇଦେଲୁ, ଖୁଆଇଲୁ ଏପରିକି ରାତିରେ ଶୋଇଲା ବେଳେ ଗୀତ 
ନାଚ ଶୁଣିଲେ ଭଲ ଲାଗିବ ଭାବି ଦେବଦାସୀଙ୍କ ମୁହଁରେ ଗୀତ ଗୋବିନ୍ଦ ବୋଲାଇ 
ନଚେଇଲୁ । କୋଉ ଦେବୀଙ୍କୁ କାହାର ଝିଅ କରେଇ ଦେଲୁ | ପୁଅ ଝିଅ କରି ସେମାନଙ୍କୁ 
ବିବାହ କରେଇ ଦେଲୁ ! ସେମାନଙ୍କୁ ରଗେଇଲୁ, ରୁଷେଇଲୁ, ଆମ ଭଳି ହିଂସ୍ର ରୂପ 
ମଧ୍ଯ ଦେଲୁ । ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କଲେ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଯେତେବେଳେ ମଣିଷ ନିଜ 
ସ୍ତରକୁ ଆଣିଛି, ନିଜେ କାହିକି ଦେବତା ହେବାକୁ ଚାହିବ ? 

ମଣିଷକୁ ମୋଟେ ଶ୍ତର୍ଷା, କାମନା, କ୍ରୋଧ ନକରିବାକୁ କହିବା ଏକ ପ୍ରକାର 
ଅବାନ୍ତର କଥା | ସଂସାରଟାକୁ ମାୟା, ମୋହ କହି ଏ ଆଡ଼ୁ ମଣିଷ ମନକୁ ଘଉଡ଼େଇ 
ନେବା ବି ଆଉ ଗୋଟିଏ ଭୁଲ କଥା । ଏଭଳି ହେଲେ ତ କେହି କିଛି କରିବାକୁ 
ଚାହିବେ ନାହିଁ । ଏ ଜଗତ ଚାଲିବ କେମିତି ? ଲଶ୍ଵରଙ୍କୁ ପାଇବ ବୋଲି ନିଜେ ଅର୍ଚିଥିବା 
ପରିଜନଙ୍କୁ ଛାଡ଼ି ଦେଇ ମଣିଷ କାହିଁକି ଚାଲିଯିବ ପ୍ରବ୍ରଜ୍ୟାରେ ? ମଝି ଦରିଆରେ ଭାସିବେ 
ନାହିଁ ପରିବାର ? ବୁଦ୍ଧଦେବ ରାଜପୁତ୍ର ଥିଲେ | ସ୍ତ୍ରୀ ପୁତ୍ର କିଭଳି ଚଳିବେ ସେଥିନେଇ 
ତାଙ୍କର ଚିନ୍ତା ନଥିଲା | ସଂସାରିତ୍ୟାଗୀ ହୋଇ ଚାଲି ଗଲେ | ପରେ ସେ ବୁଦ୍ଧ ହେଲେ | 
ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କଲେ | ତାହା ଭିନ୍ନ କଥା | ସାଧାରଣ ଲୋକଟିଏ ବିଭାହୋଇ ସ୍ତ୍ରୀ 
କୋଳରେ ପିଲାଟିଏ ଦେଇ ତୁମେ ଯେମିତି ଚଳୁଛ” କହି ତପସ୍ୟା କରିବାକୁ ଚାଲିଯିବା 
କ”ଣ ଉଚିତ ହୋଇଥାନ୍ତା ? ସେଇଥିପାଇଁକି ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମର ଏ ଅନ୍ଧାଧୁନ୍ଦିଆ ଘରଛଡ଼ା 
ପ୍ରକୃତି ବିରୋଧରେ ଅସନ୍ତୋଷ ଉପୁଜିଲା | ସାରୀପୁତ୍ତ ଭିକ୍ଷୁ ହୋଇ ସାରି ଲଣ୍ଡା ମୁଣ୍ଡରେ 
ମାଆକୁ ଭେଟି ଆସିଲା ବେଳେ ମାଆ ରୂପଶ୍ରୀ ଅଭିଶାପ ଦେଲେ। 

ଏ ସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସଂସାରରେ ଦେବତା ସ୍ତରକୁ ଉଠି ନପାରିଲେ ଯେ ମଣିଷ 
ଜୀବନଟା ବ୍ୟର୍ଥ ହେଇଯିବ, ଏଭଳି ଧାରଣା ଅମୁଳକ | ମଣିଷ ଭାବରେ ଜୀବନଟେ 
ବଞ୍ଚିପାରିଲେ ମଧ୍ଯ ତା” ଭିତରେ ଜଣେ ଜୀବନର ଅର୍ଥ କ”ଣ ଅନୁଭବ କରିବ | କର୍ଉବ୍ୟକୁ 
କାମନା ବା ଆସନ୍ତି ବୋଲି ଭାବିବା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । ଯାହାର ଘର ଖଣ୍ଡେ ନାହିଁ, ସେ ଘର 
କରିବ କି ନାହିଁ । ଅନ୍ୟମାନେ ଗାଡ଼ି ଚଢ଼ି ବୁଲୁଛନ୍ତି । ତା” ପାଖରେ କିଛି ପଇସା 
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ସଞ୍ଚୟ ହେଲା | ସେ ଗାଡ଼ି ଖଣ୍ଡେ କିଶିଲେ କ୍ଷତି କ”ଣ ? ଏଇଟାକୁ ତ କାମନା କହି 
ଉଡ଼େଇ ଦେଲେ ହବନି । କିନ୍ତୁ ଏଥିପାଇଁ ହାଇଁପାଇଁ ହେଇ ବାଟ ଅବାଟ ନ ଜାଣିଲେ 
ମଣିଷର ଭୁଲ୍‌ ହେଇଯିବ । ସେମିତି ମନରେ ଇର୍ଷା ବି ଆସିବ । ନିଜେ କିଛି ପାଉନଥିବ, 
ଅନ୍ୟମାନେ ପାଇ ଯାଉଥିବେ । ଏଇଟା ଦେଖିଲେ ମନଟା କେମିତି କେମିତି ହବ । 
ରବେଇ ଖବେଇ ବି ହେଇପାରେ । କିନୁ ଏତିକିରେ ଏଇଟାକୁ ରଖିବା ଦରକାର । 
କାହା ବିରୁଦ୍ଧରେ ଏଇ ଲର୍ଷାକୁ ଲଗେଇ ଷଡ଼ଯନ୍ତ୍ର ରଚନା କରିବା ମଣିଷ ପକ୍ଷରେ ଭୁଲ 
ହେଇଯିବ । 

ଆମେ ସଂସାରକୁ ଆସିଚେ । ସଂସାରରେ ରହିବା । ସଂସାରୀ ପରି 
ଚଳିବା, ଏଭଳି ଚଳୁ ଚଳୁ କୋଉଠି କେତେବେଳେ ଗୋଡ଼ ଖସିଯିବ, ଭୁଲ ହୋଇଯିବ | 
ହଉ, ଏଥିରୁ ହିଁ ତ ମଣିଷ ଜୀବନ ଜିଇଁବା ଶିଖେ । ଏଥିରୁ ହୁଏତ ଆମେ ନିଜେ 
ଶିଖିବା । ନହେଲେ ଆମକୁ ଦେଖି ଅନ୍ୟମାନେ ଶିଖିବେ । ଏମିତି ଅଜସ୍ର ଭୁଲ୍‌ ସୁଧାରି 
ହେଇ ହେଇ ତ ଆମେ ଏ ଅବସ୍ଥାରେ ପହଞ୍ଚିଛେ । ତେଣୁ ଏଥିପାଇଁ ବିଶେଷ ବ୍ଯସ୍ତ 
ହେବାର ଆବଶ୍ୟକତା ମଧ୍ଧ ନାହିଁ । କିନୁ ଆମେ ମଣିଷ ଭାବରେ ବୁଵି, ବିବେକ ଏବଂ 
ଜ୍ଞାନର ଅଧୂକାରୀ ହେଇଥିବାରୁ ଯାହା କରିବା, ସାଂସାରିକ କର୍ଭବ୍ଯ ଦୃଖ୍ମିରୁ କରିବା । 
ରର୍ଷାକୃ ଆସଣ୍ତିକୁ, କାମନାକୁ, କ୍ରୋଧକୁ ଚିହ୍ନିବା । ସେମାନଙ୍କୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଅସ୍ଵୀକାର କରିବା 
ନାହିଁ କି ଆମକୁ ସେମାନେ କବଳିତ କରିବାକୁ ଦେବା ନାହିଁ । ଏମାନଙ୍କ ସହ ଖେଳୁ 
ଖେଳୁ ଆମର ଦିହମୁଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡିଆ ହବ । ଧୀରେ ଧୀରେ ଏମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଆମର ବିରକ୍ି 
ଆସିବ | ଠିକ୍‌ ଏଇ ସମୟରେ ଏମାନଙ୍କ ପାଖରୁ ମୁକ୍ତ ହେଇଯିବା । ଏହାକୁ ହିଁ ମନୁଷ୍ଯ 
ଦେହରେ ଦିବ୍ୟଜ୍ଞାନ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି, ଯାହା ଦେଖିଲେ ଭଗବାନ ସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହୁଅନ୍ତି । 

ଏ ସଂସାର ଆଉ ଜୀବନ କେତେ ବର୍ଣ୍ଣବିଭାରେ ମଣ୍ଡିତ, ମଣିଷ ଭାବରେ ଆମେ 
ତାକୁ ଭଲଭାବରେ ଅନୁଭବ କରିପାରିବା । ମଣିଷ ଭାବରେ ଜୀବନକୁ ବଞ୍ଚି ଚାଲୁ 
ଚାଲୁ କେତେବେଳେ ମଣିଷର ନିଜ ଭିତରଟା ଫର୍ଟଟା ଦେଖାଯାଇପାରେ । ବଟ ମଞ୍ଜି 
ଭିତରେ ତାକୁ କିଛି ଗୋଟାଏ ଦେଖାଯାଇପାରେ । ଦୂରରେ ଗୋଟିଏ ଆଲୋକ ତାକୁ 
ହାତଠାରି ଆ ଆ ବୋଲି ଡାକିପାରେ । ଏଭଳି ଘଟିପାରେ, ନଘଟି ବି ପାରେ | ତେବେ 
ଏଥିପାଇଁ ବିଶେଷ ଆତୁର ନ ହୋଇ ଚାଲିବାରେ ହିଁ ଜୀବନର ସାର୍ଥକତା ବୋଲି 
ବୁଝିଗଲେ ମଣିଷ ବେଶ୍‌ ଖୁସି ହେଇପାରିବ |... 
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ପ୍ରଗତି ଓ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି 


ପ୍ରାପାପକ ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ସାହୁ 


ସଂପ୍ରତି ପ୍ରଗତି ପାଇଁ ସମସ୍ତେ ଦୌଡ଼ୁଛନ୍ତି । ବୃଦ୍ଧିରେ ପ୍ରଗତି ଦରକାର, ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଗବେଷଣା କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରଗତି ଦରକାର । ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନରେ ପ୍ରଗତି ଦରକାର ! ଦେଶର 
ପ୍ରଗତି ଦରକାର । ପ୍ରଗତି ହିଁ ମୂଳମନ୍ତ୍ର । ଗତିରେ କେହି ସନ୍ତୁଷ୍ଟ ନୁହଁନ୍ତି । ଗତି କେବଳ 
ବଞ୍ଚିବାର ସଂକେତ ଦେଇପାରେ । ମତ୍ର ମୁହୁର୍ଭର ଜୀବନବୋଧ ପାଇଁ ପ୍ରଗତି ହିଁ ଆଧାରଶିଳା 
ରଚେ । ଉଚ୍ଚତର ଲକ୍ଷ୍ୟ ପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ ପ୍ରଗତି ହିଁ ମାଧ୍ଯମ । 

ଗତି ଯେ କୌଣସି ଦିଗରେ ହୋଇପାରେ । ଏହା ପଛକୁ ନେଇପାରେ ମଧ୍ଯ, 
ମାତ୍ର ପ୍ରଗତି କେବଳ ଆଗକୁ ବଢ଼ାଏ । ପ୍ରଗତି-ବୃକ୍ଷରେ ସମ୍ଭାବନାର ପୁଷ୍ପ ଭରା । ସ୍ଵପ୍ନ 
କୂହ, ଅଭିଳାଷ କୂହ, ଲକ୍ଷ୍ୟ କୁହ - ଏ ସବୁକୁ ପ୍ରଗତି ରାସ୍ତାରେ ଭେଟି ହୁଏ । ପ୍ରଗତି 
ଜୀବନର ମୂଲ୍ୟ | ସୁତରାଂ ଜୀବନ ପଥର ଯତ୍ରା ପାଇଁ ପ୍ରଗତି ଦରକାର | ମାତ୍ର ସମସ୍ୟା 
ରହିଛି ପ୍ରଗତିକୁ ଚିହ୍ିବାରେ । ଏବେ ଲୋକେ ପ୍ରଗତି ନାଁରେ ଅନେକ କଥା କହୁଛନ୍ତି । 
ଲୁଗାପିନ୍ଧା ଛାଡ଼ି ପେଣ୍ଟ୍‌ ପିନ୍ଧାଟା ପ୍ରଗତି, ଝିଅମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ପୋଷାକଟେଂ 
ଦେହକୁ ଆବୃତ୍ତ କରିବା ପ୍ରଗତି, ଟିକେ ଟିକେ କଥାରେ ରାସ୍ତା ଅବରୋଧ କରିବା 
ପ୍ରଗତି, ନ୍ୟାୟ-ନାତିକୁ ଛାଡ଼ି କାମରେ ମାତିବା ପ୍ରଗତି, ଅର୍ଥ ପଛରେ ଗୋଡ଼ାଇବା ପ୍ରଗତି 
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ଏବଂ ଏହିପରି ଅନେକ କଥା ବି ପ୍ରଗତି । ମୋଟ ଉପରେ ଆମର ଯାହା ଥିଲା ତାକୁ 
ଛାଡ଼ିଦେବାଟା ହିଁ ପ୍ରଗତି । ଏହା ' ପ୍ରଗତି” ଶବ୍ଦର ଭାରି ହୂଗୁଳା ଅର୍ଥର ବ୍ୟବହାର । 

ଯାହା ଅଛି ତାକୁ କେବଳ ଛାଡ଼ି ଦେବାଟା ପ୍ରଗତି ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ । କାତି 
ଛାଡ଼ିଗଲେ କ'ଣ ସାପର ପ୍ରଗତି ଘଟେ ? ଗତି ସହିତ ବିଶେଷ କରି ପ୍ରଗତି ସହିତ 
ପରିବର୍ଭନ ଯେ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ ଭାବେ ଜଡ଼ିତ, ଏଥିରେ ସହେହ ନାହିଁ । କେତେକ ପରିବର୍ଭନ 
ସହ ପରିତ୍ୟଜନ ମଧ୍ଯ ସହବନ୍ଧିତ ! ମାତ୍ର ଏଇ ପରିବର୍ଭନ ବା ପରିତ୍ୟଜନ ଯଦି ପୁରାତନ 
ବ୍ୟବସ୍ଥାର ମୂଲ୍ୟାୟନକୁ ଛାଡ଼ି କେବଳ ବାହ୍ଯରୂପରେ ସୀମିତ ରହିବ, ତେବେ ମୁଳ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଉଚ୍ଲୁର ହୋଇଯିବ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ପ୍ରଗତି ଆଦୌ ଘଟିବ ନାହିଁ । ଯାହାକୁ ପରିତ୍ଯାଗ 
କରିବାଦ୍ଵାରା ଆମ ଜୀବନର ସ୍ଥାଣୁତ୍ଵ ଦୂର ହୋଇ, ଗତିଶୀଳତା ବଢ଼ିବ, ମଇଳା ଝଡ଼ିଯାଇ 
ଉନ୍ନଳ ଦିଶିବ, ଭ୍ରାନ୍ତି ଦୂର ହୋଇ ମାର୍ଗ ସ୍ପଷ୍ଟ ହେବ, ସମସ୍ତ ଆବୁରୁଜାବୁରୁ ଭିତରୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଦିଶିବ, ତାକୁ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବା ହିଁ ପ୍ରଗତି ଚେତନାର ମୂଳକଥା | ମାତ୍ର ଯାହା 
ଜୀବନ ପାଇଁ ବିଦଗ୍ଧତାର ବାର୍ଭା ଦିଏ; ସ୍ବେହ, ପ୍ରେମ, ଶ୍ରଦ୍ଧା ମମତ୍ଵବୋଧ ପ୍ରଭୃତି 
ମାନବିକ ଗୁଣର ମହତ୍ତ୍ବ ଉପଲବ୍ଧ କରାଏ; ସୁଶୀଳତା ଓ ସହିଷ୍ୁତାରେ ଜୀବନପଥକୁ 
ମଣ୍ଡନ କରେ; ଆତ୍ୋପଲବ୍ଧି ପାଇଁ ପ୍ରେରଣା ଦିଏ, ତ୍ୟାଗର ଦୀକ୍ଷା ଦିଏ; ସେ ସମସ୍ତକୁ 
ତ୍ୟାଗ କଲେ ଆମ ପାଖରେ ଯାହା ଅବଶିଷ୍ଟ ରହିବ, ତାହା ସମ୍ଭବତଃ ଦୁର୍ଗତି ଓ ଅନ୍ତଃବସ୍ଥାର 
ଶୂନ୍ୟତା । ପ୍ରଗତିର ସନ୍ଧାନ କଲାବେଳେ ଆମେ ବ୍ୟାକୁଳ ହୋଇ ଯେତିକି ଭବ୍ୟ ନୂତନର 
ଦ୍ଵାରଦେଶରେ ପହଁରିବାକୁ ଉଦ୍ୟମ କରିବା ତହୁଁ ଅଧିକ ଦୂର୍ଗତିର ଗର୍ଭରେ କିମ୍ବା ଆବର୍ଭରେ 
ଯେପରି ପଡ଼ିନଯିବା ସେଥିପ୍ରତି ସଚେତନ ହେବା ଓ ସାବଧାନ ରହିବା ଆବଶ୍ୟକ । 

ଏଥିପାଇଁ ଆମର ଆବଶ୍ୟକ ପୁରୋଦୃଷ୍ଠି । ଆଗକୁ କ'ଣ ଅଛି, ତାହା ତୃତୀୟ 
ନେତ୍ରରେ ଦେଖିପାରିବା ହିଁ ପୁରୋଦୃଷ୍ି । ଏଠାରେ ସହଦେବଙ୍କ ଭବିଷ୍ୟତ ଜ୍ଞାନ ବିଷୟ 
କୁହାଯାଉନାହିଁ । ବର୍ଭମାନର ସମୀକ୍ଷା ସହ ଜୀବନବୋଧର ବିଶ୍ଳେଷଣ ଆବଶ୍ଯକ । 
ଆବଶ୍ୟକ ମଧ୍ଯ ପରିଣତି ବିବେଚନୀ କରିବାର କଳା, ଭବିଷ୍ୟତର ରୂପ ରଂଗ ଆକଳନ 
କରିବାର ସାମର୍ଥ୍ୟ । କେବଳ ବର୍ଭମାନ ବା ତାତ୍କାଳିକ ସ୍ପିତି ଆମ ବିଚାରର ନିୟନ୍ତ୍ରକ 
ହୋଇନପାରେ । ଭବିଷ୍ୟତ, ଏପରିକି ସୁଦୂର ଭବିଷ୍ଯତ ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ଆମ ବିଚାର 
ପରିସରରେ ଥାନ ଥିବା ଆବଶ୍ୟକ । ଏହାଦ୍ଵାରା ବିଚାର କେବଳ ସମ୍ପଦ୍ଧ ହୁଏ ନାହିଁ, 
ଜୀବନ ପାଇଁ ନୂତନ ମାର୍ଗସନ୍ଧାନ କରିବା ସହଜ ହୋଇଯାଏ । 

ଆମ ରାସ୍ତାର ମଝିରେ ହେଉ କି ଆରମ୍ଭରେ ହେଉ ହୁଏତ ଖୁବ୍‌ କିଛି ଆକର୍ଷଣୀୟ 
ଦୃଶ୍ୟ, ସୁନ୍ଦର ପରିବେଶ ଭରି ରହିଛି । ଆମେ ତାକୁ ଦେଖି ପ୍ରଲୁନ୍ତ ହେଲୁ ଏବଂ କାଳବିଳମ୍ବ 


f 
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ନ କରି ଦ୍ରୁତ ଗତିରେ ସେ ଦିଗରେ ଧାବମାନ ହେଲୁ | ମାତ୍ର ପହଞ୍ଚିଲା ପରେ ଦେଖାଗଲା 
ରାସ୍ତାଟି କେବଳ ଦୁର୍ଗମ ନୁହେଁ, ପରିବେଶ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅତ୍ୟନ୍ତ ପୀଡ଼ାଦାୟକ ଏବଂ ଆତ୍ମିକ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଘୃଣ୍ଯ । ସେ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେ ହୁଏତ ଫେରିଆସିବା ଉଚିତ ! ମାତ୍ର ଜୀବନ ରାସ୍ତାଟି 
ସାଧାରଣ ରାସ୍ତା ପରି ଯିବା ଓ ଫେରିବା ପାଇଁ ଏକାପରି ନୂହେଁ | ଯିବା ସମୟର ପ୍ରଲୋଭନ 
ଓ ଆକର୍ଷଣ ଫେରିବା ସମୟରେ ମାରାତ୍ସକ ଓ ବିକର୍ଷକ ହୋଇପାରନ୍ତି କିମ୍ବା ଫେରିବାର 
ପଥ ଅଦରୁବ୍ଧ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ଜୀବନସାଧ୍ଯ ହଠାତ୍‌ ବିଛିନ୍ନ ହୋଇଯାଏ ! ଜୀବନପଥରେ 
ଏତିକି ଦୂର ଗଲାପରେ, ମୋର ଆଚରଣକୁ ବଦଳାଇ ଦେବି, ଏକ ଦିବ୍ୟ ଜୀବନର 
ନୀତି ଓ ଆଦର୍ଶରେ ନିଜକୁ ଅବସ୍ଥାପିତ କରିଦେବି ଏବଂ ଉତ୍ତରିତ ଚେତନାର ବଳିଷ୍ଠ ଓ 
ଦୃଢ଼ ବାହନରେ ଜୀବନର ପୁଣ୍ୟ ଭୂମିରେ ବିଚରଣ କରୁ କରୁ ଜୀବନକୁ ପୂର୍ଣ୍ଣପ୍ରାଣରେ 
ଉପଭୋଗ କରିଯିବା ଏଇ ଭାବରେ ବା ଏପରି ଏକ କଳ୍ପନାରେ ପରିଚାଳିତ ହୋଇ 
ମଣିଷ ହଠାତ୍‌ ଦେଖେ ତା'ର ଜୀବନ ପଥ ଶେଷ ହୋଇଯାଇଛି । ପରିଣତି ଚିନ୍ତା କରିବା 
ପୂର୍ବରୁ ତା'ର ଜୀବନ ଶେଷ ହୋଇଯାଇଛି । ଅଗ୍ନିର ଲେଲିହାନ ଶିଖାର ଉଜ୍ଜବଳତାରେ 
ବିମୁଗ୍ଧ ପତଙ୍ଗଟିଏ ଅଗ୍ନିସ୍ର୍ଶ ପରେ ହୁଏତ ଏକ ଭିନ୍ନ ଜୀବନ ଓ ଭିନ୍ନ ପ୍ରାପ୍ତିର କଳ୍ପନାରେ 
ମସଗୁଲ୍‌ ଥିଲାବେଳେ ତା'ର ଜୀବନର ଅନ୍ତିମ ପରିଣତିକୁ ଭେଟିଥାଏ । ତା'ର ସ୍ଵପ୍ 
କଳ୍ପନା, ଭବିଷ୍ୟତ ଯୋଜନା ମୁହୂର୍ଭରେ କିପରି ଲୀନ ହୋଇଯାଏ, ତାହାକୁ ଜାଣିବାକୁ, 
ବଞ୍ଚିବାକୁ ତା'ର ସମୟ ନଥାଏ । ଜୀବନର ଯଥାର୍ଥ ବିଶ୍ଳେଷଣ କଲେ ହୁଏତ ଏଇ 
ପୁରୋଦୃଷ୍ଟିର ଉନ୍ମେଷ ଘଟେ । ଏହାଦ୍ଵାରା ମଣିଷ ଜୀବନର ଅର୍ଥ ଖୋଜିଥାଏ, ପ୍ରଗତିର 
ଅର୍ଥ ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ୟ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ କରିପାରେ । 

ଜୀବନର ଚରମ ପରିଣତି ଯେ ମୃତ୍ୟୁ, ଏଥିରେ କାହାରି ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । ମାତ୍ର 
ଜନ୍ମରୁ ମୂତ୍ୟୁପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଲମ୍ବିଥିବା ଜୀବକଳ୍ପର ଦୈର୍ଘ୍ୟ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଅଜଣା । କେତେଦୂର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଗଲେ ଜୀବନର ଭୋଗ ଓ ଦୂତି ପୂର୍ଣ ହେବ, ତା'ର ହିସାବ ଯେପରି କାହା ପାଖରେ 
ନାହିଁ । ସୁଖ ଦୁଃଖର ସୀମା ମଧ୍ଯ ସେହିପରି ଅନିର୍ଶ୍େୟ ହୋଇ ରହିଛି । ସେଥିପାଇଁ 
ଜୀବନପରର ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିନ୍ଦୁକୁ ଶେଷ ବିନ୍ଦୁ ଭାବେ ବିବେଚନା କରିବା ହିଁ ଜୀବନକୁ 
ଯଥାର୍ଥ ଭାବେ ଉପଲବ୍ଧି କରିବାର ପ୍ରଧାନ ଉପାୟ । ଏହା ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ଯକୁ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ 
କରିଦିଏ, ଅଳୀକ ଅବାସ୍ତବ ପଛରେ ଧାବିତ ହେବା ଅପେକ୍ଷା ଜୀବନର ସେହି ଅନ୍ତିମ 
ମୁହୂର୍ର ଆହ୍ଵାନ ଶୁଣିବାକୁ ସେ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇଚାଲେ । ଚମଚ୍କାରିତା, ଆଞ୍ଧାତ୍ଗିକତା 
ଅହଂମନ୍ୟତା ପ୍ରଭୁତି ଛାଏଁ ଛାଏଁ ସେମାନଙ୍କ ଓିଜ୍କଲ୍ଯୟ ହରାଇ ବସନ୍ତି । ବାହ୍ୟାଡ଼ମ୍ଭର ଓ 
ପରିବର୍ଭିତ ମୂଲ୍ୟଭିରିକ ଜୀବନାୟନ ପାଇଁ ଆକର୍ଷଣ ବଢ଼େ । 
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ଏହି ଅବସ୍ଥାରେ ଜୀବନ ସଂପରି ଭଳି ଯଥେଷ୍ଟ ବ୍ଯବହୃତ ହୋଇପାରେ ନାହିଁ। 
ପ୍ରତି ମୁହୂର୍ଭରେ ଜୀବନ ଯେ ଏକ ଦାନ, ଏଇ ଭାବ ମନରେ ସଂଚରିଥାଏ | କେଉଁ ସର୍ଭରେ 
ଦାନଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥିଲା, ହୁଏତ ତାହା ଆଉ ମନେ ନଥାଇପାରେ। ମାତ୍ର ଦାତାର 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟପୂର୍ରି ପାଇଁ ଅଂଗୀକାରବଦ୍ଧ ହୋଇ ଯେ ଦାନ ଗ୍ରହଣ କରିଥିବ, ଏହା ନିଶ୍ଚିତ । 
ଜୀବନ ଏକ କ୍ରୀଡ଼ନକ ନୁହେଁ ଯେ, ବାଳୁତ ଅବସ୍ଥାରେ କେହି କାନ୍ଦିଲା ବୋଲି ପ୍ରବୋଧନା 
ଦେବାପାଇଁ କେହି ଏପରି ଦାନ କରିଦେଇଛି । ଜୀବିକା ବହୁ ପରାକ୍ଷାନିରୀକ୍ଷାର ବିଷମ 
କ୍ଷେତ୍ର, ଅଜସ୍ର ନାରୀ ଓ ବିଚାରର ବିଚ୍ଛିନ୍ନ ସୋପାନ ଶ୍ରେଣୀ, ଆତ୍ସା ଓ ପରମାତ୍ସାର ମିଳନ 
ମାଧ୍ୟମ । ସୁତରାଂ ଜୀବନପ୍ରତି ଏକ ମାର୍ମିକ ଦୃଷ୍ଟି ଉନ୍ନମେଷିତ ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ହୋଇଉଠେ । 
ତାହାଦ୍ଵାରା ହିଁ କେବଳ ଜୀବନର ଗୁଣାତ୍ସକତା ବା ମୁଲ୍ୟମାନତାର ନୂତନ ରୂପ ଫୁଟିଉଠେ । 

ଅବଶ୍ଯ ଜୀବନର ଧାରା ସବୁବେଳେ ବା ସବୁକ୍ଷେତ୍ରରେ ଏଇ ଉଚିତ୍ଯ ବା 
ବାଞ୍ଚନୀୟତାର ପଥଦେଇ ପ୍ରବାହିତ ହୁଏ ନାହିଁ । ଜୀବନର ପ୍ରତି ବିନ୍ଦୁକୁ ଯଦି ଜଣେ 
ଶେଷ ବିନ୍ଦୁ ରୂପେ ପରିକଳନା କରେ, ତେବେ କର୍ମମୁଖରତା କିମ୍ବା ସ୍ଵପ୍ନ ପରିବର୍୍େ 
ହତାଶାର ଅନ୍ଧକାରରେ ଦିଗହରା ହୋଇଯିବ । ଅବସାଦ, ଗଲାନି ଓ ଅପୂର୍ଵତାର ଆବର୍ଉଭରେ 
ସେ ଅଣନିଶ୍ବାସୀ ହୋଇଯିବ । ଜୀବନ ପାଇଁ ସେ ଯୋଜନା କରିପାରିବ ନାହିଁ, ଲକ୍ଷ୍ୟରେ 
ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ସେ ଖସଡ଼ା ତିଆରି କରିବ ନାହିଁ କିମ୍ବା ଲକ୍ଷ୍ଯ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ କରିବାକୁ ସମୟ 
ପାଇବ ନାହିଁ । ଜୀବନ ପାଇଁ ଆକର୍ଷଣ ଅନୁଭବ କରିବ ନାହିଁ, ଜୀବନକୁ ଜାଣିବା ପାଇଁ 
ଜୀବନର ତର୍ଜମା କରିବା ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭଭ କରିବ ନାହିଁ । ସଂସାରର ସକଳ 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ସକଳ ରସ, ଗନ୍ଧ ତା' ନିକଟରେ ଅଳୀକଂ ବୋଧ ହେବ । ଅନ୍ତିମ ସମୟର 
କରାଳ ରୂପ ହିଁ ତା'ର ସକଳ ସତ୍ତାକୁ ଅବସନ୍ନ କରିଦେବ । ସୁଳତଃ ଏକ ଅନ୍ତଃସାରହୀନ, 
ନିର୍ଜିତ ସତ୍ତା ହୋଇଉଠିବ ମଣିଷ । 

ଏଇ ହେଲା ଦୁଇଟି ଭିନ୍ନ ସ୍ପିତି। ଗୋଟିଏ ଜୀବନକୁ ଚିରନ୍ତନ ମୂଲ୍ଯମାନର 
ତଉଲିଲାବେଳେ ଅନ୍ୟଟି ଜୀବନକୁ ନୈରାଶ୍ଯର ଶୂନ୍ୟ ଗହ୍ଵର ଭଳି ମନେ କରେ। 
ଗୋଟିଏ ସ୍ମିତିରେ ପ୍ରତିଟି ମୁହୂର୍ଭ, ଗୌରବ ଓ ମହତ୍ତ୍ତର ଅମ୍ବାନ ବିଭୂତିରେ ଉଜ୍ଜଳ 
ହୋଇଉଠିଲା ବେଳେ ଅନ୍ୟ ସମିତିରେ ମୁହୂର୍ଭଗୁଡ଼ିକ ଅସନ୍ତୋଷ ଓ ଅନୁଶୋଚନାର ଘନକୃଷ୍ଣ 
ଆଢ଼େଣିରେ ଆଚ୍ଛନ୍ନ ହୋଇଉଠନ୍ତି । ପୁରୋଦୃଷି ଉନ୍ନେଷଣର ପ୍ରାକ୍‌ ମୁହୂର୍ଭରେ ଏଭଳି 
ଦ୍ବିଧା ଜୀବନ ପାଇଁ ଶୁଭଙ୍କର ବୋଧହୁଏ ନାହିଁ । ମୃତ୍ୟୁର ଅବଶ୍ୟମ୍ଭାବିକତାକୁ ସ୍ଵୀକାର 
କରିବା ଏବଂ ପ୍ରତି ମୁହୂର୍ଭରେ ମୃତ୍ୟୁଚିନ୍ତାରେ କବଳିତ ହେବା ଏକା କଥା ନୁହେଁ । 
ପ୍ରଥମ ସ୍ମିତିରେ ଜୀବନ ବଂଚିବାର ପ୍ରଗାଢ଼ ଅନୁରାଗ ସହିତ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ଯ 
ସଂପର୍କରେ ସଚେତନ ହୋଇ କାର୍ଯ୍ୟ କରିବାର ପ୍ରେରଣା ନିହିତ । ଏଠାରେ ଜୀବନକୁ 
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ସୁନ୍ଦର, ମହତ୍ତର କରିବାର ସଂକଳ୍ପ ଓ ଜୀବନର ଚିରନ୍ତନତା ସହିତ ଏକୀଭୂତ ହେବାର 
ଅଭିପ୍ରାୟ ଜଡ଼ିତ । ମୃତ୍ୟୁ ବିବଶ ହେବାର ମାନସିକତା ଏଠି ଆଦୌ ନାହିଁ। ଏଠାରେ 
ମୃତ୍ୟୁକୁ ଏକ ସଂକେତ ବା ସୂଚନା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ, ଜୀବନପଥର ଏକ 
ମୋଡ଼ ଭାବେ ବିବେଚନା କରାଯାଏ । ମୁତ୍ୟୁର ସ୍ପର୍ଶକୁ ଏକ ପାକଳ ଅନୁଭୂତିରେ ରୂପାନ୍ତରିତ 
କରିବାର ପ୍ରୟାସ ଜାରି ରହେ | ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ ମୃତ୍ୟୁକୁ ଜୀବନର ଅନିନ୍ଦିତ ଦୋସର ଭାବେ 
ଆପଣାର କରାଯାଏ । ଦ୍ଵିତୀୟ ସ୍କିତିରେ ଏକ ବିକଳ ମାନସିକତାକୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିହୁଏ । 
ଏଠାରେ ମୃତୁ୍ଯୁଭୟ ପ୍ରମୁଖ ହୋଇଉଠେ । ଜୀବନକୁ ଜୀବନ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ 
କରିନପାରିବାର ସ୍ଥିତିଟି ଷଷ୍ଟ ହୋଇଯାଏ । ଜୀବନ ଆସିଛି, ଜୀବନ ଅଛି ଏବଂ ଜୀବନ 
ଯିବ - ଏଇ ଆସିବା, ରହିବା ଏବଂ ଯିବା ଆମ ହାତର କଥା ନୁହେଁ । ସୁତରାଂ ସେ 
ଦିଗରେ ଚିନ୍ତା ନ କରି ତା'ର ରହଣିକାଳକୁ ସରସ ସୁନ୍ଦର କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସୀ ହେବା 
ଦରକାର | ଯାହାର ରହଣିକୁ ସରସ ସୁନ୍ଦର କରିବା ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠୁଛି, ତାହାର ଲକ୍ଷ୍ଯ ଓ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଜାଣିବା ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ | ତାହାହେଲେ ହିଁ କେବଳ ତାହାପାଇଁ କ'ଣ 
ସରସ ଓ ସୁନ୍ଦର କଳନା କରିହେବ |! ତେଣୁ ବାସ୍ତବ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ହେଉଛି ଭୟ ନକରି 
ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ୟ ନିର୍ବାରଣ କରିବା ପାଇଁ ମୂତ୍ୟୁକୁ ସ୍କାରକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିବା । 
ଜୀବନ ପଥର ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିନ୍ଦୁକୁ ଶେଷବିନ୍ଦୁ ଭାବରେ ଦେଖିବାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ, ପ୍ରତି 
ମୁହୂର୍ଭରେ ଜୀବନକୁ ହାରିବା । କସ୍ପିନ୍‌କାଳେ ଯୋଜନାବଦ୍ଧ ଭାବରେ ଜୀବନ ବଂଚିବାରେ 
ଏହା ଅନ୍ତରାୟ ସୃଷ୍ଟି କରିନଥାଏ । ବରଂ ଜୀବନ ଯୋଜନାର ଦର୍ଶନ ଓ ନକ୍ଲାଙ୍କନକୁ 
ଏକ ଶାଣିତ ଓ ସାର୍ଥକ ଦୃଷ୍ଟି ପ୍ରଦାନ କରିଥାଏ । 

ଥରେ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟିରେ ଉନ୍ମେଷ ଘଟିଲେ ଯାବତୀୟ କର୍ମର ଗୁଣାଗୁଣ ବିବେଚନା 
କରିବାର ଅନନ୍ୟ କଳା କେବଳ ଆୟତ୍ତକୁ ଆସିବ ତା” ନୁହେଁ, ବରଂ ସାଙ୍ଗେ ସାଙ୍ଗେ 
ହାତରେ ଜୀବନର ମାର୍ଗଦର୍ଶନ ସମ୍ଭବ ହେବ, ଏ ମାର୍ଗ ଶାଶ୍ବତ ମାର୍ଗ । ଜୀବନ ବଂଚିବାର 
ଶ୍ରେୟ ହିଁ ଏହି ମାର୍ଗର ଅବଦାନ | ଏହି ହିଁ ସ୍ବେହ, ପ୍ରେମ, ଦୟା, ଶ୍ରଦ୍ଧା, ବିଶ୍ଵାସ, ସତ୍ୟ, 
ସହିଷୁତା ଆଦି ସକଳ ମାନବୀୟ ସୁଗୁଣର ବିହାର ମାର୍ଗ । ଏହି ମାର୍ଗର ପଥିକ ହିଁ ନିର୍ଭୟତାକୁ 
ଭେଟେ । ମହତ୍ତର ଜୀବନବୋଧ ସହ ପରିଚିତ ହୁଏ । ସୁଖ, ସ୍ଵାଛନ୍ଦ୍ୟୟ ବିଳାସବ୍ୟସନ, 
ଧନସମ୍ପଭି, ପଦପଦବୀ, ପ୍ରଚାର, ଆଡ଼ମ୍ବର ପ୍ରଭୃତି ଅସାର ମନେହୁଏ । ଏ ସବୁକୁ ସାଧନ 
ସାମଗ୍ରୀ ଭାବରେ ଧରି ନିଷ୍ଠାର ସହ ଜୀବନମାର୍ଗରେ ଚାଲିଲେ ନିରୂପିତ ଦିଗରେ ଅଗ୍ରସର 
ହେବା ସହଜ ହୋଇଉଠେ | ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତି ପକ୍ଷରେ ଏପରି କରିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ହେଲେ 
ମଧ୍ଯ ବାସ୍ତବତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସହଜ ନୁହେଁ । ଏଥିପାଇଁ ଯେଉଁମାନେ ପରିବାରରେ ହେଉ, 
ଅନୁଷ୍ଠାନରେ ହେଉ କି ଦେଶରେ ହେଉ ନେତୃତ୍ଵ ନେଉଛନ୍ତି, ସେମାନେ ପ୍ରଥମେ ନିଜକୁ 
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ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଭାବରେ ଉପସ୍କାପନ କରିବା ଉଚିତ । ନୀତି ଓ ଆଦର୍ଶ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ, ଜୀବନର 
ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ଯ ସଂପର୍କରେ ସଚେତନତା ସହ କୃତକର୍ମର ଏଇ ଲକ୍ଷ୍ୟଭିଭିକ ବିଶ୍ଳେଷଣ 
ଦ୍ଵାରା ବ୍ୟକ୍ତି ନିଜକୁ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ସାମର୍ଥ୍ୟ ଲାଭ କରିଥାଏ | ମାତ୍ର ଏହା ମୂଳରେ 
ଥାଏ ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି । ଏକ ଦୃଢ଼ ଇଚ୍ଛା ଶକ୍ତି । ମୁଁ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ହେବି, ଏପରି ଏକ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ 
ବାସନା ନିଜ ଭିତରେ ଜାଗ୍ରତ ନହେଲେ ଏବଂ ତା'ର ବାସ୍ତବାୟନ ପାଇଁ ଦୃଢ଼ ମନୋବଳ 
ବିକଶିତ ନହେଲେ ସମଗ୍ର ସାମର୍ଥ୍ୟ ଥାଇ ମଧ୍ଯ ଫଳଶ୍ଥୁତି ସୁଦୂର ପରାହତ ହୋଇ ରହିବ । 

ଆମ ସମାଜରେ ଏପରି ଲୋକଙ୍କର ଅଭାବ ନାହିଁ, ଯେଉଁମାନେ ନୀତି ଆଦର୍ଶଠାରୁ 
ଦୂରରେ ରହି ତଥାକଥିତ ସୁଖର ସନ୍ଧାନରେ ଉନ୍ମତ୍ତ ପ୍ରାୟ କାର୍ଯ୍ୟ ନକରନ୍ତି । ସେମାନେ 
ନିଜର କାର୍ଯ୍ୟ ସପକ୍ଷରେ ଅଭୁତ ଯୁକ୍ତି ଯୋଗାଡ଼ କରିଥାନ୍ତି । ସଂସାରର ଭ୍ରମ ପ୍ରମାଦର 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଦିଅନ୍ତି । ନିଜେ ଦେଶଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଦୂରଦୂରାନ୍ତ ଦେଶମାନଙ୍କର କଥା କହନ୍ତି । 
ସେହି ସେହି ଦେଶ ବା ସମାଜର ଯାହା ଶ୍ଲାଘ୍ୟ ବା ଅନୁକରଣୀୟ ସେ ସମସ୍ତ ବିଷୟକୁ 
ଛାଡ଼ି ଯାହା ଆଖିଝଲସା, ସହଜ ଓ ରୋଚକ ତାହାରି କଥା କହନ୍ତି । ସେଥିରେ ଥିବା 
ଘାତକ ତତ୍ଵ ସେମାନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିକୁ ଆସେନାହିଁ । ନିଜର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ଯେ କୌଣସି କର୍ମ 
କରିବା ପାଇଁ ସେମାନେ ପ୍ରସ୍ତୁତ ଥାଆନ୍ତି । ତାହାଦ୍ଵାରା ଅନ୍ୟର କ”ଣ କ୍ଷତି ହେବ, ସେ 
ଦିଗ ପ୍ରତି ଆଖିବୁଜି ଦିଅନ୍ତି । 

କିଛିଦିନ ତଳେ 'ପାୱାର? ନାମକ ବହିଟିଏ ଦେଖୁଥିଲି । ଯେଉଁମାନେ ବାଣିଜ୍ୟିକ 
ପ୍ରଶାସନ ପଢୁଛନ୍ତି, ସମ୍ଭବତଃ ବହିଟି ସେମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଲେଖାଯାଇଛି । ମାନସିକ 
ଶକ୍ତି ସଂଗ୍ରହର ଅନେକ ଦିଗ ପ୍ରତି ସେଥିରେ ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଯାଇଛି । ଅନ୍ୟର କାମକୁ କିପରି 
ନିଜର ବୋଲି ଦେଖାଇ ହେବ ଏବଂ ସେଥିରୁ ଲାଭ ଉଠାଇ ହେବ, ସେ ବିଷୟରେ ସୂତ୍ର 
(ଟିପ୍ସ) ବତାଇ ଦିଆଯାଇଛି । ମଣିଷକୁ କ୍ରମଶଃ ଅସତ୍ୟ ମଧ୍ଯକୁ, କୁପଥକୁ ଟାଣିବାର 
ନିଷ୍ଠାପର ଉଦ୍ୟମ ଏଥିରେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିହୁଏ । ଶିକ୍ଷାର ମାନବିକତାର ତଥା ଆମ ସଂସ୍କୃତିର 
ଅଧୋଗମନର ଏଠାରେ ସତ୍ବ ପ୍ରୟାସ କରାଯାଇଛି । ଶିକ୍ଷା ନାମରେ ଅମାନବୀୟ 
ସଂସ୍କାରହୀନ କର୍ମ ଆଚରଣର ଯେଉଁ ପ୍ରେରଣା ସୃଷ୍ଟି କରାଯାଇଛି, ଏ ସମସ୍ତ ବ୍ୟାପାର 
ସହିତ ମହତ୍ତର ଜୀବନବୋଧର ସଂପର୍କ ନାହିଁ। ଅଛି ଉଚ୍ଚ ଆକାଂକ୍ଷା ସହିତ | ଯେଉଁ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ରତ୍କାକର ଦସ୍ୟୁବୃତ୍ତି କରି ପରିବାର ପ୍ରତିପୋଷଣ ଭଳି କର୍ଭବ୍ୟ ସଂପାଦନ 
କରୁଛି ବୋଲି ଗୌରବବୋଧ କରୁଥିଲା, ଏ ସେହି ପର୍ଯ୍ୟାୟର । ଆମ ପରମ୍ପରାରେ ଦସ୍ୟୁ 
ରତ୍କାକର କେବେଠାରୁ ରଷି ବାଲ୍ଲିକୀରେ ଉଦ୍‌ବର୍ଭିତ ହୋଇ ସାରିଛନ୍ତି । ପ୍ରଗତିର ମାର୍ଗ 
ବହୁ କାଳରୁ ଉନ୍ମୋଚିତ ହୋଇସାରିଛି । ପୁଣିଥରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟର ଉଦଣ୍ଡବର୍ଭନରେ ବିମୋହିତ 
ହୋଇ ଦସ୍ୟୁଚୃତ୍ତି ଆପଣେଇବାର ପ୍ରଶ୍ନ ଯେ ଅବାନ୍ତର କଥା, ଆମର ବୁଝିବା ଦରକାର । 
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ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିବା ମାତ୍ରେ ଆମ ବିଚାର ଓ ବିଶ୍ଲେଷଣ ତୀବ୍ର ବିରୋଧର 
ସମ୍ମୁଖୀନ ହୁଏ । ଏ ବିରୋଧର ସୂତ୍ରଧର ପ୍ରାୟତଃ ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ ସମୁଦାୟ | ସଭ୍ୟତାର 
ଯେଉଁ ଶୀର୍ଷକୁ ଆରୋହଣ କରିବା ପାଇଁ ଆଧୁନିକ ମଣିଷ ବ୍ୟଗ୍ର ଓ ତା' ଆଖି ଆଗରେ 
ଯେଉଁ ଦୃଶ୍ୟାଦର୍ଶ (ମଡେଲ) ରହିଛି, ସେ ସମସ୍ତ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜୀବନ ଅନୁଶୀଳନରୁ ହି 
ଉଦ୍ଭୂତ ହୋଇଛି । 

ବୈଜ୍ଞାନିକ ଗବେଷଣା ଓ ଉଦ୍ଭାବନର ଚମଜ୍କାରିତା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜୀବନକୁ ଆପ୍ଲୃତ 
କରି ରଖିଛି । ଜୀବନ ସେଠାରେ ଉପଭୋଗର ପ୍ରଶସ୍ତ ପ୍ରଗଣା, ନବୀନତାର ମାଧୁର୍ଯ୍ୟ ଓ 
ଓନ୍ବଲ୍ୟ ସେ ଜୀବନକୁ ଅତୀତଠାରୁ ଓ ପରମ୍ପରାଠାରୁ ଦୂରକୁ ନେବାରେ ସମର୍ଥ 
ହୋଇପାରିଛି । ଗତି ଓ ସୂର୍ଭି ସେ ଜୀବନକୁ କର୍ମତପୂର କରିଛି | ବ୍ୟକ୍ତି ଜୀବନକୁ ସମାଜ 
ନିରପେକ୍ଷ ସ୍ଵାଧୀନତାରେ ଆହ୍ଲାଦନ ଦେଇଛି । ସ୍ୁଳତଃ ଏକ ଶ୍ରଙ୍ଖଳାହୀନ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟା 
ଯୁବସୁଲଭ ଭୋଗଲିସ୍ତ୍ାର ଆଧାରରେ ବିକଶିତ ହେଲାବେଳେ ବିଭବଶାଳୀତାର 
ପ୍ରୋତ୍ସାହନ ପାଇଛି । ଏଥିରେ ଦାୟିତୃହୀନତାର ସ୍ଵନ୍ଥ ବିକାଶ ଘଟିନାହିଁ । ନିଜ କଥା 
ଏବଂ କେବଳ ନିଜର ସ୍ଵାର୍ଥ ସମ୍ବନ୍ଧକୁ ଅଗ୍ରାଧିକାର ଦେଲେ, ଅନ୍ଯର କେତେ ଯେ 
କେତେ କ୍ଷତିସାଧିତ ହୁଏ, ତାହା ସେ କଳନା କରିପାରିନାହିଁ । ଭବିତବ୍ୟ ପାଇଁ ତାହା 
ଯେଉଁ ବାର୍ରା ବହନ କରିନିଏ, ତାହା ତା”ର ଚିନ୍ତାର ବାହାରେ । ଭାରତୀୟ ଜୀବନର 
 ବହୁଜନହିତାୟ” “ ସର୍ବେ ଭବନୁ ସୁଖୀନଃ' ଓ “ ବସୁଧୈବ କୁଟୁମ୍ବକମ୍‌' ଆଦି ଯେଉଁ 
ଚେତନା ଓ ସଂସ୍କାରର ବାର୍ଭାବହ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜୀବନର ଭୋଗସର୍ବସ୍ବ ତଥା ଆତ୍ସସର୍ବସ୍ବ 
ଦର୍ଶନ ତା'ର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବିପରୀତ | ଜୀବନ ପାଇଁ, ବିଶ୍ଵଜୀବନ ପାଇଁ ଯେଉଁ କଲ୍ୟାଣମୟୀ 
ଦୃଷ୍ଟି ଭାରତୀୟ ଚେତନା ସହିତ ଓତପ୍ରୋତ ଭାବେ ଜଡ଼ିତ, ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତରେ ତା'ର 
ଆଭାସ ମଧ୍ଯ ମିଳେନାହିଁ 

ରାଜନୀତି ଶାସ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ, ରାଷ୍ଟ୍ର ହିଁ ରାଷ୍ଟ୍ରନେତାଙ୍କ ପୋଷକତା କରେ ! 
ଅନ୍ୟଭାଷାରେ କହିଲେ, ଦେଶର ଲୋକେ ଯେପରି, ସେ ଦେଶର ନେତା ସେପରି । 
ଜଣେ ସାଧୁଲୋକଙ୍କୁ ଚୋରମାନଙ୍କର ନେତା ହେବାର କେହି ଦେଖିବେ ନାହିଁ । ସେହିପରି 
ଜଣେ ଅସାଧୁ ବ୍ଯକ୍ତି କେହି ସାଧୁମାନଙ୍କର ନେତା ହେବାର ମାନ୍ୟତା କେବେହେଲେ 
ପାଇବେ ନାହିଁ । ଆମେରିକାର ଭିଏତ୍ନାମ କିମ୍ବା ଇରାକ ଆକ୍ରମଣ ସେ ଦେଶର ଶାସକର 
ଏକକ ନିଷ୍ପରତିର ପରିଣତି ହୋଇନପାରେ ! ଏହା ଆମେରିକୀୟ ବିଚାରର ହି ପ୍ରତିଫଳନ, 
ଆମେରିକୀୟ ଜୀବନର ମର୍ମାନୁବାଦ ତଥା କର୍ମାନୁବାଦ ! ସେହିଭଳି ଭାରତୀୟ ଜୀବନରେ 
ଆଜି ଯେଉଁ ପରିଣତି; ତାହା ମଧ୍ଯ ସାଂପ୍ରତିକ ଭାରତୀୟ ଚେତନାର ମର୍ମାନୁବାଦ ବା 
କର୍ମାନୁବାଦ ବୋଲି କହିବାରେ ଦ୍ବିଧା ନାହିଁ । କାରଣ .ସେହି ସବୁ ପରିଣତିର ମୂଳପତ୍ତନ 
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ବହୁ ଆଗରୁ ପଡ଼ିସାରିଲାଣି ଏବଂ ତାହା ପୁଣି ସେହି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ବିଚାରର ଅନ୍ଧାନୁସରଣରୁ | 
ଶିକ୍ଷା ନାମରେ ଉପାଧିରେ, ପ୍ରଶାସନ ନାମରେ ସ୍ଵାର୍ଥପରତାର ଓ ପ୍ରଗତି ନାମରେ ଦ୍ୁତଗତିର 
ଭେଳିକିରେ ଆଜିର ମଣିଷ ଦିଶାହରା ହୋଇଯାଇଛି । ପାର୍ଚରିକ ଚେତନା ତାକୁ ଆକୃଷ୍ଟ 
କରିପାରୁନାହିଁ । ତ୍ୟାଗ, ସେବା ଓ ପରୀର୍ଥପରତା ତା'ର ସହଜ ଜୀବନବୋଧର 
ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଆସୁ ` ନାହିଁ। 

ଆସୁ ନାହିଁ ସତ୍ୟ । ମାତ୍ର ଆସିବାର ଉଚିତ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ପ୍ରଶ୍ନବାଚୀ ଅଛି କି ? 
ଏହାର ଉତ୍ତର ଏକ ଦୃଢ଼ ନା ଯୁଗ ଯୁଗର ଅନୁଭୁତି, ଅଭିଜ୍ଞତା, ଅନୁଶୀଳନ, ବିଶ୍ଳେଷଣ, 
ଜିଜ୍ଞାସା ଓ ଅଭାପ୍‌ସା ଭିତ୍ତିରେ ଏହାର ଉଚିତ୍ୟ ପ୍ରମାଣସିଦ୍ଧ ହୋଇ ରହିଛି । ସୁତରାଂ 
ଆସୁନାହିଁ କହି ବସିଯିବାର ନାହିଁ । ଯାତ୍ରାର ତାହା ଶେଷ ବିନ୍ଦୁ ନୁହେଁ । ଚରୈବତି 
ମାର୍ଗରେ ତାହା ଅତିକ୍ରମଣୀର ଏକ କ୍ଷୁଦ୍ର ସ୍ଵଜ୍କାଳୀନ ସ୍ପିତି । କେବଳ ଏ ସ୍ପିତିର ପରିବର୍ଭନ 
କାହାଦ୍ଵାରା ସମ୍ଭବ, ତାହା ବିଚାର କରିବାର କଥା। 

ଯେଉଁମାନେ ସାଂପ୍ରତିକ ସ୍ଥିତିର ସୁଯୋଗ ନେଇ ନିଜର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଓ ଆର୍ଥିକ ଅବସ୍ଥାର 
ଉନ୍ନତି କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ବ୍ୟାବସାୟିକ ଭିତ୍ତିରେ ଅଧିକତର ଉନ୍ନତିର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖୁଛନ୍ତି, 
ସେଇମାନେ ହିଁ ଏହି ପରିବର୍ଭନର ସୂତ୍ରଧର ହୋଇପାରିବେ । କାରଣ ସେଇମାନେ ହିଁ 
ଚଳନ୍ତି ରଥର ଚାଳକ | ସେଇମାନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଭିନ୍ନ ମାର୍ଗ ପ୍ରତି ଆକର୍ଷିତ ହୋଇଛି । ସେଇ 
ଦିଗରେ ରଥ ଚଳିବାର ଅୟମାରମ୍ଭ ଘଟିପାରିବ । ସେମାନେ ସେହି ସେହି ଯାତ୍ରା ପ୍ରଶାସନର 
ମୁଖ୍ୟ । ସୁତରାଂ ସେମାନଙ୍କର ନିର୍ଦ୍ଦେଶିତ ମାର୍ଗ ହିଁ ଅନୁସରଣୀୟ ମାର୍ଗ ହୋଇ ଉଠିବ । 
ମାତ୍ର ଏଥିପାଇଁ ଯାହା ଆବଶ୍ଯକ, ତାହା ହେଲା ପୁରୋଦୃଷ୍ତିର ଉନ୍ମେଷଣ । ପରିବର୍ରଭିତ 
ମାର୍ଗ ଯେ ନିଜର ତଥା ବିଶ୍ଵଜୀବନର କଲ୍ୟାଣପ୍ରଦ ମାର୍ଗ ଏବଂ ସୁଖ ସମ୍ଭୋଗ ସହିତ 
ଶାନ୍ତି ଓ ସ୍ଵପ୍ଣାୟନର ଆଧାର - ଏଇ ଉପଲବ୍ଧି ହେଇଛି ସେଇ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟିର ଉନ୍ନେଷକ । 
ଦୃଷ୍ଟିବନ୍ତ ନହେଲେ ମାର୍ଗଦର୍ଶନ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ଅତୀତଠାରୁ ଭବିଷ୍ଯତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମାର୍ଗ 
ଦୃଷ୍ଟିବନ୍ତର ସର୍ଜନା । ସମାଜରେ ଯଦି କୌଣସି ସମୟରେ କିଛି ପରିବର୍ଭନ ସଂଘଟିତ 
ହୋଇଛି ଓ ନୂତନତାର ଦୀପାଳି ଜଳିଛି, ତାହା କେବଳ ସେଇ ଦୃଷ୍ଟି ପରିବର୍ଭନ ମାଧ୍ୟମରେ | 

ଆମର ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ, ଏବେ ଦୃଷ୍ଟିବନ୍ତମାନେ ଅନ୍ତରାଳରେ | ନିଜ ଛଡ଼ା ସେମାନଙ୍କ 
ପଥରେ ଅନୁଯୋଗୀ ହେବାପାଇଁ ଆଉ କେହି ନାହାନ୍ତି । ଯେ ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତ ସେମାନେ 
ପୁରୋଭାଗକୁ ଆସିନାହାନ୍ତି, ତାଙ୍କର ଅନୁଗାମୀ ଆସିବେ କେଉଁଠୁ ? ମାତ୍ର ପଶ୍ଚାତ୍ଭାଗରେ 
ରହିବେ, ଅନ୍ୟର ଅନୁଗତ ହୋଇ ରହିବେ, ନହେଲେ ସ୍ଵାଧୀନ ଏକକ ହୋଇ ରହିବେ । 
ଅଧିକାଂଶ ସ୍ଵାଧୀନ ଏକକ ହୋଇ ରହିବେ | ସେମାନଙ୍କ ସ୍ଵରରେ, . ସ୍ପୂରେ ଜଗତର 
କଲ୍ୟାଣ ଅନ୍ତନିର୍ହିତ । ମାତ୍ର ଆଚରଣରେ ଭୀରୁତାର ମୁଦ୍ରା ଅସହାୟତାର ଆଲିଙ୍ଗନ । 
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ପୃଷ୍ଠଭାଗର ଖେଳାଳିମାନେ ସାଧାରଣତଃ ରକ୍ଷଣ ଓ ଦାୟିତ୍ଵରେ ରହନ୍ତି । ଏମାନଙ୍କଦ୍ଵାରୀ 
ଗୋଲ ଦେବା ସମ୍ଭବ ହୁଏ ନାହିଁ । ଅଗ୍ରଭାଗର ଫରଞୱାର୍ଡମାନେ ହିଁ ଗୋଲ ଦେବାପାଇଁ 
ସମର୍ଥ ହୋଇଥାଆନ୍ତି । ଯୋଉଠି ଅଗ୍ରଭାଗ ଦୁର୍ବଳ, ଦଳର ସକଳ ସାମର୍ଥ୍ୟ ସତ୍ତ୍ଵେ ବିଫଳତା 
ସେଠାରେ ସ୍ଵପ୍ନପ୍ରାୟ । ଫୁଟବଲ୍‌ ଖେଳର ଏଇ ସ୍ମିତି ଆଜି ଆମ ଦୃଷ୍ଟିବନ୍ତ ଶିକ୍ଷିତ ସମାଜର 
ସ୍ପିତି ସହ ତୁଳନୀୟ । ଏମାନେ ପୂଷ୍ଠଭାଗରେ ରହି ପ୍ରାଚୀରତୁଲ୍ୟ ପରମ୍ପରାର ରକ୍ଷକ 
ହୋଇ ପାରନ୍ତି, ମାତ୍ର ନୂତନ ଦିଗ୍ବଳୟର ସନ୍ଧାନ କରି ଆଲୋକର ସ୍ତୋତ ପ୍ରବାହିତ 
କରିବାର ସମ୍ଭାବନା ସୃଷ୍ି କରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ। 

ତେଣୁ ଅଗ୍ରଭାଗରେ ଥିବା ଖେଳାଳିମାନଙ୍କୁ ଦୃଷ୍ଟିବନ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ସବୁମନ୍ତେ 
ଉଦ୍ୟମ ହେବା ଆବଶ୍ଯକ । ସେମାନେ ଉଦ୍ଯମଶୀଳ, ଦୁଃସାହସୀ ଓ ସ୍ଵପ୍ପଦ୍ରଷ୍ା 
| ସେମାନଙ୍କର ଆଭିମୁଖ୍ୟରେ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଲେ, ଜୀବନ ଜିଜ୍ଞାସା ଯଥାର୍ଥ ଧାରାରେ 
ପ୍ରରୋଚିତ ହେଲେ, ଚଳନ୍ତି ଧାରାର ମୋହମୁକ୍ତି ଘଟି ନବୀନତାର ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟ ସମ୍ଭବ 
ହୋଇପାରିବ । ମାତ୍ର ଏଇ କାର୍ଯ୍ୟର ଉତ୍ପ୍ରେରକ ସମ୍ଭବତଃ ଆମକୁ ପୁଣିଥରେ ପଛକୁ 
ଚାହିଁବାକୁ ପଡ଼ିବ । ସେଇ ଦୃଷ୍ଟିବନ୍ତମାନଙ୍କ ଉପରେ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । 
ସେମାନେ ନିଜେ ଅପରିବର୍ଭିତ ରହନ୍ତୁ, ମାତ୍ର ରାସାୟନିକ ପ୍ରକ୍ରିୟାର କାଟାଲିଷ୍ଠ ଭଳି 
ପ୍ରକ୍ରିୟାକୁ ତ୍ଵରାନ୍ତିତ କରନ୍ତୁ । ସେମାନଙ୍କ ଲେଖନୀ ଜୀବନର ମୂଲ୍ଯମାନ ସଂପର୍କରେ 
ଅବିରତ ସଚଳ ହୋଇଉଠୁ । ଜୀବନଯୁଦ୍ଧର ପୃଷ୍ଠଭାଗରେ ଥିବା ଏଇ ମହର୍ଷିମାନେ ବିଚାର 
ଉପସ୍କଥାପନାରେ ଅଗ୍ରଭାଗ ମଣ୍ଡନ କରନ୍ତୁ । ଆମର ଗଣମାଧ୍ୟମ ଏ ଦିଗରେ ନେତୃତ୍ଵ 
ନିଅନ୍ତୁ । ବାସ୍ତବତାର ନାମରେ ଅନ୍ୟାୟ, ଅନାଚାର, ଧର୍ଷଣ ଓ ବ୍ୟଭିଚାରର ଚିତ୍ତାକର୍ଷକ 
ଚିତ୍ର ପ୍ରଦାନ କରିବା ପରିବର୍ତେ ଦୃଷ୍ଟିର ବଳୟକୁ ଜୀବନର ମହତ୍ତର ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଆଡକୁ 
ପ୍ରସାରିତ କରନ୍ତୁ । ସକାରାତ୍ସକ ଚିନ୍ତାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ରଖନ୍ତୁ। ଫଳରେ ଅନୁଚିନ୍ତକ ମଧ୍ଯ 
ସକାରାତ୍ସକ ହୋଇ ଉଠିବ । ଦୋଷ ଦର୍ଶନ କେବେହେଲେ ଉତ୍ତମତାର ଉତ୍ପ୍ରେରକ 
ହେବନାହିଁ । ଏହା ଚାପ ସୃଷ୍ଟି କରିପାରେ ଏବଂ କିଛି ସମୟ ପାଇଁ ଦୋଷକୁ ଆଚ୍ଛନ୍ନ କରି 
ରଖିବା ପାଇଁ ରଣନୀତି ଖୋଜିପାରେ । ମାତ୍ର ଦୋଷକୁ ଦୂର କରି ନିର୍ଦ୍ଦୋଷ ନିର୍ମଳତାର 
ଆବାହନ କରିପାରେ ନାହିଁ । ସୁତରାଂ ଆମର ପ୍ରତି ପଦକ୍ଷେପ ସେହି ଅନ୍ତିମ ନିର୍ଣ୍ଣୟର 
ଅନୁଯାୟୀ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । ଜୀବନର ପ୍ରତି ମୁହୂର୍ଭକୁ ଅନ୍ତିମ ମୁହୂର୍ର ମନେ କରି ନିଜର 
ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ବିଚାରକୁ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଢଙ୍ଗରେ ପରିବେଷଣ କରିବାର ସାଧନ କରିବା ଦରକାର । 
ତାହା ହିଁ ପ୍ରଗତିର ପଥ, ପ୍ରଗତିର ମାର୍ଗଦର୍ଶକ ଓ ପ୍ରଗତିର ଯଥାର୍ଥ ଅବବୋଧକ |... 

Quu 


୨୭୧ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ସଂସ୍କୃତି ଅସଂସ୍କୁତି 


ଗୋପାଳଚନ୍ଦ୍ର ପଙ୍ଟନାୟକ 


9 ୦ ୦୬ ମସିହାର କଥା | ଭୁବନେଶ୍ବରର ଗୋଟିଏ ନାଟ୍ଯସଂସ୍ା 
ଭୁବନେଶ୍ବରରେ ଏକ ସପ୍ତାହବ୍ୟାପୀ ନାଟକ ସମାରୋହର ଆୟୋଜନ କରିଥୁଲେ । 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ନାଟକର ମଞ୍ଚାୟନ ପରଦିନ ସକାଳେ ସେ ନାଟକ ସଂପର୍କରେ ଏକ 
ଆଲୋଚନାଚକ୍ର ହେଉଥଲା । ନାଟକ କ୍ଷେତ୍ରରେ କର୍ମରତ କୋଡ଼ିଏ ପଚିଶି ଜଣ ବ୍ୟକ୍ତି 
ପ୍ରତିଦିନ ସେ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରରେ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ | 

ସେ ସମାରୋହରେ ଗୋଟିଏ ନାଟକ ଥୁଲା ' ରାମଦାସର କଥାନି! | ନାଟକର 
ବିଷୟବସ୍ତୁ ହେଲା ଧୁଡ଼ୁକୁଡ଼ୁ (ଧୁଡୁକି) ବଜାଇ ପରିବାର ସହ ରାସ୍ତାରେ ବୁଲିବୂଲି ଗୀତ 
ଗାଇ ନାଚ କରି ନିଜର ପ୍ରତିପୋଷଣ କରୁଥିବା ଏକ ଗ୍ରାମୀଣ ଦରିଦ୍ର ପରିବାରର ଦୁଃଖଦ 
ଜୀବନ ଗାଥା | ପରିବାରର ମୁଖ୍ୟ ଧୁଡ଼ୁକୁଡ଼ୁ ବଜାଇ ଗୀତ ଗାଏ । ତା ସ୍ତୀ ଓ ଯୁବତୀ 
ଝିଅ ବେଶଭୂଷା ହୋଇ ସେ ଗୀତ ସହ ନାଚ କରନ୍ତି | ପୁରୁଷ ମୁହଁରେ ପଟା ପଟା କରି 
ରଙ୍ଗ ମାରିଥାଏ | ଲେଙ୍ଗୁଟି ପରି ଗୋଟିଏ ଛୋଟ ଲୁଗା ଛଡ଼ା ବାକି ଦେହ ଲଙ୍ଗଳା । 
ପିଗାର ଅଧୁକାଂଶ ଭାଗ ଖୋଲା ! ତା ଉପରେ ଗପୁଡ଼ା ମାରି ମାରି ସେ ଗୀତ ଓ ନାଚ 
ସହ ତାଳ ରଖେ | ତାଙ୍କ ଗୀତ ଶୁଣି ଓ ନାଚ ଦେଖୁ ଲୋକେ ଯାହା ମୁଠେ ମଷାଏ 


ଦିଅନ୍ତି ତାହାହିଁ ହୁଏ ତାଙ୍କର ଜୀବନଧାରଣର ଆଧାର | ସେଇ ଅଭାବ ଓ ଅର୍ଵାହାରର 
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ଜୀବନ ଭିତରେ ଦିନେ ଯୁବତୀ ଝିଅଟି ଧର୍ଷିତା ହୁଏ । କିନ୍ତୁ ସେ ଘୂଣ୍ଯ ଅପମାନ 
ବିରୋଧରେ ଲଢ଼େଇ କରିବା ଦୂରେ ଥାଉ, ପ୍ରତିବାଦଟିଏ କରିବାର ମଧ୍ୟ ସାହସ ବା 
ସାମର୍ଥ୍ୟ ନ ଥାଏ ତାଙ୍କର | ସେମାନେ ଅନ୍ୟ ଗାଁକୁ ଉଠିଯାନ୍ତି ଓ ପୂର୍ବପରି ଧୁଡ଼ୁକୁଡୁ ସହ 


ଗୀତ ଗାଇ ନାଚି ବଞ୍ଚନ୍ତି । ଦିନେ ତାଙ୍କର ଧୁଡ଼ୁକୁଡୁ ନାଚଗୀତ ପାଇଁ ସରକାରଙ୍କଠାରୁ 
କିଛି ସ୍ଵୀକୃତି ଓ ଅର୍ଥ ମିଳେ | ସେମାନେ ଭାରି କୃତ୍ୟକୃତ୍ୟ ହୁଅନ୍ତି ଓ ତାଙ୍କର ଜୀବନ 
ଧନ୍ଯ ହୋଇଗଲା ବୋଲି ଭାବନ୍ତି | 

ନାଟକ ପରଦିନ ସକାଳର ଆଲୋଚନାଚକ୍ରରେ ଅଭିନୟ ପାଇଁ ଶିଳ୍ପୀମାନଙ୍କୁ 
ଆଲୋଚକମାନେ ଉଚ୍ଚ ପ୍ରଶଂସା କଲେ | କଳାଜ୍ଞାନ ଓ ଅଭିଜ୍ଞତା ଦୃ୍ଟିରୁ 
ଆଲୋଚକମାନଙ୍କର ସ୍ତର ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ସେମାନେ ନାଟକର ଅନ୍ଯ 
ବିଭାଗମାନଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ମତ ଦେଲେ । କିନ୍ତୁ ସମସ୍ତେ ପ୍ରାୟ ସମସ୍ବରରେ 
କହିଲେ ଯେ ନାଟକଟି ବାସ୍ତବ ଜୀବନର ଏକ ବିଶ୍ଵସ୍ତ ପ୍ରତିଫଳନ ଏବଂ ଏ ନାଟକ 
ଜରିଆରେ ଆମ ସଂସ୍କୃତିକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ଯେଉଁ ପ୍ରୟାସ କରାଯାଇଛି ତାହା 
ବିଶେଷଭାବେ ପ୍ରଶଂସାଯୋଗ୍ୟ । 

ମୁଁ ସେ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରରେ ଉପସ୍ଥିତ ଅଲି । ମୁଁ କିନ୍ତୁ ଭିନ୍ନ ମତ ପ୍ରକାଶ କରି 
ଯାହା କହିଲି ତାର ସାରାଂଶ ହେଲା ( ୧) ଧୁଡ଼ୁକୁଡୁ ଗୀତ ଓ ନାଚକୁ ଆମ ସଂସ୍କୃତିର ଅଙ୍ଗ 
ବୋଲି କହିବା ପୂରାପୂରି ଭ୍ରମାତ୍ସକ | ଏପରି ଏକ ରୁଚିହୀନ ଅସୁନ୍ଦର ଲଘୁସ୍ତରର ନାଚଗୀତ 
କେବଳ ବହୁବର୍ଷ ଧରି ଗାଲିଆସିଛି ବୋଲି ଆମ ସଂସ୍କୃତିର ଅଙ୍ଗ ହୋଇପାରେନା । 
( ୨) ପୁରସ୍ାରଟିଏ ଦେଇ ପରୋକ୍ଷରେ ଏଇଭଳି ଦରିଦ୍ର ଅର୍ବ ଭୁକ୍ତ ଅଶିକ୍ଷିତ ଭିକ୍ଷାର୍ଥୀଟିଏ 
ହୋଇ ବଞ୍ଚିବାକୁ ଓ ତା' ଜରିଆରେ ଆମ ସଂସ୍କୃତିକୁ ରକ୍ଷା କରିବାକୁ କହିବା ସେ 
ହତଭାଗ୍ୟ ଦରିଦ୍ରମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଏକ ହୃଦୟହୀନ ଓ ଦାୟିତ୍ବହୀନ ପରିହାସ । 

ଏହା ହିଁ ହେଉଛି ଏ ନିବନ୍ଧ ରଚନାର ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଓ ବିଷୟବସ୍ତୁ । 

ପ୍ରଥମେ ସଂସ୍କୃତି କଥା । ଓଡ଼ିଆରେ ସଂସ୍କୃତିର ଅର୍ଥ ହେଲା ଜ୍ଞାନଗତ ଉତ୍କର୍ଷ, 
ଶିକ୍ଷା ବା ଚର୍ଚ୍ଚା ବା ପରିଶୀଳନଦ୍ଵାରୀ ଲବ୍ଧ ବିଦ୍ଯା, ବୁଦ୍ି, ଶିଛ, କଳା, ରୁଚି, ରାଜନୀତି 
ଇତ୍ୟାଦିର ଉନ୍ମର୍ଷ ବା ଉତ୍କୃଷ୍ଟ ରୂପ ଇଂରାଜୀରେ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ଭାବେ ବ୍ୟବହୃତ 
ହେଉଥିବା ଶବଦ ଠାପ ର ଅର୍ଥ ହେଲା ଭାଷା, ଚିନ୍ତନ ବା ଧାରଣା, ବିଶ୍ବାସ, ରୀତିନୀତି, 
ଚଳଣି, ଉସବ, ପୁନେଇପର୍ବ, କର୍ମପଦ୍ଧତି ଏବଂ ସାହିତ୍ୟ କଳା ସଂଗୀତର ବା କଳାକର୍ମର 
ସାମୂହିକ ରୂପ | ସଂସ୍କୃତି ଓ ଠଧାଧଧ୍ଁଛ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଓ ବିସ୍ତୃତିରେ କିଛି ପାର୍ଥକ୍ୟ ଥଲେ 
ସୁଦ୍ଧା ଯାହା ଉଭଭୟରେ ସାଧାରଣ ତାହା ହେଲା ସଂସ୍କୃତି ବା ଠାରେ ଅଂଶି ହେବାକୁ 


୨୭୩ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ହେଲେ ସଂଶ୍ଲିଷ୍ଟ ବିଷୟ / କର୍ମ / ବସ୍ତୁ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଉଚ୍ଚ ଓ ଉନ୍ନତ ମାନର ହେବା 
ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ଯକ । ବସ୍ତୁତଃ, ଯେଉଁ ଶବ୍ଦମୂଳକୁ ନେଇ ସଂସ୍କୃତି ଶବ୍ଦର ସୃଷ୍ଟି ତା'ର 
ଅର୍ଥ ହେଲା ମାର୍ଜନ, ପରିଷ୍ଠରଣ ବା ଉତ୍କର୍ଷ ସାଧନ | ତେଣୁ ଯେ କୌଣସି ବିଷୟ ବା 
ବସ୍ତୁ କେବଳ ପୁରାତନ ବା ପରମ୍ପରାଗତ ବା ଧାରାଗତ ହୋଇଥଲେ ତାହାକୁ ବିନା 
ବିଚାରରେ ସଂସ୍କୃତିର ଅଂଶ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇ ନପାରେ । କହିବା ନିଷ୍ପୟୋଜନ 
ଯେ ଯେଉଁ ପରମ୍ପରା ଓଚିତ୍ୟହୀନ ବିକଳ ପଥଭ୍ରାନ୍ତ ବା ଅଜ୍ଞତାଦୃଷ୍ଟ ତାହା ସଂସ୍କୃତିର 
ଅଙ୍ଗରୂପେ ଅନୁସରଣୀୟ ବା ଗ୍ରହଣୀୟ ନୁହେଁ । ସଂସ୍କୃତି ଗୋଟିଏ ଏଭଳି ବୃହତ୍‌ ପେଟିକା 
ନୁହେଁ ତା' ଭିତରକୁ ଯାହା କିଛି ପ୍ରଚଳିତ ବା ପୁରାତନ ତାହା ନିର୍ବିଚାରରେ ଫିଙ୍ଗି 
ଦିଆଯାଇପାରିବ ଏବଂ ତା” ପରେ ତା” ଉପରେ ସଂସ୍କୃତିର ପୁଟ ଲାଗିଯିବ । ସଂସ୍କୃତିର 
ଅଙ୍ଗ ହେବା ପାଇଁ ଅନ୍ୟ ଏକ ମାପକାଠି ହେଲା- ତା'ର ବ୍ୟାପ୍ତିୟ ବହୁଜନଗ୍ରହଣୀୟତା, 
କୌଣସି ବିଷୟ ବା ବସ୍ତୁକୁ ପ୍ରସାରିତ ଓ କ୍ରମବିକଶିତ ହେବାର ସାମର୍ଥ୍ୟ। କିଛି କିଛି 
ଅଞ୍ଚଳରେ ପ୍ରଚଳିତ ବା ପ୍ରସାରିତ ରୀତିନୀତି, ଚଳଣି, କଳାକର୍ମ ଆଦି କେବଳ ପ୍ରଚଳିତ 
ଅଛି ବୋଲି ନିର୍ବିଚାରରେ ସଂସ୍କୃତିର ଅଂଶ ବୋଲି ସ୍ଵତଃ ଗ୍ରହଣୀୟ ହେବ ନାହିଁ । ତା” 
ନ ହେଲେ ଏତେ ପ୍ରକାରର ବିଭେଦ ବିଭିନ୍ନତା ବିରୋଧାଭାସ ସୃଷ୍ଟି ହେବ ଯେ, ସେ 
ସବୁକୁ ନେଇ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ସାମଗ୍ରିକ ବା ସାମୁହିକ ସ୍ଵରୂପ ନିର୍ମିତ ହେବା ବା ସଂରକ୍ଷିତ 
କରି ରଖୁବା କଷ୍ଟକର ହେବ। ତା” ଛଡ଼ା ସଂସ୍କୃତିର ମୌଳିକ ଗୁଣ, ରୁଚି, ଶାଳୀନତାର 
ବିଚାର ବା ମାପକାଠିର କଥା ମଧ୍ଯ ରହିଛି। 

ଏ ମାପକାଠିମାନଙ୍କୁ ନେଇ ପରୀକ୍ଷା କଲେ ସ୍ପଷ୍ଟ ହେବ ଯେ, ଧୁଡ଼ୁକୁଡ଼ୁ ବା 
ଧୁଡୁକି ନାଚଗୀତକୁ, ବିଶେଷ କରି ଯାହାକୁ ଏକ ସୀମିତ ଅଞ୍ଚଳର ଅଶିକ୍ଷିତ ଦରିଦ୍ର ଗ୍ରାମୀଣ 
ଲୋକେ ତାଙ୍କର ଖାସ୍‌ କଳାକର୍ମଭାବେ ନୁହେଁ, ତାଙ୍କର ଜୀବନଧାରଣର ପନ୍କାଭାବେ ଓ 
ଯେ ଭଳି ରୁଚିହୀନ ଓ ଅଶାଳୀନ ଭାବେ ଉପଯୋଗ କରୁଛନ୍ତି, ତା'କୁ ଆମ ସଂସ୍କୃତିର ଅଙ୍ଗ 
ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରିବା ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ହେବ ନାହିଁ। ପ୍ରାୟତଃ, ଠିକ୍‌ ସେଇ ବିଚାରରେ ଅନ୍ଯ 
ଗ୍ରାମୀଣ ନାଚ ଗୀତ ବାଦ୍ଯକୁ ମଧ୍ଯ । କାରଣ ଏଗୁଡ଼ିକ ଏକ ଏକ ଶୀର୍ଣ୍ଣଦେହ ଇତସ୍ତତଃ 
ବହମାନ ଜଳଧାର ମାତ୍ର, ଯାହାର ମୁଳ ସଂସ୍କୃତିରୂପୀ ବୃହତ ଜଳ ସଂଗ୍ରହ ବା ସଂପଦ ସହ 
ଦୂର ଦୂରର ସଂପର୍କ - ଖୁବ୍‌ ବେଶିରେ ଉପ ବା ଅଧସ୍ତନର ସଂପର୍କ । 

କହିବା ନିଷ୍ପୟୋଜନ ଯେ, ଗ୍ରାମୀଣ ବା ଆଦିବାସୀ ଲୋକେ ଦିନଯାକର 
କଠିନ ପରିଶ୍ରମ ପରେ ସଂଧ୍ୟାରେ ତାଙ୍କର ମନୋରଞ୍ଜନ ପାଇଁ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲେ ଏ 
ନାଚଗୀତବାଦ୍ୟକୁ ନିଜସ୍ଵ ଉଦ୍ୟମରେ, ନିଜସ୍ଵ ପନ୍ଛାରେ ଓ ନିଜସ୍ବ ସୁତ୍ରରୁ କାରଣ ସହରୀ 
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ଓ ସ୍ଵଚଳ ଲୋକେ ତାଙ୍କ ନିଜର ମନୋରଞ୍ଜନ ପାଇଁ ଯେଉଁ ସଂଭ୍ରାନ୍ତସ୍ତରୀୟ ଅର୍ଥ-ନିର୍ଭର 
ନାଚଗୀତବାଦ୍ୟର ଉପଯୋଗ କରୁଥିଲେ, ସେ ସବୁ ତାଙ୍କ ପହୁଞ୍ଚର ବାହାରେ ଥୁଲା | 
ବାଦ୍ୟ ପାଇଁ ସହଜରେ ବିନା ଖର୍ଚ୍ଚରେ ବା ସ୍ଵଜ୍ଥ ଖର୍ଚ୍ଚରେ ମିଳିପାରୁଥବା ଲାଉତୁନ୍ବା, 
ବାଉଁଶ, ଘୋଡ଼ା ବାଳ କାଠ, ମୃତ ଜୀବଜନ୍ତୁଙ୍କ ଚର୍ମ, ଶିଙ୍ଟ ପର ଇତ୍ୟାଦିର ଉପଯୋଗ 
କରୁଥିଲେ ଏବଂ ତାକୁ ନେଇ ତିଆରି କରୁଥିଲେ କେନ୍ଦେରା, ବଇଁଶୀ, ଖଞ୍ଜଣି, ଢୋଲ, 
ଢୋଲକି, ଚାଙ୍ଗୁୁ ମାଦଳ ଇତ୍ୟାଦି । ଗୀତ ପାଇଁ ତାଙ୍କର ନିଜସ୍ଵ ସଂଗୀତବୋଧରୁ ଜାତ 
ଓ ଦୈନନ୍ଦିନ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟା ମଧ୍ଧରେ ଇତସ୍ତତଃ ଶୁଣିଥିବା ଓ ସହଜରେ ସ୍ମରଣ ରଖୁପାରୁଥବା 
ଓ ଶିଖୁ ହୋଇପାରୁଥବା ସହଜ ସ୍ବର ଓ ଛନ୍ଦ । ନାଚ ପାଇଁ କିଛି ସରଳ ଓ ସହଜ ପଦ ଓ 
ଅନ୍ୟ ଅଙ୍ଗ, ବିଶେଷ କରି କଟି ଚାଳନା! ଗୀତର ଗାୟନରେ ଓ ନାଚର ଭଙ୍ଗୀରେ 
ଅନେକଟା ଅନାୟାସ ପୌନଃପୌନିକତା ଥିବାରୁ ଅଳ୍ପ କିଛି ନାଚର ଛନ୍ଦ ଓ ଗୀତର 
ସ୍ଵରରେ ତାଙ୍କର ଚଳିଯାଉଥଲା; ବିଶେଷ କରି ଯାହାକୁ ଆୟତ୍ତ କରିବାକୁ ସେମାନଙ୍କୁ 
ବିଶେଷ ଆୟାସ କରିବାକୁ ପଡୁନଥିଲା କିମ୍ବା ଗୁରୁଗତ ଶିକ୍ଷା ଆବଶ୍ଯକ ହେଉ ନଥୁଲା। 
କାରଣ ତାଙ୍କର ନାଚ ଗୀତ ବାଦ୍ୟର ମୁଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥଲା ଶ୍ରମକ୍କଲାନ୍ତି ହରଣ, ସେ ଯେତେ 
ସ୍କୁଳ ବା ଅସଂସ୍କୃତ ହେଉ ପଛେ। ଅବଶ୍ଯ ସମୟକ୍ରମେ ନାଚ ଆଉ ଗୀତର ରୂପ, ରସ, 
ଛନ୍ଦ ବା ପ୍ରକାର ଭେଦ ବିଶେଷକରି ନାଚର ଭଙ୍ଗୀ ଓ ଅଙ୍ଗଚାଳନାର ପରିମାଣ ବଢ଼ିଲା। 
ରଙ୍ଗବେରଙ୍ଗର ବେଶ ପୋଷାକର ବ୍ୟବହାର ହେଲା | ତେବେ ଆରମ୍ଭରୁ ହିଁ ଗ୍ରାମୀଣ ଓ 
ଆଦିବାସୀ ନାଚଗୀତ ବାଦ୍ୟଠାରୁ ସାହରିକ ନାଚଗୀତବାଦ୍ଯ ପୂରାପୂରି ଭିନ୍ନ କିନ୍ତୁ 
ବହୁଭାବରେ ଉନ୍ନତ,ସଂଭ୍ରାନ୍ତ ଓ ଅର୍ଥ-ନିର୍ଭର ଥୁଲା | 

ସେ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟ ଗ୍ରାମୀଣ ଓ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟାର ଏକ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ 
ବିଭାବ ହୋଇଥବାରୁ ସ୍ଵାଧୀନତା ପରେ ତାକୁ ସଂଜୀବିତ ଓ ସୁରକ୍ଷିତ କରି ରଖୁବା ପାଇଁ 
ସରକାରୀ ସ୍ତରରେ ଉଦ୍ୟମ ଆରମ୍ଭ ହେଲା ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ଅର୍ଥର ବ୍ୟବସ୍ଥା ହେଲା ଓ ବର୍ଷ ପରେ 
ବର୍ଷ କୋଟି କୋଟି ଟଙ୍କା ଖର୍ଚ୍ଚ ହୋଇ ଗଲିଲା ! ଉକ୍ତ ଉଦ୍ୟମର ଅଗ୍ରଭାଗରେ ଓ ନେତୃତ୍ଵ 
ସ୍ଥାନରେ ରହିଲେ ସହରର ଶିକ୍ଷିତ, ସ୍ଚଚ୍ଥଳ ଲୋକେ ଓ ରାଜନୀତିକ ଲୋକେ ! ସମୟ 
କ୍ରମେ ସେ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟର ପ୍ରସାର ଓ ବିକାଶ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଅର୍ଥକୁ କବଳିତ 
କରିବାକୁ ସହରର ସରକାରୀ, ବେସରକାରୀ ଲୋକଁ ଓ ରାଜନୀତିକ ଲୋକଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ନ୍ୟସ୍ତସ୍ବାର୍ଥ ଗୋଷ୍ଠୀମାନ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଗଲା । ସେ ଅଜ୍ଞ ଅଶିକ୍ଷିତ ସରଳବିଶ୍ଵାସୀ ଲୋକେ 
ଆନନ୍ଦିତ ହେଲେ ଯେ, ତାଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି ରକ୍ଷା ପାଇଁ ତାଙ୍କ ଚାରିପଟେ ଏତେ ଉସ୍ସାହ, 
ଏତେ ଉଦ୍ୟମ, `କର୍ୃତତ୍ପରତା ଓ ଶୁଭାକାଂକ୍ଷା, ଏତେ ନିଃସ୍ବାର୍ଥପର ସେବା । 
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କିନ୍ତୁ ଏତେ ବର୍ଷ ପରେ, ଏତେ ଶ୍ରମ, ଏତେ କୋଟି କୋଟି ଅର୍ଥବ୍ୟୟ 
ପରେ ହୋଇଛି କଣ ? ପ୍ରାୟ କିଛି ନାହିଁ। ବରଂ ସେ ସିନେମା, ଟେଲିଭିଜନ ଓ 
ଆଧୁନିକତାର ପ୍ରଭାବରେ ସେ ମୂଳ ରୂପର ମୌଳିକ ଚରିତ୍ର ବିକଳ ଖଣ୍ଡିତ ହୋଇଗଲାଣି 
ଯେଉଁ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଅଞ୍ଚଳମାନଙ୍କରେ ସେ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟର ପ୍ରଚଳନ ଥୁଲା, କ୍ରମାଗତ 
ସହରୀକରଣ ଗ୍ରାମୀଣ ଓ ଆଦିବାସୀ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀ ଭିତରେ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରସାରଜନିତ ଅନାଗ୍ରହ 
କାରଣରୁ ତା'ର ସଂକୋଚନ ଘଟିଲାଣି । ଅଧ୍ବକନ୍ଧୁ ନା ଗ୍ରାମ ନା ସହର କେଉଁଠି 
ହେଲେ ଆଉ ସେ ସବୁର କୌଣସି ଦୃଶ୍ୟମାନ ପ୍ରବେଶ ବା ପ୍ରସାର ହେଉ ନାହିଁ। ସହରୀ 
ଲୋକେ ଏପରିକି ଅନ୍ଯ ଅଞ୍ଚଳର ଗ୍ରାମୀଣ ଲୋକେ ମଧ୍ଯ ଆଉ ସେଥୁପ୍ରତି ବିଶେଷ 
ଆଗ୍ରହୀ ହେଉନାହାନ୍ତି। ହୁଅନ୍ତେ ବା କି ଦୁଃଖରେ ? ତାଙ୍କ ଆଖୁ ଆଗରେ, ତାଙ୍କ ହାତ 
ପାହାନ୍ତାରେ ଥିବା ଓଡ଼ିଶୀ, ଭାରତନାଟ୍ୟମ, କଥକ ପରି ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ନାଚ, ” ଓଡ଼ିଶୀ- 
ଖେୟାଲ- ଠୁମରୀ ରାଗ ପରି ସୁମିଷ୍ଟ ମଧୁର ଗୀତ, ସୀତାର, ଭାଓଲିନ, ଗୀଟାର, ତାବଲା, 
ପଖଉଜ ପରି ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ବାଦ୍ୟକୁ ଆଡ଼େଇ ଦେଇ ସେମାନେ କ”ଣ କେନ୍ଦରା ବଜେଇ 
ଶିଖବେ ? ଚାଙ୍କୁ ବଜେଇବେ ? ଘୁମୁରା ପିଟିବେ ? ଚଢ଼େୟା ଚଢ଼େୟାଣୀ ଗୀତ 
ଗାଇବେ ? ଧୁଡ଼ୁକୁଡୁ ବଜେଇ ନିଜ ଝିଅବୋହୂଙ୍କୁ ରାସ୍ତାରେ ନଚେଇବେ ? ଯାହା ମୁଁ 
କହିଛି, କି ଦୁଃଖରେ ? 

ମନେ ହେଉଛି, ଯେମିତି ଏ ସଂସ୍କୃତି ରକ୍ଷା ପ୍ରୟାସ ଏବେ ଗ୍ରାମରୁ ଆସି 
ରହିଲାଣି ସହରର ମେଳା ମହୋତ୍ସବରେ । ସେଇଠି ହେଉଛି ସେମାନଙ୍କର ନାଚଗୀତବାଦ୍ୟର 
ପ୍ରଦର୍ଶନୀ। ବହୁ ଆଡ଼ମ୍ବରରେ ସହରୀ ଲୋକଙ୍କ ଆୟୋଜନରେ ଓ ତାଙ୍କରି ଦୟାରେ । 
ଆଉ ସେଥୂପାଇଁ ସେମାନେ ପାଉଛନ୍ତି. କିଛି ବାଃ ବାଃ, କିଛି ବିଧ୍ବରକ୍ଷା ବା ମାନରକ୍ଷାର 
ପ୍ରଶଂସା ଆଉ ସମ୍ଭବତଃ କିଛି ଅର୍ଥ, ଯାହା ତାଙ୍କ ଲାଗୁଛି ସ୍ଵର୍ଗାନ୍ଦ୍ରାପ୍ତି ପରି, ଯେମିତି 
ଲାଗେ ସବୁ ଦରିଦ୍ର ହୀନମନ୍ୟ ଅଶିକ୍ଷିତ ଅନୁଗ୍ଧହୀତଙ୍କୁ | 

ଏଭଳି ଏକ ପରିସ୍ପିତିର ଉଦ୍ଭବ ସତ୍ତେ, ତଥାପି ପ୍ରଚୁର ଅଥବ୍ୟୟ ଚାଲିଛି। 
କୁହାଯାଉଛି, ଏ ଗ୍ରାମୀଣ ବା ଆଦିବାସୀ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟ ଆମ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ମୁଲ୍ୟବାନ 
ସଂପଦ । ତାକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ଆମ ସମସ୍ତଙ୍କର ପରମ କର୍ଭବ୍ଯୟ। ସେଥିପାଇଁ ଯେତେ 
ଅର୍ଣବ୍ୟୟ ହେଉଛି ହେଉ । ଏ ପରମ କର୍ଭବ୍ୟ ରକ୍ଷା ପାଇଁ କୌଣସି ମୂଲ୍ୟ ବେଶି ନୁହେଁ । 

କିନ୍ତୁ ଯାହା ସ୍ପଷ୍ଟ କରି କୁହାଯାଉନାହିଁ, ତାହା ହେଲା ଯେ ବାହାରେ ଆମେ 
ଯେତେ ଯାହା କହିଲେ ବି ପ୍ରକୃତରେ ଏ ତଥାକଥୂତ ସଂସ୍କୃତି ଆମର ନୁହେଁ, କି ଆମ 
ପିଲାଙ୍କର ନୁହେଁ ସେମାନଙ୍କର | ସେମାନଙ୍କ ପିଲାମାନଙ୍କର |! ଆମର, ଆମ ପିଲାଙ୍କର 
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ସଂସ୍କୃତି ହେଉଛି ସୀତାର, ସରୋଦ, ଭାଓଲିନ, ଖେୟାଲ, ଠୂମରୀ, ଓଡ଼ିଶୀ, 
ଭାରତନାଟ୍ୟମର ସଂସ୍କୃତି | ଆଉ ତୁମର ଓ ତୁମ ପିଲାଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି ଦଣ୍ଡନାଚ, ଘୁମୁରାନାଚ, 
କେନ୍ଦରା, ଢୋଲ, ଧୁଡ଼ୁକୃଡୁ, ଡାଲଖାଇ, ଚଢ଼େୟା ଚଢ଼େୟାଣୀର ସଂସ୍କୃତି - ପୂରାପୁରି 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ। 

ସେଇଥୂପାଇଁ ତ ମୁଁ ସେ ଦିନ ସେ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରରେ କହିଥିଲି ଯେ, 
ଆମେ ଯଦି କୁହୁଛୁ ଯେ ଏ ଧୁଡ଼ୁକୁଡ଼ୁ ନାଚଗୀତ ଆମର ସଂସ୍କୃତି ଏବଂ ତା'କୁ ରକ୍ଷା 
କରିବା ଆମର ପରମ କର୍ଭବ୍ୟ, ତାହେଲେ ଆମେ ନିଜେ କ”ଣ କରିଛୁଁ ସେ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ୨ ଆମେ କ'ଣ ଗୀତ ଗାଇ ଧୁଡ଼ୁକୁଡୁ ବଜେଇ ରାସ୍ତାରେ ନାଚୁଛୁ ? 


ou ot 


ଆମ ଝିଅ ବୋହୂଙ୍କୁ ନଚଉଛୁ ? ଆମ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ଧୁଡ଼ୁକୁତୁ ନାଚଗୀତ ଶିଖାଉଛୁଁ ? ଯଦି 
କରୁନାହୁଁ, ତେବେ ଆମର କି ଅଧ୍କାର ଅଛି ତାଙ୍କୁ କହିବାକୁ ତୁମେ ଏମିତି ନାଚଗୀତ 
କରୁଥା, ମୁହଁରେ ପଟା ପଟା ରଙ୍ଗ ମାରୁଥା, ଲେଙ୍ଗୁଟି ମାରି ପିଚାରେ ଚାପୁଡ଼ା ମାରି ତାଳ 
ରଖୁଥା, ତୁମ ଝିଅ ବୋହୂଙ୍କୁ ରାସ୍ତାରେ ନଚଉଥା, ସେଇଥୁରୁ ଯାହା ମିଳିଲା ତାକୁ ଇ 
ପଖାଳପାଣି କରି ଅଶିକ୍ଷିତ ଦରିଦ୍ର ହୋଇ ପଡ଼ିଥା, ଆଉ ଆମ ସଂସ୍କୃତିକୁ ରକ୍ଷା କରୁଥା ! 

ଯଦି ସେ ଅଧବକାର ଆମର ନାହିଁ, ଆମର ଆମେ ସଭ୍ୟ ଶିକ୍ଷିତ ସ୍ବଚ୍ଛଳ ଓ 
ରାଜନୀତିକ ଲୋକଙ୍କର, ତାହେଲେ ଗ୍ରାମୀଣ ଓ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ସଂସ୍କୃତି ରକ୍ଷା ନୀରେ 
କାହିଁକି ସାଧାରଣ ଅର୍ଥର ଏଭଳି ଅପବ୍ୟୟ ? କାହିଁକି ସେ ଦରିଦ୍ରଙ୍କ ପ୍ରତି ଏତେ ପରିହାସ 
ଓ ପ୍ରବଞ୍ଚନା ? ଯାହା ଆମେ ନିଜେ କରିବାକୁ ବା ନିଜ ପାଇଁ ଗହୁନା, ସେସବୁ ସେ 
ଗ୍ରାମୀଣ ଦରିବ୍ରଙ୍କ ଉପରେ ଗପି ଦେବା ଆମର କି ଅଧ୍ୂକାର ? 

କଥାଟା ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥିଲା ଧୁଡ଼ୁକୁଡ଼ୁ ନାଚରୁ, ତେଣୁ ତାକୁ ହିଁ ଏଠାରେ 
ଉଦାହରଣ ଭାବେ ନିଆଯାଇଛି | କିନ୍ତୁ ଏ କଥାଟି ସମସ୍ତ ଗ୍ରାମୀଣ ନାଚ,ଗୀତ, ବାଦ୍ୟକ୍ଷେତ୍ର 
ପାଇଁ ସମାନଭାବରେ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ । 

ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଗୁରୁତ୍ଵ ବିଗ୍ଵରରେ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟ ବିଶେଷ କରି ଗ୍ରାମୀଣ 
ବା ଆଦିବାସୀଙ୍କର ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟର ପ୍ରସଙ୍ଗ ଏକ ଲଘୁ ପ୍ରସଙ୍ଗଟିଏ ପରି ମନେ 
ହେବା ସ୍ଵାଭାବିକ । କିନ୍ଧୁ ସେଇ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟ ପାଇଁ ସେମାନେ କ୍ରମାଗତ ଭାବେ 
ଯେଉଁ ହୃଦୟହୀନ ପରିହାସ ଓ ଦିଗ୍ଭ୍ରାନ୍ତିର ଶିକାର ହେଉଛନ୍ତି, ସେ କଥାର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ପ୍ରସଙ୍ଗଟି ଆଦୌ ଲଘୁ ବା ସାମାନ୍ଯ ନୁହେଁ ବରଂ ଭାରି ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ । ଏ ପ୍ରବଞ୍ଚନା ବା 
ପରିହାସର ପ୍ରଭାବ କେବଳ ତାଙ୍କର ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟର ଜୀବନାଂଶ ମଧ୍ଯରେ ସୀମାବଦ୍ଧ 
ହୋଇ ରହୁନାହିଁ, ତାଙ୍କର ଚିତ୍ତବୃତି, ଏପରିକି ତାଙ୍କର ସାରା ବ୍ୟକ୍ତିସତ୍ତୀକୁ ଧୀର- ପ୍ରଭାବୀ 
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ବିଷପାନର ଅନ୍ତର୍ଦହନ ପରି ତାଙ୍କର ଅଜାଣତରେ ଗ୍ରାସ କରିଯାଉଛି | ତାଙ୍କୁ ହୀନମନ୍ୟ 
କରିଦେଉଛି । 

ଏ ହୀନମନ୍ଯତାର ଜନ୍ମ କେବଳ ଧନବାନ୍‌ ଶିକ୍ଷିତ ସଭ୍ଯ ଆଗରେ ଦରିଦ୍ର 
ଅଶିକ୍ଷିତ ହେବାର ମାନସିକତାରୁ ନୁହେଁ, ତାଙ୍କ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରର ନ୍ୟୁନତାର 
ମାନସିକତାରୁ ମଧ୍ଯ । ଅର୍ଗାନ୍‌ ଆଗରେ ତା'ର ଦରିଦ୍ର ରୂପ ବ୍ୟାଞ୍ଜୋର, ଭାଓଲିନ ଆଗରେ 
ତା'ର ଦରିଦ୍ର ରୂପ କେନ୍ଦରାର, ପଖାଉଜ ବା ମୂଦଙ୍ଗମ ଆଗରେ ଧୁଡ଼ୁକୁଡ଼ୁ ବା ଢୋଲର, 
ଖେୟାଲ ବା ଠୁମରୀ ରାଗପ୍ରଧାନ ଆଗରେ ଡାଲଖାଇ ବା ଚଢ଼େୟା ଚଢ଼େୟାଣୀ ଗୀତର, 
ଭାରତନାଟ୍ୟମ୍‌-ଓଡ଼ିଶୀ-କଥକ ଆଗରେ ଘୋଡ଼ା ନାଚ-ଘୁମୁରା ନାଚର । 

ଏ ମାନସିକତା ତାଙ୍କୁ ବାରମ୍ବାର ସଚେତନ କରି ଦେଉଛି ଯେ, ସେମାନେ 
ସାମାନ୍ୟ, ସେମାନେ ନ୍ୟୁନ | 

ଯାହାହେଉ ବହୁତ ଦୀର୍ଘ ହୋଇଗଲା ଏ ପ୍ରବଞ୍ଚନା, ଏ ଦିଗ୍ଭାନ୍ତିର ଅଧାୟ | 
ସଂସ୍କୃତି ରକ୍ଷା ନାମରେ ଶହ ଶହ କୋଟି ଅର୍ଥ ବ୍ୟୟ ଓ ଏତେ ଶ୍ରମ ସ୍ଵୀକାର ସତ୍ତ୍ବେ ଭ୍ରାନ୍ତ 
ପନ୍ତା ଓ ଚିନ୍ତାର ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ଯୋଗୁଁ ସେ ଗ୍ରାମୀଣ ଓ ଆଦିବାସୀ ଲୋକେ ସେଇ ଭଳି 
ଅସଂସ୍କୃୁତ ହୋଇ ରହିଗଲେ । ସେଇ ଭଳି ହାନମନ୍ଯ ହୋଇ ରହିଗଲେ । 

ବିଳମ୍ବରେ ହେଲେ ସୁଦ୍ଧା ଏବେ ସେ ଅଧ୍ୟାୟ ଶେଷ ହେଉ | ଯେତେଶା୍ର 
ସମ୍ଭବ ପରିବର୍ଭନର ଅଧ୍ୟାୟ ଆରମ୍ଭ ହେଉ | ସତ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ସମସ୍ତେ ବିଶେଷ କରି 
ଗ୍ରାମୀଣ ଓ ଆଦିବାସୀ ଲୋକେ ସଚେତନ ହୁଅନ୍ତୁ । ସେମାନଙ୍କ ଭିତରେ ଉଚ୍ଚ ହେବାର 
ଆକାଂକ୍ଷା ଜାଗ୍ରତ ହେଉ | ଆଉ ସେ ଆକାଂକ୍ଷା ଜାଗ୍ରତ ହେଲେ ହିଁ କ୍ରମଶଃ ସମ୍ଭାବନାମାନ 
ନିଶ୍ଚୟ ଦିଶି ଦିଶି ଯିବ । ହୀନମନ୍ୟତାର ବନ୍ଧନରୁ ମୁକ୍ତି ମିଳିଯିବ । 

ସେ ତଥାକଥିତ ସଂସ୍କୃତି ରକ୍ଷା ପାଇଁ ସରକାରୀ ସ୍ତରରେ ଯେତେ ଅର୍ଥ ବ୍ୟୟ 
କରାଯାଉଛି, ସେ ଅର୍ଥରେ ସହରୀ ସମାଜରେ ଯେଉଁ ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟର ବ୍ୟବହାର 
ହେଉଛି, ସେମାନଙ୍କୁ ସେ ସବୁର ଶିକ୍ଷା ବା ବ୍ଯବସ୍ଥା ହେଉ । ଅନ୍ତତଃ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀ 
ପାଇଁ । ସେମାନଙ୍କର ଅନାବିଷ୍ପତ ପ୍ରତିଭାର ବିକାଶ ପାଇଁ ସୁଯୋଗ ସୃଷ୍ଟି କରାଯାଉ | 
ସେ ପ୍ରକାରର ଶିକ୍ଷାକୁ ଯଥାଯଥ ଉପଯୋଗ କରିପାରିଲେ ଜୀବିକା ଅର୍ଜନ ମଧ୍ୟ ଏବେ 
ସମ୍ଭବ ହେଲାଣି | ସେଥିପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ ସକ୍ଷମ କରାଯାଉ | 

ତା” ଛଡ଼ା ପୁସ୍ତକ, ବୃତ୍ତଚିତ୍ର, ଫିଲ୍ମ ଇତ୍ୟାଦି ଜରିଆରେ ବର୍ଭମାନ ପ୍ରଚଳିତ 
ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟର ଇତିହାସ ଓ ବର୍ଭମାନ ଭବିଷ୍ଯତ ପାଇଁ ନିପିବଦ୍ଧ 
(Documented) ହୋଇ ରହୁ ବାଦ୍ୟଯନ୍ତ୍ର ଓ ପୋଷାକପତ୍ର ଇତ୍ଯାଦିର ନମୁନା ମଧ୍ଯ 
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ସଂରକ୍ଷିତ ହୋଇ ରହୁ। ତା' ସହ ମଧ୍ଯ ରହୁ ଗାୟନର ଲିପି ଓ ସ୍ଵରଲିପି, ନାଚର 
ପଦପାତ, ଭଙ୍ଗୀ, ଅଙ୍ଗଭଙ୍ଗୀ ଓ ତାଳ ଛନ୍ଦ | 

ଅବଶ୍ୟ ସେମାନେ ଇଚ୍ଛା କଲେ ବର୍ଭମାନ ତାଙ୍କ ଭିତରେ ପ୍ରଚଳିତ ଥିବା 
ନାଚ, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟକୁ ଜାରି ରଖୁପାରନ୍ତି | ବସ୍ତୁତଃ, ସେ ସବୁର ପ୍ରଚଳନ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟଭାବେ 
କିଛି କାଳ ଜାରି ରହିବ | କିନଧୁ ସେବକ ଓ ସ୍ତାବକ ଅଭାବରୁ ଯଦି ସେ ସବୂର ବ୍ୟବହାର 
କ୍ରମଶଃ ଶେଷ ହୋଇଯାଏ, ତେବେ ସେଥରେ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ହେବାର କିଛି ନାହିଁ। ବିବର୍ଭନ 
କ୍ରମରେ ତ ଏମିତି ଅସଂଖ୍ୟ ବସ୍ତୁ ସମୟର ରାସ୍ତା କଡ଼ରେ ପଡ଼ି ମରି ହଜିଗଲେଣି | 
ଯେପରି ଗଲେଣି ଡିବିରି, ଲଣ୍ଡନ, ଗ୍ୟାସଲାଇଟ୍‌, ଢ଼େଲାଇଟ୍‌, ତାଳପତ୍ର ଲେଖନୀ, .କାଳି . 
ଦୁଆତ, ନିବ୍‌ କଲମ, ତାଳପତ୍ର ଲେଖା, -ଵରଣୀ ଅକ୍ଷର, ପର୍‌ କଲମ, ଜଳାକବାଟି, 
ବଟଫଳ, ନୋଲକ ତାଡ଼, ଖତ, ସିନ୍ଦୁକ, ପେଡ଼ି, ଫେଟରା, କଛା ମାରି ଶାଢ଼ି ପିନ୍ଧା 
ଇତ୍ୟାଦି ଇତ୍ୟାଦି ଅନେକ କିଛି । ଆଉ ଯେମିତି ଯିବ ଯିବ ହେଉଛି କାଚବୋତଲ, 
କଂସାପିତଉତଳ ବାସନ, ପଥୁରୀ ବାସନ, ଗୋଟିପୁଅ ନାଚ ଇତ୍ୟାଦି ଇତ୍ୟାଦି ଏବଂ ଅନେକ 
ପୁନେଇ ପର୍ବ, ରୀତିନୀତି, ଚଳଣି, ଯାହା ଦିନେ ସମାଜରେ ଭାରି ଜନପ୍ରିୟ ବା ଅବଶ୍ୟ 
କରଣୀୟ ଥୁଲା | ପୁରାତନର ବିଲୟ ଓ ନୂତନର ଉଦୟ ତ ସୃଷ୍ଟିର ନିୟମ | ଏଥୁରେ 
ଦୁଃଖ କରିବାର କିଛି ନାହିଁ। 

ଏ ନିବନ୍ଧର ମତ ବିରୋଧରେ ପ୍ରତିବାଦର ସ୍ଵର ଉଠିପାରେ | ଏଥିରେ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ 
ହେବାର କିଛି ନାହିଁ। ରକ୍ଷଣଶୀଳତା ଓ ନ୍ୟସ୍ତସ୍ଵାର୍ଥ ପରସ୍ପର ସହ ଘନିଷ୍ଠ ଭାବେ ଜଡ଼ିତ । 
ପରିବର୍ଭନର ସୂଚନା ପାଇଲେ ସେମାନେ ତା'ର ଗତିରୋଧ କରିବାର ଚେଷ୍ଟା କରନ୍ତି, 
କାରଣ ପରିବର୍ଭନ ତାଙ୍କର ସ୍ମିତିକୁ ବିପନ୍ନ କରିଦିଏ । ପରିବର୍ଭନର ଗତି ସ୍ବଚ୍ଛ ଓ ତ୍ବରାନ୍ବିତ 
ହେଲେ ମଙ୍ଗଳ ଦିଗଟି କ୍ରମଶଃ ସ୍ପଷ୍ଟ ହେବ । 

କିନ୍ତୁ ସର୍ବଦା ସ୍ମରଣ ରଖୁବାର କଥା ଯେ, ଯେକୌଣସି ତଥାକଥୂତ ଗ୍ରାମୀଣ 
ବା ସହରୀ ସଂସ୍କୃତିଠାରୁ ବହୁତ ବଡ଼ ତା' ପଛର ମଣିଷ | ତେଣୁ ସେ ମଣିଷ କଥା ଆଗ। 
ସେ ମଣିଷ ଭଲରେ ବଞ୍ଚବା, ଭଲ ମଣିଷ ହେବା, ଅନ୍ୟ ସମସ୍ତଙ୍କ ସହ ସମତୁଲ ହେବା 
କଥା ଆଗ । କାରଣ ସବୁରି ଉପରେ ମଣିଷ ଶ୍ରେଷ୍ଠ । ତେଣୁ ତା'ର ମଙ୍ଗଳ କର୍ମ ସବୁଠାରୁ 
ଶ୍ରେଷ୍ଠ କର୍ମ। ରକ୍ଷଣଶୀଳତା ବା ନ୍ୟସ୍ତସ୍ାର୍ଥ ତା'ର ପଥରୋଧ କରିବା ଉଚିତ ନୁହେଁ... | 
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ପଞ୍ଚମ ସ୍ତମ୍ବ 
ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ମିଶ୍ର 


: ଗୁଁ...ଜୀ ନମସ୍ତେ । ଗୁରୁଜୀ ନମସ୍କାର । ଗୁରୁଜୀ ପ୍ରଣାମ !” — ଗାଁ ଚାଟଶାଳୀର 
ପିଲାବେଳ କଥା ଚାଟଶାଳୀ ଆରମ୍ଭ ଆଉ ଛୁଟିବେଳର ଏଇ ଧ୍ଵନିରେ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପରିବେଶ 
ମୁଖରିତ ହେଉଥିଲା । ଏଇ ବେଶି ବର୍ଷ ନୁହେଁ, ଚାଳିଶ ପଚାଶ ବର୍ଷ ଭିତରର କଥା। 
ଧୀରେ ଧୀରେ ଅବଧାନେ ଗଲେ - ଗୁରୁଜୀ ଗଲେ ଆଉ ସାର୍‌ ମାନେ ଆସିଲେ | ମଣିଷ 
ତିଆରି କାରଖାନା ସବୁ ମେସିନ୍‌ ତିଆରି କାରଖାନାରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଗଲା । ସମସ୍ତଙ୍କ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥାଇ ଅଲକ୍ଷ୍ୟରେ ସମାଜରୂପକ ଘରର ମଖଝିଖୁଣ୍ଡ ଅର୍ଥାତ୍‌ ପଞ୍ଚମ ସ୍ତମ୍ଭ ଶେଷରେ 
ମାଟିରେ ମିଶିଗଲା! କାରଣ - ଏ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ, ତା'ର ଆବଶ୍ଯକତା କେବଳ 
କିଛି ଆବେଗଭିଭତିକ, କିଛି ସତି ମାତ୍ର - ଅନ୍ୟ କିଛି ନୂହେଁ। 

ଚାଳିଶ-ପଚାଶ ବର୍ଷ ବୟସରୁ ବର୍ଭମାନ ଯେଉଁମାନେ ଅଧିକ ବୟସର, ଥରେ 
ମନେ ପକାନ୍ତୁ ପିଲାଦିନର କଥା । ଆମେ ସବୁ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଗୁରୁଦିବସ ପାଳନ କରୁଥିଲୁ 
ସେପ୍ଟେମ୍ବର ପାଞ୍ଚ ତାରିଖ ଦିନ, ବିଶିଷ୍ଟ ଚିନ୍ତାନାୟକ ଏବଂ ଦାର୍ଶନିକ ଡଃ. ସର୍ବପଲ୍ଲୀ 
ରାଧାକୃଷ୍ଣନ୍‌ଙ୍କ ଜନ୍ମଦିବସରେ । ଗୁରୁଙ୍କ ଅବର୍ଭମାନରେ, ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କ ଆଗମନରେ 
ଗୁରୁଦିବସ ବି ଶିକ୍ଷକ ଦିବସରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଗଲା କେତେବେଳେ ସମସ୍ତଙ୍କ ଗୋଚର 
ଏବଂ ଅଗୋଚରରେ, ବିଶ୍ଵବାୟନ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ । 
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କଥାଟା ଆଉଟିକେ ସଳଖ କରି କହିଲେ ଏମିତି ହେବ-ଭାରତର ସଭ୍ୟତା, 
ସଂସ୍କୃତି, ପରମ୍ପରାର ପ୍ରବହମାନ ଧାରାର ଅବିଛେଦ୍ୟ ଅଙ୍ଗ ଥିଲା ଗୁରୁ-ଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରା 
ଗୁରୁ ଥିଲେ ମାର୍ଗଦର୍ଶକ ଏବଂ ଶିଷ୍ୟ ଥିଲେ ଲକ୍ଷ୍ଯସାଧକ । ଲକ୍ଷ୍ଯ ଥିଲା ପରମାର୍ଥ ପ୍ରାପ୍ତି । 
ପରମାର୍ଥ ଥିଲା ସତ୍ୟ-ଶିବ-ସୁନ୍ଦର | ସମସ୍ତଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ ସାଧନ, ସମାଜର ହିତସାଧନ, 
ସମାଜର ଉତ୍ଥାନ ଓ ସାମଗ୍ରିକ ବିକାଶ ଦ୍ଵାରା ଦେଶ ଓ ଦଶର ମଙ୍ଗଳ | ସାରା ବିଶ୍ବ ଏକ 
ପରିବାର ! ପରିବାରର ଜଣେ ସଦସ୍ୟର ଅମଙ୍ଗଳରେ ଯେପରି ପରିବାରର ମଙ୍ଗଳ 
ଅସମ୍ପୂର୍ଣ । ତେଣୁ ଜଗତର ମଙ୍ଗଳରେ ହିଁ ଶିଷ୍ୟର ଲକ୍ଷ୍ଯ ପ୍ରାପ୍ତି ଏବଂ ଲକ୍ଷ୍ୟ ପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ 
ଶିଷ୍ୟ ପ୍ରାଣପାତ କରିବାକୁ ମଧ୍ଯ ପଛାଉ ନଥିଲା - ଏହା ହିଁ ଥିଲା ଗୁରୁଙ୍କର ମାର୍ଗଦର୍ଶନରେ 
ନିର୍ଦ୍ଦେଶ | ସେଥିପାଇଁ ତ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନରେ କୁହାଯାଇଛି - “ ସା ବିଦ୍ୟା ୟା ବିମୁକ୍ତୟେ” 
- ଅର୍ଥାତ୍‌ ବିଦ୍ୟା ହେଉଛି ତାହା, ଯାହା ମୁକ୍ତିର ମାର୍ଗ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରି ପରମାର୍ଥ ଲାଭର 
ସୁଯୋଗ ଦେଇଥାଏ। ଏହି ବିଦ୍ୟା ସଦ୍‌ଗୁରୁ ନିଷ୍ଠାର ସହିତ ଅକୁଣ୍ିତ ଚିତ୍ତରେ, ନିଜର 
ପ୍ରିୟ ଏବଂ ଦକ୍ଷ ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । ଲକ୍ଷ୍ଯ ପ୍ରାପ୍ତିରେ କର୍ଭା, କାର୍ଯ୍ୟ ଓ 
କାରଣ ଏକୀଭୂତ ହେବା ପରି ଗୁରୁ, ଶିଷ୍ୟ ଓ ପରମାର୍ଥ ଏକ ହୋଇଯାନ୍ତି ଏବଂ ବର୍ଷିଯାଏ 
ଅମ୍ପତର ଧାରା । ସାରା ଜଗତର ମଙ୍ଗଳ ସାଧିତ ହୁଏ - ସେଠି ଡାକୁ ରତ୍ନାକର ବାଲ୍ଲୀକି 
ପାଲଟିଯାଏ, ପରମ ଅହଙ୍କାରୀ ବିଶ୍ବାମିତ୍ର, ବ୍ରହ୍ମର୍ଷି ହୋଇଯାନ୍ତି । ମହର୍ଷି ସନ୍ଦିପନୀ କୃଷ୍ଣ 
ବଳରାମଙ୍କ ଭଳି ଶିଷ୍ୟ ଭେଟି ଦିଅନ୍ତି ଜଗତକୁ । ଇନ୍ଦ୍ରଦ୍ୟୁମ୍ନ ମହାରାଜ, ଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିର 
ନିର୍ମାଣ କରି ନିର୍ବଂଶ ହେବାର ବର ମାଗି ନିଅନ୍ତି । ଯୀଶୁ, ଇଶ୍ଵର ପୁତ୍ର ପାଲଟିଯା'ନ୍ତି । 
ମହମ୍ମଦ ହୁଅନ୍ତି ଭଶ୍ଵର ଦୂତ । ନାନକ, କବୀର, ରାମାନୁଜ, ଆଦିଶଙ୍କରାଚାର୍ଯ୍ୟ, ରାମକୃଷ୍ଣ 
ପରମହଂସ, ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ, ସାଇବାବା ପ୍ରମୁଖ ସଦ୍‌ଗୁରୁ ଏବଂ ବିବେକାନନ୍ଦ, ଶ୍ରୀମାଙ୍କ 
ପରି ଶିଷ୍ୟ ଜଗତକୁ ପ୍ରଦାନ କରି ଜଗତର ମଙ୍ଗଳକାରୀ ହୋଇଅନ୍ତି । ଧନ୍ୟ ଭାରତର 
ଗୁରୁଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରା - ' ତସ୍ବୈ ଶ୍ରୀ ଗୁରବେ ନମଃ’ | 

ସମୟର ଗତି ବଡ଼ ବିଚିତ୍ର । ଦୀର୍ଘ ପରାଧୀନତା ମଧ୍ଯରେ ବିଦେଶୀ 
ଶାସକମାନେ ଯୋଜନାବଦ୍ଧ ଭାବରେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସମାଜଧାରା ଘରର 
ଏହି ସୁଦୃଢ଼ ମଝି ଖୁଣ୍ଟଟିକୁ ଧରାଶାୟୀ କରାଇଦେବାରେ ସକ୍ଷମ ହେଲେ। ସାମାଜିକ 
ଉତ୍ଥାନ ନାମରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଉତ୍ଥାନକୁ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦେଲେ । ଆପେ ବଞ୍ଚିଲେ ବାପର 
ନୀ ଧାରାକୁ ପ୍ରୋତ୍ସାହିତ କଲେ । ଏଥିପାଇଁ ମୁଖ୍ୟତଃ ଗୁରୁଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରାକୁ ହଟାଇ 
ଶିକ୍ଷକ ଛାତ୍ର ପରମ୍ଭରାର ପ୍ରଚଳନ କଲେ । ଶିକ୍ଷାକୁ ଜନମଙ୍ଗଳକାରୀ କହି ପ୍ରଚାର 
କଲେ ମଧ୍ଯ ତାହା କାର୍ଯ୍ୟତଃ ବ୍ଯକ୍ତିର ଉଚ୍ଚାକାଂକ୍ଷା ହାସଲ କାର୍ଯ୍ୟରେ ହିଁ ସୀମାବଦ୍ଧ 
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ହୋଇ ରହିଗଲା । ଭାଷାନ୍ତରରେ ଗୁରୁ ଶିକ୍ଷକରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଗଲେ ଏବଂ 
ଶିଷ୍ଯ ଛାତ୍ରରେ । 

ଏବେ ଆସନ୍ତୁ ଦେଖିବା ଶିକ୍ଷକ କିଏ ଏବଂ ଛାତ୍ର କିଏ । ଯିଏ ଭୂଗୋଳ ଶିଖାନ୍ତି 
¬ ସେ ଭୂଗୋଳ ଶିକ୍ଷକ । ଯିଏ ଗଣିତ ଶିଖାନ୍ତି - ସେ ଗଣିତ ଶିକ୍ଷକ । ଯିଏ ରସାୟନ 
ବିଜ୍ଞାନ ଶିଖାନ୍ତି - ସିଏ ରସାୟନ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷକ |! ସେହିପରି ସମାଳବିଜ୍ଞାନ, ରାଜନୀତି, 
ଅର୍ଥନୀତି, କଞ୍ଚ୍ୟଟର, ଖେଳ, ସିଲେଇ ରତ୍ୟାଦିର ଶିକ୍ଷକ । ଏହି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଶିକ୍ଷକମାନେ 
ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବିଷୟରେ ଛାତ୍ରଟିକୁ ଶିକ୍ଷା ଦେଇ ରୋଜଗାର ସମ୍ପନ୍ନ ଚାକିରିଆରେ ପରିଣତ 
କରିଥାନ୍ତି । ଚାକିରିରୁ ତାଙ୍କର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ବିକାଶ ଆଉ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ବିକାଶର ଅୟମାରମ୍ଭ 
ଘଟେ । ଏଭଳି ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ସବୁଦିନେ ପରାଧୀନତାର ମାନସିକତାରେ ଦ୍ଵିଧାଗ୍ରସ୍ତ ଜୀବନ 
ନିର୍ବାହ ହିଁ କରିଥାନ୍ତି । 

ଦେଶ ଓ ଦଶର ମଙ୍ଗଳପାଇଁ କାର୍ଯ୍ୟ କରିବା ମାନସିକତା ଏମାନଙ୍କ ପାଖ ମାଡ଼େ 
ନାହିଁ । ଏଇମାନେ ତ ଆଜିର ଛାତ୍ର । ଆଗରେ ତଣ୍ତିକଟା ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ମହାସମର । 
ଯିଏ ଯେତେ ଆଗକୁ ଯାଇପାରିଲା ସେ ଆଜିର ସମାଜରେ ସେତେ ଉଚ୍ଚ ଆସନରେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ । ଲକ୍ଷ୍ୟ କେବଳ ଅର୍ଥ ଓ କ୍ଷମତା ହାସଲ-ଯେଉଁଭଳି ବାଟରେ ହେଉନା କାହିକି । 
ଦେଶ ଓ ଦଶର କଥା ଭାବିବାକୁ ବେଳ କାହିଁ । 

ଏବେ ଆସନ୍ତୁ ଦେଶ କଥା ଭାବିବା । ଆମ ଦେଶ ଭାରତବର୍ଷ ଏକ ଗଣତାନ୍ତିକ 
ରାଷ୍ଟ୍ର । ଚାରିଗୋଟି ସ୍ତମ୍ଭ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ଏ ଘରଟି ବ୍ରିଟିଶ ପରମ୍ପରାକୁ ଆଧାର କରି 
ଠିଆ କରାଯାଇଛି । ଗୋଟିଏ ସ୍ତମ୍ଭ ହେଲା ପାିଆମେଣ୍ଟ, ଦ୍ବିତୀୟ ସ୍ତମ୍ଭ ହେଲା ବିଚାର 
ବ୍ୟବସ୍ଥା । ତୃତୀୟ ସ୍ତମ୍ଭ ହେଲା ଏକ୍‌ଜିକ୍ୟୁଟିଭ୍‌ ବା କାର୍ଯ୍ୟପାଳିକା ସଂସ୍ଥା ଏବଂ ଚତୁର୍ଥ 
ସ୍ତମ୍ଭ ହେଲା ଗଣମାଧ୍ଯମ । ଚାରିଗୋଟି ସ୍ତମ୍ଭ ତଳୁ ଉପରଯାଏ ଦେଶର ସମ୍ବିଧାନ ଏବଂ 
ଆଇନକାନୁନ୍‌ର କଡଢ଼ି ଦ୍ଵାରା ପରସ୍ପରକୁ ଯୋଡ଼ି ଦିଆଯାଇଛି । ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ-ପରସ୍ରକୁ 
ସହଯୋଗ କରିବେ ଏବଂ ପରସ୍ତରର ଅତ୍ଯଧିକ ଚାପକୁ ଅନ୍ୟକୁ ହସ୍ତାନ୍ତର କରିବେ । 
ଏସବୁକୁ ପରି ଚାଳନା ଯେଉଁମାନେ କରିବେ, ସେମାନେ ହେଲେ ତଣ୍ତିକଟା 
ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ମହାସମରରୁ ଉତ୍ତୀର୍ଣ୍ଣ କିଛି ବିଶିଷ୍ଟ ଛାତ୍ର । ଯେଉଁମାନେ ନିଜ କଥା 
ଭାବିବା ଛଡ଼ା ତାଙ୍କ ପାଖରେ ଦେଶ ଦଶ ପାଇଁ ଭାବିବାକୁ ସମୟ ବହୁତ କମ୍‌ । 

ସେମାନେ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଦକ୍ଷ ପରିଚାଳକ ହୋଇପାରନ୍ତି - ନିୟମିତ ଭାବରେ 
ନିଜ ଉପରର ଚାପକୁ ସହଜରେ ଅନ୍ୟ ସ୍ତମ୍ଭକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ କରିପାରନ୍ତି । ମାତ୍ର ଦେଶ 
ଗଢ଼ିବାର ମୂଳମନ୍ତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ଯେହେତୁ ବୋଧଗମ୍ଯ ହୋଇନଥାଏ, ପ୍ରକୃତ ରାଷ୍ଟ୍ର 
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ବିଶ୍ଵ କଲ୍ଯାଣ ଲକ୍ଷରୁ ସେମାନେ ବହୁତ ଦୂରରେ ରହିଯାଆନ୍ତି । ଫଳ ସ୍ଵରୂପ ଦେଶ 
ସ୍ବାଧୀନ ହେବାର ବାଷଠି ବର୍ଷ ପରେ ମଧ୍ଯ ଆଜି ବି ସାଧାରଣ ଜନତା ଅଶିକ୍ଷା, ଦାରିଦ୍ର୍ୟ, 
ରୋଗଶୋକ, ଅନାହାର, ଅର୍ବାହାରରେ ପ୍ରପୀଡ଼ିତ । ଧନୀ ଅଧିକ ଧନୀ ହେଉଛି, ଗରିବ 
ଆହୁରି ଗରିବ । ଚାରି ସ୍ତମ୍ଭର ପରିଚାଳକମାନଙ୍କର ଧର୍ମ ହେଉଛି କେବଳ ବିଧି ବ୍ୟବସ୍ଥା 
ଅନୁସାରେ କାର୍ଯ୍ୟ ସୁରୁଖୁରୁରେ ଚଲେଇନେବା | ଦେଶର ପ୍ରଗତି। ବିକାଶର ଅର୍ଥ ସେମାନଙ୍କ 
ପାଇଁ ପାଲଟି ଯାଇଛି ବଡ଼ ବଡ଼ କଳକାରଖାନା ନିର୍ମାଣ, ରାସ୍ତାଘାଟ, ସୁରମ୍ୟ ଅଟ୍ଟାଳିକା, 
ସ୍କୁଲ, କଲେଜ, ହସ୍‌ପିଟାଲ୍‌, ଆଣବିକ ଶକ୍ତିର ବିକାଶ, ମହାକାଶ ଅଭିଯାନ ଇତ୍ଯାଦି । 
ବିକାଶର ପରିସଂଖ୍ୟାନ, ଧରାକୁ କେତେ ଯେ ବିସ୍ଥାପନ, କେତେ ଯେ ପରିବେଶର 
ଅସନୁୁଳନ ଆଡକୁ ମୁହାଇଁ ଦେଇଚି ପାଇଲୁ କେତେ, ହାରିଲୁ କେତେ”, ତା'ର ହିସାବ 
ରଖିବାକୁ ସେମାନଙ୍କର ବେଳ କମ୍‌ । କିଛି ସଭାସମିତି, ଲେଖାଲେଖିର କୁମ୍ଭୀର କାନ୍ଦଣାରେ 
ସୀମାବଦ୍ଧ ସେମାନେ | ଆରେ ବାବୁ ! ଏ ତଥାକଥିତ ପ୍ରଗତି ଦେଶର ଉତ୍‌ଥାନା ବିକାଶ 
ପାଇଁ ସାଧନ ହୋଇପାରେ ମାତ୍ର ଲକ୍ଷ୍ୟ ନୁହେଁ - ଏକଥା କେବେ ବୁଝିବା ହେବେ ? 
କିଏ ବୁଝେଇବ ? 

କିଏ ବୁଝେଇବ ଏକଥା । କିଏ ଆଦେଶ ଦେଇ ବାଟ ବତେଇ ଏମାନଙ୍କୁ 
କହିପାରିବ ଦେଶକୁ କେମିତି ଗଢ଼ାଯାଏ - ତା'ର ଆବଶ୍ୟକ ଭିତ୍ତିଭୂମି କ'ଣ । ତା'ର 
ମାର୍ଗ କଂଣ ହେବା ଉଚିତ- ଲକ୍ଷ୍ୟ କଣ । କାହାନ୍ତି ଗୁରୁ ରାମଦାସ, ଯିଏ ଛତ୍ରପତି 
ଶିବାଜୀ ମହାରାଜଙ୍କ ଭଳି ଯୋଦ୍ଧା ଦେଶ ପାଇଁ ଦେବେ । କାହାନ୍ତି ରାମକୃଷ୍ଣ ପରମହଂସ, 
ଯିଏ ବିବେକାନନ୍ଦଟିଏ ଦେଶ ପାଇଁ ତିଆରି କରିବେ । କାହାନ୍ତି ଗୁରୁ ତେଗ୍‌ ବାହାଦୂର, 
ଯିଏ ଗର୍ବର ସହିତ କହିବେ ମସ୍ତକ ପଛେ ଦେବି କିନ୍ତୁ ଧର୍ମରୁ ବିଚ୍ୟୁତ ହେବିନି । 
କାହାନ୍ତି ଶିରିଡିର ସାଇବାବା, ଯିଏ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଆପଣେଇ ନେଇ କହିବେ ସମସ୍ତଙ୍କର 
ମାଲିକ ଏକ । ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାଠାରୁ ଏମିତି ଅଗଣିତ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ଯଙ୍କର ଉଦାହରଣ 
ନିଆଯାଇପାରେ ! କାହାନ୍ତି ସେହି ଦକ୍ଷ ଗୁରୁମାନେ - ଯେଉଁମାନେ ତାଙ୍କର ତ୍ୟାଗ ଓ 
ପ୍ରଜ୍ଞାର ଭିତ୍ତିଭୂମି ଉପରେ ତିଆରି କରିବେ ଗୁରୁଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରାର ସେହି ପଞ୍ଚମ ସ୍ତମ୍ଭ ବା 
ମଖଝି ଖୁଣ୍ଟ - ଯାହା ଅନ୍ୟ ଚାରିଖୁଣ୍ଟକୁ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ ଦେବ - ଦେଶ ଗଢିବା ପାଇଁ, ଜନମଙ୍ଗଳ 
ପାଇଁ, ଦେଶର ସାମଗ୍ରିକ ତଥା ଆତ୍ମିକ ବିକାଶ ପାଇଁ 

ଉତ୍ତର ଖୋଜିବାକୁ ଗଲେ ଅନେକ ସମୟରେ କେବଳ ନିରାଶା ହିଁ ଦୃଶ୍ୟମାନ 
ହୁଏ | ଦେଶର ଏହି ସନ୍ଧିକ୍ଷଣରେ ଆଜି ଅନେକ ଦେଶବାସୀ ଓ ଚିନ୍ତାନାୟକ ଏ ବିଷୟରେ 
ଗଭୀର ଏବଂ ଗମ୍ଭୀର ଭାବରେ ଚିନ୍ତାମଗ୍ନ । ସ୍ଥାଣୁତ୍ଵର ଏ ପାହାଡ଼କୁ କିପରି ଭଙ୍ଗାଯିବ, 
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ଅସହାୟତାର ଏ ଅମାରାତ କିପରି ପାରିହୋଇ ନୂଆ ସକାଳକୁ ଦେଖିହେବ, କେଉଁଠୁ 
ଆରମ୍ଭ ହେବ - ଆରମ୍ଭ କେଉଁଠୁ ? 

ଚାଲନ୍ତୁ ସଭିଏଁ ମିଶି ଗୋଟାଏ ଚେଷ୍ଟା କରିବା | ଚେଷ୍ଟା କରିବାରେ ଅନ୍ତତଃ କିଛି 
କ୍ଷତି ନାହିଁ । ଶୁନରୁ ଆରମ୍ଭ କରିବା । ହାରିଗଲେ ବି କିଛି ହରାଇବାର ନାହିଁ, କାରଣ 
ଶୁନରୁ ଯାହା ବିୟୋଗ କଲେ ବି କେବଳ ଶୁନ ହିଁ ରହିବ । ପ୍ରଥମେ ଘରୁ ଆରମ୍ଭ କରିବା 
- ଘରର ମଝିଖୁଣ୍ଡ (ପଞ୍ଚମ ସ୍ତମ୍ମ) ହେଲେ ବାପା-ମା”, ପିଲାର ପ୍ରଥମ ଗୁରୁ । ତେଣୁ ପ୍ରତି 
ବାପା ମାଂଙ୍କୁ ଅନୁରୋଧ, ସେମାନେ ପିଲାର ଶିକ୍ଷକ ନ ହୋଇ ଗୁରୁ ହୋଇଯାଆନ୍ତୁ । 
ନିଜର ପିଲାଟିକୁ / ପିଲାମାନଙ୍କୁ ଛାତ୍ରଭାବରେ ଗଢ଼ି ନତୋଳି ଶିଷ୍ୟ ଭାବରେ ତିଆରି 
କରନ୍ତୁ । ଏଇ ପ୍ରେରଣା ମାର୍ଗଦର୍ଶନ ତା' ପାଇଁ ଦିଅନ୍ତୁ ଯେ, ସେ ଡାକ୍ତର, ଇଂଜିନିୟର, 
କଲେକ୍ଟର, ଜଜ୍‌, ଶିଳଛପତି, କଣ୍ଡାକ୍ଵର ପଛକେ ନହେଉ - ଭଲ ମଣିଷ ଟିଏ ହେଉ, 
ଭଲ ଶିଷ୍ୟଟିଏ ହେଉ | 

ଭଲ ମଣିଷଟିଏ / ଶିଷ୍ୟଟିଏ ତିଆରି କରିପାରିଲେ, ଆସନ୍ତାକାଲି ଭଲ ଗୁରୁଟିଏ 
ତାଙ୍କରି ଭିତରୁ ହିଁ ବାହାରିବେ । ଗୁରୁଶିଷ୍ୟର ପରମ୍ପରା ପୁଣି ଆଛ୍ାଦିତ କରିଯିବ ସମଗ୍ର 
ଭାରତବର୍ଷକୁ - ଭାରତରୁ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ବକୁ । ସତ୍ୟ-ଶିବ-ସୁନ୍ଦରର ଉପାସନା ଚାରିଆଡ଼େ 
ବ୍ୟାପିଯିବ । ' ସର୍ବେ ଭବନ୍ଧୁ ସୁଖୀନଃ” , ଗୁଞ୍ଜରିତ ହେବ ବିଶ୍ଵର କୋଣେ ଅନୁକୋଣେ । 
ସମସ୍ତେ ମିଳିମିଶି ଆସନ୍ତୁ ଦେଶ ଗଢ଼ିବା ଓ ବଢ଼ିବା । ତେଣୁ ହେ ପ୍ରଥମଗୁରୁ (ବାପା, 
ମା”) ଆପଣଙ୍କୁ ଶତ ଶତ ପ୍ରଣାମ ଏବଂ ସବିନୟ ଅନୁରୋଧ । ଗୁରୁ ହୋଇ ପିଲାଟିକୁ 
(ସନ୍ତାନକୁ) ଶିଷ୍ୟ କରି ଗଢ଼ିତୋଳନ୍ତୁ । ତାହା ହିଁ ହେବ ଆପଣଙ୍କର ଏ ବିଶ୍ଵକୁ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ଦାନ । ଏ ଦେଶକୁ ଆଗାମୀ ଅନ୍ଧକାର ଗହ୍ଵରରେ ପଡି ନଷ୍ଟହେବା ପୂର୍ବରୁ ଆପଣମାନେ 
ରକ୍ଷା କରନ୍ତୁ ଏବଂ ନିଜର ଭବିଷ୍ଯତକୁ ମଧ୍ଯ ସୁରକ୍ଷିତ କରନ୍ତୁ । ପଞ୍ଚମସ୍ତମ୍ଭର ମୂଳଦୁଆ 
ପକାନ୍ତୁ ¬ ମଝିଖୁଣ୍ଟ ହୋଇଯାନତୁ । ମନେରଖନ୍ତୁ - ଏହା ଛଡ଼ା ଆଉ କିଛି ବାଟ ନାହିଁ। 
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କଙକ୍କର ବ୍ୟାକୁଳତା 

ଡକ୍ଟର ଲକ୍ଷ୍ମୀକାନ୍ତ ତ୍ରିପାଠୀ 
ମୁଁ ସେତେବେଳେ ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଅଧ୍ୟୟନ କରୁଥାଏ | ଶ୍ରେଣୀରେ 
ଭର୍ି ହେବାବେଳକୁ ବାପା ମୋ ପାଇଁ ନୂଆ ବହି ଓ ଖାତା କିଣି ଦେଇଥିଲେ । ନୂଆ 
ବହି ଖାତାଗୁଡ଼ିକୁ ଚିରି ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ କରିବା ପାଇଁ ମୋତେ ଦୁଇ ତିନି ମାସରୁ ଅଧକ ସମୟ 
ଲାଗିନଥୁଲା | ମୋ ବହି ଖାତାର ବିଧ୍ଵସ୍ତରୂପ ଦେଖୁ ବାପା ଖୁବ୍‌ ବିବ୍ରତ ହୋଇପଡୁଥଲେ | 
ଆମ ଘରକୁ କେହି ବନ୍ଧୁବାନ୍ଧବ ବା ଅତିଥ ଆସିଲେ ସୁଯୋଗ ଦେଖୁ ବାପା ମୋର ବହି 
ଖାତା ପ୍ରସଙ୍ଗ ଉତ୍ଥାପିତ କରୁଥିଲେ | କହୁଥିଲେ ଦେଖ ଆମ ପୁଅ ତା’ ବହିଖାତାକୁ 
କେମିତି ପତୁଆ କରି ଦେଇଛି | ' ପତୁଆ” ଶଳ୍ଦଟିକୁ ଉଲ୍ଲେଖ କରିବା ପାଇଁ ଏଠାରେ ମୁଁ 
ମୋର ପିଲା ଦିନର ଘଟଣାଟିକୁ ଉପସ୍ଥାପନ କଲି । ବସ୍ତୁତଃ ମୁଁ ମୋର ବହିଖାତାକୁ 
ଯେଉଁ ଅବସ୍ଥାକୁ ନେଇଯାଇଥଲି କେବଳ “ ପତୁଆ” ଶବ୍ଦ ଉଚ୍ଚାରଣରେ ହିଁ ତାହାର ଏକ 

ସ୍ୁଳ ରୂପ ଆଖୁ ସାମ୍ବାକୁ ଆସିଯାଉଥୁଲା | 
ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ସ୍ଥାନ ବିଶେଷରେ ' ପତୁଆ” ଶବଦ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥାଏ | 
ପୂର୍ଣଚନ୍ଦ୍ର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୋଷରେ ଏହା ବାଲେଶ୍ଵର ଅଞ୍ଚଳର ବ୍ଯବହୃତ ଶବ୍ଦ ବୋଲି 
ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଛି । ଭାଷାକୋଷରେ ˆ ପତୁଆ”ର ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ଭାବରେ ˆ ଦନା ପୁଡ଼ଗା” ବୋଲି 
ଉଲ୍ଲିଖୃତ ହୋଇଛି । ଓଡ଼ିଶାରେ “ ପତ୍ରପୋଡ଼ା' ବୋଲି ଯେଉଁ ଶବ୍ଦ ବ୍ଯବହୃତ ହୁଏ, 
“ପତୁଆଂ ମଧ୍ଯ ସେହି ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଥାଏ | ଗାଆଁ ଗହଳରେ ବାଡ଼ରେ ଏକ 
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ଜାତୀୟ ଲତା ମାଡ଼ିଯାଇ ସେଥରେ ଧଳା ଧଳା ଛୋଟ ଛୋଟ ଫୁଲ ଫୁଟେ । ସେହି 
ଫୁଲଟିକୁ କୃହାଯାଏ ଟୁକୂମାରି | ଟୁକୁମାରି ଫୁଲକୁ ବାଟି ସେଥୁରେ ଆଳୁ ବାଇଗଣ 
ଆଦି ସହଜଲବ୍ଧ ପରିବାକୁ ଟିକି ଟିକି ଖଣ୍ଡରେ କାଟି, ତାହାକୁ କଦଳୀ ପତ୍ର ଭିତରେ 
ଥୋଇ, ତହିଁ ଉପରେ ଲୁଣ, ହଳଦୀ, ତେଲ, ଜିରା ଆଦିକୁ ଗୋଳାଇ, ପତ୍ରକୁ ମୋଡ଼ି, 
ଚୁଲି ଜଳି ସାରିବା ପରେ ତା'ର ଅଙ୍ଗାର ତଳେ ରଖୁ ଦିଆଯାଏ | ସିଝିଗଲା ପରେ ତାହା 
ପରିଣତ ହୋଇଯାଏ ସ୍ଵାଦ୍ୟ ‘ପତୁଆ”ରେ | ଏ ‘ପତୁଆ” ହେଲା ପତୁପୋଡ଼ା ଜାତୀୟ | 
ପତ୍ରରେ ନ ପୋଡ଼ି ମଧ୍ଯ ' ପତୁଆ! ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇପାରେ | ଜଣେ ଇଚ୍ଛା କଲା କରେଇରେ 
ହିଡ଼ିମିଞ୍ଚା ଶାଗର ପତୁଆଟିଏ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିବା ପାଇଁ । ତେବେ ତାକୁ ହିଡ଼ିମିଞ୍ଚା ପତ୍ରକୁ 
ବାଟି ସେଥରେ ଅତିଛୋଟ ଖଣ୍ଡ ଆଳୁ, ବାଇଗଣାଦି ପରିବା; ତଥା ଲୁଣ, ହଳଦୀ ଆଦି 
ମସଲା ସଂଯୁକ୍ତ କରି କରେଇରେ ସିଖିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଘାଣ୍ବିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଏସବୁ ବିଭିନ୍ନତା 
ସତ୍ତେ ‘ପତୁଆ”ର ମୌଳିକ ଅର୍ଥ ହେଲା ତାହା କିଛି ବଟା ଓ କିଛି ଛୋଟ ଛୋଟ ଖଣ୍ଡ 
ପରିବାର ଏକ ମିଳିତ ପ୍ରସୁତି । 

ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଅଧ୍ୟୟନ କାଳରେ ମୋର ବହି ଖାତାର ଆକାର 
ସମ୍ପର୍କରେ ଆଗନ୍ତୁକଙ୍କୁ ଜଣାଇବା ପାଇଁ ମୋର ବାପା ବ୍ଯଙ୍ଗାତ୍ସକ ଶୈଳୀରେ ଯେଉଁ 
ଶବ୍ଦଟି ପ୍ରୟୋଗ କରୁଥିଲେ ତାହା ଏକ ଉପଯୁକ୍ତ ଶବ୍ଦ ବୋଲି ମୋର ଆଜି ହୃଦୟଙ୍ଗମ 
ହେଉଛି । ପଖାଳ ଯେମିତି ଓଡ଼ିଶାବାସୀଙ୍କ ପ୍ରିୟ ପତୁଆ, ସେମିତି ପ୍ରିୟ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ 
ଓଡ଼ିଶାର ଗାଆଁଗଣ୍ଡାଗୁଡ଼ିକରେ | ସହରରେ ଥିବା ଆଧୁନିକ ରନ୍ଧନ କର୍ଭା-କର୍ତ୍ତୀମାନେ 
ଏହାର ପ୍ରସ୍ତୁତି ଶୈଳୀ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ ଅବିହିତ ହୋଇପାରୁ ନାହାନ୍ତି । ତେଣୁ ପତୁଆ 
ସଂସ୍କୃତି କ୍ରମଶଃ ଗ୍ରୀଷ୍ମକାଳର ନଦୀପରି ଶୁଖ ଶୁଖ ଯାଉଛି । 

(9) 

ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ “ ପତୁଆ' ସଂସ୍କୃତି ହୁଏତ ନିମିଳିତ ହୋଇପଡୁଛି, ମାତ୍ର 
ତାହାର ଅର୍ଥରେ ସେମିତି କିଛି ବିଚ୍ୟୁତି ଘଟୁନାହି | ଛୋଟ ଛୋଟ ଖଣ୍ଡର ମିଶ୍ରଣ ଅର୍ଥକୁ 
ପ୍ରତିପାଦିତ କରୁଥିବା ଏହି ଶବ୍ଦଟି ଏତେ ସରଳ ଓ ସହଜବୋଧୟ ଯେ, ଏହାକୁ ମାନକ 
ଓଡ଼ିଆରେ ପ୍ରୟୋଗ କରି ସଫଳତା ପାଇହେବ । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ-ଂଛୋଟ ଛୋଟ 
ରାଜନୈତିକ ଦଳକୁ ନେଇ ଗଠିତ ହୋଇଥବା ସରକାରକୁ ଆମେ “ପତୁଆ ସରକାର ' 
ବୋଲି କହିଲେ ଅଣ ବୁଝିବାରେ କୌଣସି ଅସୁବିଧା ଉପୁଜିବ ନାହିଁ । 

ଗୌଟିଏ ଜାତିର ଶବ୍ଦ ସମ୍ଭାର ପୁଷ୍ଠଳ ହୋଇଥାଏ ଓପଭାଷିକ ଶବ୍ଦମାନକୁ 
ମାଳା କରି | ଅପରପକ୍ଷରେ ଏକ ସର୍ବବୋଧଧ ସାଧୁଶବ୍ଦ ମଧ୍ଯ ଅଞ୍ଚଳ ଭେଦରେ ଏକ 
ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଅର୍ଥର ଦ୍ୟୋତକ ହୋଇପାରେ | ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରଚଳିତ “ ଦଧୁ” ଶହକୁ 


୨୮୬ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ଉଦାହରଣ ଭାବରେ ପ୍ରଦାନ କରୁଛି | ମୁଁ ଦଧ୍ୟ ଦେଖୁ ଆସିଲି” । ଦଧୂ ଏକ ସଂସ୍କୃତ 
ଶବ୍ଦ ଓ ଏହାର ଅର୍ଥ ଦହି ହୋଇଥୁବା ଯୋଗୁଁ ବାଲେଶ୍ଵର, ମୟୂରଭଞ୍ଜ ଭିନ୍ନ ଅନ୍ୟତ୍ର 
ଏହାର ଅର୍ଥକୁ ମୁଁ ଦହି ଦେଖୁ ଆସିଲି ବୋଲି ବୁଝିବା ସ୍ଵାଭାବିକ ! ମାତ୍ର କଥିତ ଦୁଲ 
ଜିଲ୍ଲାରେ ଅଥବା ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ଏହି “ଦଧ' ଶଦ୍ଦ ଏକ ଲୋକ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଅନୁଷ୍ଠାନର ପ୍ରତିନିଧ୍ବତ୍ଵ କରୁଛି । | 

ଏହି ଅଞ୍ଚଳରେ ମୃତାହ କର୍ମରେ ଶୁଦ୍ରଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସାମର୍ଥ୍ୟ ତଥା ଇଛୁକ ବ୍ୟକ୍ତି 
ଗୃହରେ ଏକ ରାଧାକୃଷ୍ଣ ଲୀଳାତ୍ସକ ଗୀତାଭିନୟ ଅନୁଷ୍ଣିତ ହୁଏ । ପ୍ରାୟତଃ ରାତିର 
ମଧ୍ଯଭାଗରୁ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଆରମ୍ଭ ହୋଇ ରାତ୍ରି ସାରା ଏବଂ ତହିଁ ପରଦିନ ପୂର୍ବାହ୍ନର କିଛି 
ସମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅଭିନୟ ଗ୍ଲିଥାଏ । ବିଷୟବସ୍ତୁ ଥାଏ କୃଷ୍ଣଙ୍କର ଗୋପଲୀଳା କୈନ୍ଦ୍ରିକ । 
ଅନୁଷ୍ଠାନରେ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ଭୂମିକା ନିଭାନ୍ତି ରାଧା ଓ ଲଳିତାଦି ତାଙ୍କର ସଖୀ ସମୁହ ତଥା 
କୃଷ୍ଣ ଓ ଦାମସୁଦାମାଦି ତାଙ୍କର ସଖାଗଣ | ଜନତା ମଧ୍ଯସ୍ଥି ତ ମଉସା ମଧ୍ଯସ୍ଥି ଭାବରେ 
କାର୍ଯ୍ୟ ନିର୍ବାହ କରେ । ବେଳେ ବେଳେ ଅନୁଷ୍ଠାନ ମଧ୍ଯକୁ ରାକ୍ଷସର ପ୍ରବେଶ ଘଟେ ଓ 
କୃଷ୍ଣଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ତାହାର ବଧ ସଂସାଧ୍ଵତ ହୁଏ । ନାବକେଳି, ବସ୍ତହରଣ, ବସନ୍ତରାସାଦି 
ଦୃଶ୍ଯ ପରିବେଶିତ ହେବା ପରେ ରାଧା ଯମୁନା ପାରହୋଇ ଦଧ୍ବ ବିକ୍ରି କରିବା ପାଇଁ 
ବାହାରି ପଡ଼ନ୍ତି କାଖରେ ଦଧ୍ବ ଭାଣ୍ଡ ଧରି । ଦଧ୍ବ ଭାଶ୍ଡରେ ଥାଏ ଅଦା କର୍ପୁର ମିଶ୍ରିତ 
ସୁବାସିତ ଦଧୂ | ଦଧ୍‌ ବିକ୍ରି କରିବା ପାଇଁ ରାଧା ପଶି ଯାଆନ୍ତି ଜନତାର ମଧ୍ଯ ଭାଗକୁ | 
ଚାଲିଯାଆନ୍ତି ଗୃହ ମଧ୍ଯସ୍ଥିତ ଅତିଥ ଅଭ୍ୟାଗତଙ୍କ ନିକଟକୁ । ହାତରେ ସତସତିକା ଦହି 
ଅଜାଡ଼ି ରୋଜଗାର କରନ୍ତି ଯଥାଦତ୍ତ ଅର୍ଥ | ଦଧ୍‌ ବିକ୍ରି ଶେଷ ପରେ ଦାଣ୍ଡ ମଝିରେ ଦଧ୍ବ 
ଭାଣ୍ଡକୁ ଭାଙ୍ଗି ଦିଆଯାଏ । ଦିବଂଗତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ଘାଟରେ ମୁଶ୍ଡିତ ହୋଇଥବବା 
ଉତ୍ତରଦାୟାଦଗଣ ତଳେ ଅଜାଡ଼ି ହୋଇପଡ଼ିଥିବା ଦହି ଉପରେ ଖୋଲା ଦେହରେ ଗଡ଼ି 
ଯାଆନ୍ତି । ନାଟଟି ଏଠି ଶେଷ ହୁଏ | 

“ମୁଁ ଦଧ୍ବ ଦେଖୁ ଆସିଲି” ବୋଲି କହିବା ବେଳେ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ 
“ଦଧ୍‌' ଶବ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ ଏହିପରି ଏକ ଲୋକ ସାଂସ୍କୃତିକ ଅନୁଷ୍ଠାନକୁ କଳ୍ଚନା କରି ହୁଏ । 
ତେଣୁ ଏହି ଅଞ୍ଚଳରେ ଦଧ୍ବ ଏକ ସାଧାରଣ ଅର୍ଥର ଦ୍ୟୋତକ ନ ହୋଇ ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ପଟ୍ଟଭୂମିର ପ୍ରତିନିଧ୍ବ ବନିଯାଏ । 

ପ୍ରସଙ୍ଗ କ୍ରମେ ମୁଁ ଏଠାରେ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରଚଳିତ ଦୁଇଗୋଟି ଶବ୍ଦ 
ସମ୍ପର୍କରେ ସୂଚନା ପ୍ରଦାନ କଲି | ଗୋଟିଏ ‘ପତୁଆ” ଓ ଅନ୍ୟଟି “ଦଧୁ' | ଦୁଇଟିଯାକ 
ଶବ୍ଦ ଗୋଟିଏ ଅଞ୍ଚଳର ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ଜଡ଼ିତ | 
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(୩) 

“ପତୁଆ” ଶବ୍ଦଟି ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଏକ ଲୋକପ୍ରିୟ ତରକାରି, ଯାହା 
ଓଡ଼ିଶାର ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ଶବ୍ଦ ହେବା ପାଇଁ ଅପେକ୍ଷା କରି ବସିଛି । ‘ଦଧ୍” ଏକ 
ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦ ହୋଇଥଲେ ମଧ୍ଯ ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଅର୍ଥ ବହନ କରି ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର 
ଜନମାନସରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବଟିଏ ସଞ୍ଚାର କରିପାରିଛି | “ ପତୁଆ” ଶବ୍ଦଟି ହୁଏତ ପତୁଶବ୍ଦରୁ 
ସୃଷ୍ଟିହୋଇ ପାରିଥାଏ, ମାତ୍ର ସଁବାଳୁଆଟିଏ ପ୍ରଜାପତିରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଗଲେ ଯେମିତି 
ତା'ର ପୂର୍ବ ଗୁଣ, ପୂର୍ବରୂପ ପରିତ୍ୟାଗ କରିଥୀଏ, ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ପତୁଆ ମଣ୍ଡିତ ହୋଇଛି 
ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବବିଭାରେ । 

ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ସହସ୍ତାଧ୍ଵକ ଶବ୍ଦ ଭିନ୍ନ ରୂପରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଥାଏ । 
ପ୍ରଶ୍ନବାଚକ ଅବ୍ୟୟ ଭାବରେ “କିସ”ର ପ୍ରୟୋଗ, ମାନକ ଓଡ଼ିଆର ' ଖାଇବାକୁ 'ର ପ୍ରତିଶବଦ 
ଭାବରେ “ଖାଇତେ” ବା ଭବିଷ୍ୟତ କାଳ ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ ଏକ ବଚନରେ କରିବି ସ୍ଥାନରେ 
“ କରିମି'କୁ ପ୍ରତିନିଧୂ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇପାରେ | “କିସ” ଶବ୍ଦଟି କେବଳ ବାଲେଶ୍ବର 
ବା ମୟୂରଭଞ୍ଜରେ ବହୁଳ ଭାବରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ ନାହିଁ, ଗଞ୍ଜାମ ଜିଲ୍ଲାରେ ମଧ୍ୟ 
ଏହି ଶବ୍ଦର ପ୍ରଚଳନ ରହିଛି । ପ୍ରାଚୀନ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ “କିସ” ଶବକୁ ସ୍ଵୀକୃତି ପ୍ରଦାନ 
କରାଯାଇଛି |! ଉପେନ୍ଦ୍ରଭଞ୍ଜ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ” କାବ୍ଯରେ ଲେଖୁଛନ୍ତି 

“କିସ ପୁଣି ଦେଖା ନଯାଏ ଜିଇ ଥଲେ ଜୀବରେ, 

ବିଷମ ସମସ୍ୟା ପୁରଣ ହେଲା ଏହିଠାବରେ । ” 

ଡ. ଦୁର୍ଗାପ୍ରସନ୍ଧ ପଣ୍ଡା ପରିଚୟ” ନାମକ ପତ୍ରିକାର ୨୦୦୭ ପୂଜାସଂଖ୍ୟାରେ 
ଏକ ବ୍ୟଙ୍ଗାତ୍ସକ ରମ୍ୟ ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚନା କରି ସାରଳା ଦାସଙ୍କୁ ବାଲେଶ୍ଵରିଆ ବୋଲି 
ପ୍ରମାଣ କରିବାକୁ ପ୍ରୟାସ କରିଛନ୍ତି । ମହାଭାରତର ଆଦି ପର୍ବରେ ସାରଳା ଦାସ 
ଯେଉଁଠାରେ “କିସ” ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗ କରିଛନ୍ତି, ତାହା ସୂଗାଇବାକୁ ଯାଇ ନିମ୍ନମତେ 
ଉଦାହରଣ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି- 

୧) ସ୍ଵାମୀ ତୁମେ କିସ ଜାଣ ଯେ ପର୍ବତ ବାରତା (ପୁ-୧୬୬) | 
୨) ଧୃତରାଷ୍ଟ୍ର ବୋଇଲେ ମୁନି ହେ ତେଣେ ପ୍ରୟୋଜନ କିସ (ପୁ-୧୮୮) | 

ଡ. ପତ୍ତା ଉକ୍ତ ବ୍ଯଙ୍ଗାତ୍ସକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଲେଖୁଛନ୍ତି ବାଲେଶ୍ବରୀ ଭାଷାରେ 
‘କ”ଣ” ପରିବରେ “କିସ”ଂର ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଇଥାଏ । “କିସଂ ଶହ୍ଦଦ୍ବାରା 
କଟକିଆମାନେ ବାଲେଶ୍ବରିଆଙ୍କୁ ଚିଡ଼ାନ୍ତି । 

ଚିଡ଼ଉଥବା କାରଣରୁ ଆମକୁ ଏହା କଂଣ ବୁଝିବାକୁ ହେବ ଯେ “କିସଂ ଏକ 
ସମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ଦେଶକ ଶବ୍ଦ ! ଅଥବା ଜନ୍ମିତ ଶବ୍ଦ ନ ହୋଇ ସାଉଁଟି ଅଣାଯାଇଥିବା ପାଳିତ ଶବ୍ଦ ! 
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ସଂସ୍କୃତ ‘କିମ୍‌' ଶବ୍ଦରୁ କ”ଣ ଶଦ୍ଦ ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋଇଛି ବୋଲି କଳିତ ହେଉଛି | 
କୌଣସି ପୁଂଲିଙ୍ଗାତ୍ସକ ଶବ୍ଦ କଂଣ ବୋଲି ଜାଣିବାକୁ ଇଛ୍ଛା ପ୍ରକାଶ କଲେ ସଂସ୍କୃତ 
ଭାଷାରେ ପ୍ରଶ୍ନ କରାଯାଏ “କିଂ ସଃ” । ପୁଂଲିଙ୍ଗାତ୍ସକ ଶବ୍ଦ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଏହି ପ୍ରଶ୍ନ 
ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ସର୍ବଲିଙ୍ଗ ଶବ୍ଦ ପାଇଁ ପ୍ରଶ୍ନ ହୋଇଯାଇଥବାର ମଧ୍ଯ ସମ୍ଭାବନା ରହିଛି । 
ଏଣୁ କିଂ ସଃ” ‘କିସ”ରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଯାଇଥୁବାର ସମ୍ଭାବନା ଅଧକ | ଉତ୍ତର 
ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଭାଷାବ୍ୟବହାରକାରୀଗଣ ସଂସ୍କୃତ ସହ ଅଧୁକ ନିକଟତର ବୋଲି ମଧ୍ଯ 
କୁହାଯାଇପାରିବ | 

ଖାଇତେ, ଯାଇତେ, କରିତେ ପରି ଶହ ଉଚ୍ଚାରଣ କରୁଥିବା ଯୋଗୁଁ ଉତ୍ତର 
ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଲୋକମାନେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗାଉଁଲି ବୋଲି ଅଞ୍ଚଳାନ୍ତରରେ ମତବ୍ୟକ୍ତ 
କରିଥାଆନ୍ତି | ମାତ୍ର ପ୍ରାଚୀନ ସାହିତ୍ୟରେ ବି “ତେ” ପରପ୍ରତ୍ୟୟଯୁକ୍ତ ଶବ୍ଦର ବ୍ଯବହାର 
ଅନେକତ୍ର ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୋଇଥାଏ | ଡ. ପଣ୍ଡାଙ୍କ ଉପର କଥୂତ ପ୍ରବନ୍ଧରୁ ଦୁଇଗୋଟି 
ଉଦାହରଣକୁ ମୁଁ ଏଠାରେ ପୁନରୁଦ୍ଧାର କରୁଛି । 
୧) ପୁଣି ଶାୟେନ୍ତନୁକୁ ଯାଇତେ ନ ଦିଲା ତାର କତି (ଆଦିପର୍ବ ପ୍ର ୩୩) । 
୨) ତଳେ ପକାଇ କୋଠାର ହାଣିତେ ଲୋଡ଼ଇ (ଉଦ୍‌ଯୋଗ ପର୍ବ ପପ - ୨୨୯) | 

ପ୍ରଥମ ଉଦାହରଣର ‘ଯାଇତେ” ଶବ୍ଦ ଓ ଦ୍ଵିତୀୟ ଉଦାହରଣର ହାଣିତେ 
ଶବ୍ଦ ସାଞ୍ପତିକ ମାନକ ଓଡ଼ିଆରେ ଯଥାକ୍ରମେ ଯିବାକୁ ଓ ହାଣିବାକୁ ବୋଲି ହିଁ ବୁଝାଯିବ । 
ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାବାସୀ ନ ହୋଇ ବି ସାରଳା ଦାସ ଏହିପରି ଶବ୍ଦ ପ୍ରୟୋଗ କରିଥୁବା 
ଯୋଗୁଁ “ତେ” ପରପ୍ରତ୍ୟୟଯୁକ୍ତ ଶବ୍ଦମାନ ପ୍ରୀଚୀନ କାଳରେ ଯେ ବ୍ୟବହ୍ତ ହେଉଥିଲା, 
ଏ କଥାକୁ ଅଣହେଳା କରିହେବ ନାହିଁ । 

“ତେ” ପର ପ୍ରତ୍ୟୟଯୁକ୍ତ ଶବ୍ଦର ପ୍ରତିନିଧୂ ଭାବରେ ' ଖାଇତେ” ଶହକୁ 
ଆଲୋଚନା କରାଯାଉ | ମାନକ ଓଡ଼ିଆରେ ଯାହାକୁ ' ଖାଇବାକୁ” ବୋଲି କୁହାଯାଉଛି, 
ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ତାହାକୁ ' ଖାଇତେ” ଓ ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ପଡ଼ୋଶୀ ରାଜ୍ୟ ବଙ୍ଗ 
ପ୍ରଦେଶରେ ଏହି ଅର୍ଥରେ “ଖେତେ” ଶବ୍ଦକୁ ବ୍ଯବହାର କରାଯାଉଛି । ସାଧାରଣ 
ଭାବରେ ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାର ପ୍ରଭାବରେ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ' ଖାଇତେ” ' ଯାଇତେ 
ଆଦି ଶବ୍ଦର ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଛି ବୋଲି ମତବ୍ୟକ୍ତ କରାଯାଉଛି ! ମାତ୍ର ପ୍ରକୃତରେ 
ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର “ତେ” ପରପ୍ରତ୍ୟୟଯୁକ୍ତ ବ୍ୟବହୃତ ଶବ୍ଦରାଜି ସଂସ୍କୃତକୁ ଜନନୀ 
କରିଛି ନା ବଙ୍ଗଳାକୁ, ତାହା ବୁଝିବା ଅଧକ କଷ୍ଟସାଧ୍ଯ ନୁହେଁ । ଜାଣିବା ନିମିତ୍ତ 
ପାଞ୍ଚଗୋଟି ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗକୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଉ - 


୨୮୯ 
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ସଂସ୍କତ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡିଶାର ଭାଷା ମାନକ ଓଡ଼ିଆ ବଙ୍ଗଳା 


ଖାଦିତୁମ୍‌ ଖାଇତେ ଖାଇବାକୁ ଖେତେ 
କର୍ତୁମ୍‌ କରିତେ କରିବାକୁ କର୍ତେ 
ପଠିତୁମ୍‌ ପଢ଼ିତେ ପଢ଼ିବାକୁ ପଢ଼୍‌ତେ 
ଗନୁମ୍‌ ଯାଇତେ ଯିବାକୁ ଯେତେ 
ଦୁଷ୍ଟମ୍‌ ଦେଖ୍ବତେ ଦେଖବାକୁ ଦେଖ୍ତେ 


(୫) 

ଖାଇବାକୁ ଠାରୁ “ଖାଇତେ' ଓ “ ଖେତେ' ଯେ “ଖାଦିତୂମ୍‌'ର ଅଧୁକ ନିକଟତର 
ଏହା ବୁଝାଇବା ଅନାବଶ୍ୟକ । ଏଣୁ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଏହି କ୍ରିୟା ଯେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାଚୀନ 
ଏହା ମାନିବାକୁ ହେବ | ବାକି ରହିଲା ଉତ୍ତରପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଏହି ଶବ୍ଦଦ୍ଧାରା ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାର 
ଶ୍ଦପୁଞ ପ୍ରଭାବିତ ନା ତା'ର ବିପରୀତ ! ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାଟି ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାର ଅଗ୍ରଜା ବୋଲି 
ଭାଷାବିଜ୍ଞାନୀଗଣ ମତ ଦେଇ ସାରିଛନ୍ତି । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଭର କଲେ ‘ଖେତେ” ଶବ୍ଦଟି 
' ଖାଇତେ'ର ପରବର୍ଭୀ ବୋଲି ଆମକୁ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ | ଏହା ମଧ୍ୟ ମନେରଖୁବାକୁ 
ହେବ ଯେ, ନଦୀର ସ୍ରୋତ କେବେ ହେଲେ ପଶ୍ଚାଦଗାମୀ ହୁଏ ନାହିଁ | 

‘ଖାଇତେ” ଶବ୍ଦ ପରି “ କରିମି” ଶବ୍ଦକୁ ମଧ୍ଯ ଏଠାରେ ଆଲୋଚନା କରିବାକୁ 
ପ୍ରାସଙ୍ଗକ ମନେକରୁଛି । ଉଲ୍ଲିଖତ “ କରିମି' ଶବ୍ଦଟି ଏଠାରେ ଏକ ଶଳ୍ଦ ମାତ୍ର ଭାବରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହେବ ନାହିଁ, ବରଂ ବ୍ୟବହୃତ ହେବ “ଖାଇମି', ଯିମି' , ‘ଦେମି', “ପଢ଼ିମି' 
ଇତ୍ୟାଦି ଶବ୍ଦପୁଞ୍ଜର ଏକ ପ୍ରତିନିଧ୍ବ ଭାବରେ | ଭବିଷ୍ୟତ କାଳର ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ ଏକବଚନ 
ପାଇଁ କ୍ରିୟାର ଶେଷ ଅକ୍ଷରରେ ଥବା “ବି” କୁ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ “ମି ଭାବରେ 
ଉଚ୍ଚାରଣ କରାଯାଏ | ଯଥା- ମୁଁ କରିବି - ମୁଁ କରିମି, ମୁଁ ଯିବି -ମୁଁ ଯିମି, ମୁଁ ଖାଇବି- ମୁଁ 
ଖାଇମି ଇତ୍ଯାଦି । ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ ବହୁବଚନରେ ମଧ୍ଯ “ବଂ ଅକ୍ଷରଟି ମଂରେ 
ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଯିବାର ଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ! ଯଥା- ଆମେ କରିବୁ-ଆମେ କରିବା/ ଆମେ 
କରିମୁ, ଆମେ ଯିବୁ- ଆମେ ଯିବା / ଆମେ ଯିମୁ, ଆମେ ଖାଇବୁ - ଆମେ ଖାଇବା/ 
ଆମେ ଖାଇମୁ ଇତ୍ଯାଦି । ପଡ଼ୋଶୀ ବଙ୍ଗ ପ୍ରଦେଶରେ “ବଂ ଟି “ମ'ରେ ରୂପାନ୍ତରିତ 
ହେବାର ଜଣାଯାଏ ନାହିଁ । ଯଥା - 


ଓଡ଼ିଆ ବଙ୍ଗଳା 

ମୁଁ ଖାଇବି ଆମି ଖାବ । 

ଆମେ ଖାଇବୁ ଆମ୍ରା ଖାବ | 
୨୯୦ 
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ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ବ୍ୟବହୃତ ଭାଷାରେ ଭବିଷ୍ୟତ କାଳର ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ 
ଏକବଚନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ କ୍ରିୟାରେ ମ ର ପ୍ରୟୋଗରେ ମଧ୍ଯ ସଂସ୍କୃତଭାଷାର ପ୍ରଭାବ 
ରହିଛି । ଏହି କ୍ଷେତ୍ରରେ ତୁଳନାତ୍ସକ ଭାବରେ ଲକ୍ଷ୍ଯ କଲେ ମାନକ ଓଡ଼ିଆଠାରୁ ଉତ୍ତର 
ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଭାଷା ସଂସ୍କୃତ ସହ ଅଧ୍ବକ ସମଭାବାପନ୍ସ | ଉଦାହରଣ ଦେଖାଯାଉ- 


ମାନକ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ଓଡ଼ିଆ 
ମୁଁ ଖାଇବି ଅହଂ ଖାଦିଷ୍ୟାମି ମୁଁ ଖାଇମି 

ମୁଁ କରିବି ଅହଂ କରିଷ୍ୟାମି ମୁଁ କରିମି 

ମୁଁ ଯିବି ଅହଂ ଗମିଷ୍ୟାମି ମୁଁ ଯିମି 

ଆମେ ଖାଇବୁ ବୟଂ ଖାଦିଷ୍ୟାମଃ ଆମେ ଖାଇମୁ 

ଆମେ କରିବୁ ବୟଂ କରିଷ୍ୟାମଃ ଆମେ କରିମୁ 

ଆମେ ଯିବୁ ବୟଂ ଗମିଷ୍ଯୟାମଃ ଆମେ ଯିମୁ ଇତ୍ଯାଦି । 


(୬) 

ବର୍ଭମାନ ଦୃଶ୍ଯ ହେଉଥିବା ଆଦିବାସୀ ବହୁଳ ଉତ୍ତରପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶା ପ୍ରାଚୀନ 
କାଳରେ ସମ୍ତାନ୍ତ ଓ ସଂସ୍କୃତିସଞ୍ପନ୍ନ ଥଲା | ସଂସ୍କୃତ ସହିତ ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ଥୁଲା ଅବିଛେଛେଦ୍ୟ 
ସମ୍ପର୍କ । ଶ୍ରୀଧର ସ୍ବାମୀ ଓ ବଳଦେବ ବିଦ୍ଯାଭୂଷଣଙ୍କ ପରି ପୂଥବୀ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବିଦ୍ଧାନ୍‌ଗଣ 
ଏକଦା ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ଶୋଭାବର୍ନ କରିଥଲେ | ଏହି ଅଞ୍ଚଳ ଥଲା ସଂସ୍କୃତ ଟୋଲ୍‌ 
ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ଶସ୍ଯ ସମ୍ପନ୍ନ ଓ ବନ୍ଦର ଧନ୍ୟ | ସେଥପାଇଁ ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ପ୍ରଯୁକ୍ତ ଭାଷା ଥଲା 
ଉନ୍ନତ ଓ ବିକଶିତ । ଏକଦା ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ଭାଷା ଅନ୍ଯକୁ ଆଲୋଚିତ କରି ହୁଏତ 
ଆଜି ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷାଭାବେ ଅନ୍ଯର ଆଲୋକରେ ଆଲୋକିତ ହେବାକୁ ଯାଉଛି । 
କର୍ପୁର ଉଡ଼ିଯାଇଛି ସତ୍ୟ, ମାତ୍ର ଏହାର କନାରୁ କର୍ପୁରର ବାସ୍ଵା ଛାଡ଼ିନାହିଁ । 

ବାଲେଶ୍ଵର ଓ ମୟୂରଭଞ୍ଜ ଅଞ୍ଚଳରେ ଭୁଜା ବା ମୁଢ଼ିର ଆଦର ଖୁବ୍‌ ବେଶି ! 
ସାଧାରଣତଃ ଗାଆଁଗଣ୍ଡାରେ ମୁଠାଏ ବା ଦୁଇମୁଠା ମୁଢ଼ି ଖାଇ ଖାଇ କେହି ସନ୍ତୁଷ୍ଟ 
ହୋଇପାରେ ନାହିଁ । କଂସାଏ ମୁଢ଼ିରେ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ପାଣି ଢାଳି ଉଦରସ୍କଥ ନ କଲେ 
ସେମାନଙ୍କର ପେଟ ଖୀ ଖାଁ ଲାଗିଥାଏ । ଏ ଅଞ୍ଚଳର ଲୋକଙ୍କର ମୁଢ଼ି ପ୍ରତି ଆକର୍ଷଣକୁ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଗୀତିକାରମାନେ ମଧ୍ଯ ଗୀତ ରଚନା କରିଯାଇଛନ୍ତି | କେଉଁ ଅଞ୍ଚଳରେ କେଉଁ 
ଖାଦ୍ୟ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବୋଲି ଗୀତ ବୋଲିଲା ବେଳେ ବାରିପଦାରେ ଗରମମୁଢ଼ିକୁ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବୋଲି 
ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି ! ଭୁଜା ଓ ମୁଢ଼ି - ଏ ଦୁଇଟିଯାକ ଗୋଟିଏ ଖାଦ୍ଯର ଭିନ୍ନ ନାମ 
ଏବଂ ପରସ୍ପରର ପ୍ରତିଶବ୍ଦ | ‘ ଭୁଜା” ଶବ୍ଦଟି କିଞ୍ଚତ୍‌ ପ୍ରାଚୀନ ଓ ' ମୁଢ଼ି? ଶବ୍ଦଟି ଅର୍ବାଚୀନ | 
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ଦୁଇଟି ଯାକ ଶବ୍ଦ ଏକାର୍ଥବୋଧକ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ପିଠା ସହିତ ଭୁଜାର ହିଁ କେବଳ ସମ୍ପର୍କ 
ରହିଛି । ଲୋକୋଇଲ୍ତିରେ ଆମେ ଭୁଜା ସହିତ ପିଠାକୁ ମିଶାଇ କେତେ କଥା କହିଥାଉ ! 
ପୂର୍ଣ୍ଚନ୍ଦ୍ର ଡ଼ିଆ ଭାଷାକୋଷରେ ଭୁଜା ଓ ପିଠାକୁ ମିଶାଇ ଏକ ଢଗ ଉଦ୍ଧାର କରାଯାଇଛି | 
ଢଗଟି ହେଲା- ' ଭୁଜା ବୋଲ ପିଠା ବୋଲ ଭାତର ତଳ / ଭାଇ ବୋଲ ବାପ ବୋଲ 
କାଚର ତଳ” । ସ୍ବେହରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ଆର୍ଥକ ଉପହାରକୁ ଭୁଜାଖୂଆ ବୋଲି ମଧ୍ଯ କଥିତ 
ହୋଇଥାଏ | ପୁରଷୋତ୍ତମ ଦାଶ ରାମାୟଣ ହରିବଂଶ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଭୁଜା ଭାଜିବା ସମ୍ପର୍କରେ 
ପଦ ରଚନା କରି ଲେଖୁଛନ୍ତି- 

“ ୟେକ ବୁଢ଼ୀ ତା'ର ଘରେ ଭୁଜା ଭାଜୁଥଲା 

ବାନର ଅଇଲା ବୋଲି ଶୁଣିଣ ଧାଇଁଲା ।” 

ଅଶୋକ ବନରୁ ହନୁମାନକୁ ବାନ୍ଧି ରାବଣ ନିକଟକୁ ନେବା ସମୟରେ ଏହି 
ପରି ବର୍ଣ୍ଣନାମାନ କରାଯାଇଛି । 

ପୂର୍ବରୁ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ' ଭୁଜା' ଶବ୍ଦର ବ୍ୟାପକ ପ୍ରଚଳନ ଥଲେ ମଧ୍ଯ 
ଏହା ଓଡ଼ିଶାର ଅନ୍ୟତ୍ର ମଧ୍ଯ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | କେବଳ ଓଡ଼ିଶା ନୁହେଁ ଓଡ଼ିଶା 
ବାହାରେ ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ମଧ୍ଯ ଏ ଯାବତ୍‌ ଭୁଞ୍ଜା ଶବ୍ଦର ବ୍ୟବହାର ରହିଛି । 
ତାହାର କାରଣ ହେଲା, ଏହା ସଂସ୍କୃତ “ ଭୃଷ୍ଟୀ ଶବ୍ଦ ବା 'ଭର୍ଜ୍‌' ଧାତୁରୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଛି । 
ସଂସ୍କୃତ “ଭୃଷ୍ଠୀ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ହେଲା ଭଜା ତଥା ଭର୍ଜ୍‌ ଧାତୁର ଅର୍ଥ ହେଲା ଭାଜିବା । 
ଏକ ଭିନ୍ନ ଶୈଳୀରେ ଗାଉଳକୁ ଭାଜି ସୃଷ୍ଠି ହେଉଥ୍‌ବାରୁ ଏହାକୁ ଭୁଜା ବୋଲି କୁହାହୋଇ 
ଆସୁଛି । ମୁଢ଼ି ଶବ୍ଦଟି ସେହି ଭୃଷ୍ଟ ଶବ୍ଦରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ବୋଲି ମନେ କରାଯାଉଛି । 
ମାତ୍ର “ ଭୃଷ୍ଂ ଶବ୍ଦରୁ ମୁଢ଼ି? ଶବ୍ଦର ନିଷ୍ଠନ୍ଧ ପ୍ରକ୍ରିୟାଟି ଏତେ ସରଳ ନୁହେଁ । ବରଂ 
ଅନୁରଣନ ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ କା କା ରାବରୁ “କାକ” ବା କୁ କୁ ରାବରୁ କୁହୁ” ସୃଷ୍ଠି ହେଲା ପରି 
‘ମୁଡ୍‌ ମୁଉ୍‌' ରୁ “ ମୁଢ଼ି? ଶବ୍ଦ ସୁ୍ତି ହୋଇଥବାର ସମ୍ଭାବନା ଅଧୁକ | ' ଭୁଜା” ଶବଦଟି 
ପ୍ରାଚୀନ ଓ ସଂସ୍କୃତରୁ ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥ୍‌ବା ଯୋଗୁଁ ସମ୍ଭାନ୍ତ | ଅପର ପକ୍ଷରେ ମୁଢ଼ି? ଶବ୍ଦଟି ! 

(9) 
ଅର୍ବାଚୀନ ଓ ତାହାର ପିତୃତ୍ଵରେ ସନ୍ଦେହ ଥିବାରୁ ତାହା ଅବୈଧ । ଏହା ସକ୍ତ୍େ ବି 

ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ' ଭୁଜା ଉପରେ ମୁଢ଼ିର ରାଜତ୍ଵ କ୍ରମଶଃ ବଢ଼ିବାରେ ଲାଗିଛି । ଧୀରେ 
ଧୀରେ ଲୋକ ମୁଖରେ “ଭୁଜା' ଶବ୍ଦଟି “ମୁଢ଼ି'ରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇ ଯାଉଥିବାରୁ ଭୁଜା” 
ଶିଦଦର ପ୍ରୟୋଗରେ କ୍ରମଶଃ ହ୍ରାସ ପ୍ରାପ୍ତି ହେଉଛି । ମତ୍ର ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ 'ଭୂଜାଂ 
ଶବ୍ଦକୁ ନେଇ ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତିମାନ ଗଢ଼ି ଉଠିଥଲା, ସେ ସଂସ୍କୃତି ଏ ଯାବତ୍‌ ସେହି ଭୁଜା 
ସହିତ ସଂଶ୍ଲିଷ୍ଟ ହୋଇ ରହିଛି । ଗୋଟିଏ ଉଦାହରଣ ଦେଇ କଥାଟିକୁ ସ୍ପଷ୍ଟ କରିବି । 
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ବାଲେଶ୍ଵର ସହରରୁ ଗନ୍ଦିପୁର ରାସ୍ତାରେ ଗଲାବେଳେ ପାତ୍ରପଡ଼ା ନାମକ 
ସ୍ଥାନରେ ' ଭୁଜାଖୁଆ ପୀରଂଙ୍କର ଆସ୍ଥାନ ରହିଛି । ବିପଦରୁ ମୁକ୍ତି ଲାଭ କରିବା ପାଇଁ 
ହିନ୍ଦୁ ମୁସଲମାନ ଉଭୟ ସମ୍ପଦାୟର ଲୋକ ଏଠାରେ ପୀରଙ୍କୁ ଆରାଧନା କରିଥାଆନ୍ତି ଓ 
ତାଙ୍କଠାରେ ଭୁଜା ସମର୍ପଣ କରିଥାଆନ୍ତି । ଭୁଜା ସମର୍ପଣ କରୁଥିବା ଯୋଗୁଁ “ ଭୁଜାଖୁଆ 
ପୀର ଭାବରେ ସେହି ପାର ପ୍ରସିଵି ଲାଭ କରିଛନ୍ତି । ବାଲେଶ୍ଵରର ଇତିହାସରେ ଭୁଜାଖୂଆ 
ପୀରଙ୍କର ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ରହିଛି । ପରିବର୍ଭିତ ପରିସ୍ଥିତିରେ “ଭୁଜା” ସ୍ଥାନରେ 
' ମୁଢ଼ି'ର ବ୍ୟାପକ ପ୍ରୟୋଗ ହେଉଥିବା କାଳରେ ଭୁଜାଖୁଆ ପୀରଂଙ୍କର ନାମ କ'ଣ 
' ମୁଢ଼ିଖୁଆ ପୀର” ରେ ନାମାନ୍ତରିତ ହୋଇଯାଇପାରିବ ? କେଉଁ ଶବଦ କେତେଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
କେଉଁ ଅର୍ଥ ଗ୍ରହଣ କରି ବଞ୍ଚରହିବ କାଳ ତାହାର ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିଆସୁଥିବ | ମାତ୍ର ଯେଉଁ 
ଶବ୍ଦମାନ ଏକଦା ଏକ ଅଞ୍ଚଳରେ ବ୍ୟାପକ ଭାବରେ ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇ ଲୋକପ୍ରିୟ ହୋଇ 
ଆସୁଥଲା, ତାହା ସଂଗୃହୀତ ହୋଇ ଅଭିଧୀନର କଳେବରକୁ ମଣ୍ଡନ କଲେ ଅନ୍ତତଃ 
ସେହି ଶବ୍ଦର ଅକାଳ ପଞ୍ଚତ୍‌ ପ୍ରାପ୍ତି ହେବନାହିଁ । 

ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାରେ ପୁରୋହିତି କରୁଥିବା ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ କେତେକ ଓଡ଼ିଆ 
ଶବ୍ଦକୁ ଭିନ୍ନ ଶୈଳୀରେ ଓ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବରେ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥାଆନ୍ତି | ଏହି ଶବ୍ଦକୁ ସେମାନେ 
ମନେକରନ୍ତି ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସଂସ୍କୃତିର ପରିଗ୍ୟକ ବୋଲି, ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତି ଅନ୍ୟମାନଙ୍କଠାରୁ 
ଭିନ୍ନ ଓ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଉଚ୍ଚ | କ”ଣ ବା କିସ ବଦଳରେ ସେମାନେ “କିସେ” ବୋଲି 
ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥାଆନ୍ତି | “କ'ଣ କରୁଛ ପ୍ରତିବଦଳରେ ଯଦି କେହି “କିସେ କରୁଛ” 
ବୋଲି ପର୍ରି ଦେଲା ତ ଏହା ନିର୍ଦ୍ଦ୍ଧରେ କହିହେବ ଯେ, “କିସେ”' ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥୁବା 
ବ୍ୟକ୍ତିଟି ଜଣେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଏବଂ ପୁରୋହିତ କରିବା ତାଙ୍କ ପରିବାରର ମୁଖ୍ୟ କାର୍ଯ୍ୟ । 

କେଉଁଠାରେ, କେଉଁଠି ବା କୂଆଡ଼େର ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ଭାବରେ ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ପରିବାରର ସଦସ୍ୟଗଣ “କଅଠି” ବୋଲି ଶବ୍ଦଟିଏ ପ୍ରୟୋଗ କରିଥାଆନ୍ତି ¦ ସେଥ୍‌ରେ କୁ 
ଯୁକ୍ତ ହେଲେ “କଅଠୁକୁ' ବୋଲି ଶବ ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ଶବ୍ଦ ବ୍ଯବହାର କରିବା 
କ୍ଷଣି ବ୍ୟବହାରକାରୀଟି ଯେ ପୂଜକ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରିବାରର, ଏଥରେ ସନ୍ଦେହ ରହେ ନାହିଁ । 
କେଉଁଠାରେ, କେଉଁଠି ବା କୁଆଡ଼େ ର ପ୍ରତିଶବ୍ଦ ଭାବରେ ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରିବାର 
ଭିନ୍ନ ଅନ୍ଯମାନେ “କଅଁଠି” ଶହଦକୁ ବ୍ଯବହାର କରନ୍ତି ନାହିଁ ସତ୍ୟ, ମାତ୍ର କେଉଁଠାରେ, 
କେଉଁଠି ବା କୁଆଡ଼େ ଶବ୍ଦର ମଧ୍ଯ ପ୍ରୟୋଗ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ପ୍ରତିବଦଳରେ ସେମାନେ 
' କେଇଟି' , ‘କାଆଡ଼େ' ବା “କାଆଡୀ ଶବ୍ଦର ବ୍ୟବହାର କରିଥାଆନ୍ତି । ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ପରିବାରର ସଦସ୍ୟମାନେ ବ୍ଯବହାର କରନ୍ତି ବୋଲି ତାହା ଯେ ସଂସ୍କୃତର ନିକଟବର୍ରା 
ହୋଇଥିବ, ତାହା ମଧ୍ଯ ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । କେଉଁଠାରେ, କେଇଟି, କୁଆଡ଼େ, କେଉଁଠି, କାଆଡ଼, 
କାଆଡ଼େ କିମ୍ବା କଅଁଠି ଆଦି ସମସ୍ତ ଶବ୍ଦ ସଂସ୍କୃତ “କୁତ୍ରଂ ଶହ୍ଦରୁ ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋଇଛନ୍ତି । 
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ଭୌଗୋଳିକ ସ୍ଥାନ ଭେଦରେ ସାମାନ୍ୟ ପରିବର୍ଭିତ ହୋଇ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକ ବିଭିନ୍ନ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର 
କଣ୍ଠରୁ ବିଭିନ୍ନ ବାଗରେ ବାହାରି ଆସୁଛନ୍ତି । 
(୮) 

“ବର୍ଭମାନ” “ସମ୍ପତି” ବା ଏବେ”ର ଅନ୍ୟ ଏକ ପ୍ରତିଶବ୍ଦ  ଏହକ୍ଷଣ' | 
ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରିବାରରେ ଏହିକ୍ଷଣି” କୁ ‘ଇଖୁଣି”? ବା 
' ଇଖଣିକା' ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ଅପର ପକ୍ଷରେ ଅନ୍ୟମାନେ ଏହି ଶବ୍ଦର ପ୍ରତିଶବ 
ଭାବରେ “ ଉନୁଣି” କୁ ବ୍ୟବହାର କରିଥାଆନ୍ତି | ଏମିତି ଅନେକ ଶହ୍ଦ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ 
ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରିବାରରେ, ଯାହାକୁ ସେମାନେ ନିଜର ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି କହି 
ଥାଆନ୍ତି । ଅନ୍ୟମାନେ ବ୍ଯବହାର କରୁଥିବା ଭାଷାକୁ ଶୁଦ୍ରଭାଷା ବୋଲି କହିବାରେ 
ଜୁଣ୍ଡାବୋଧ କରନ୍ତି ନାହିଁ । 

ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରିବାରରେ ତରକାରିକୁ ତିଅଣ” ବୋଲି କୁହାଯାଏ । 
ଯେଉଁ ଛୋଟ ପାତ୍ର ଖଣ୍ତିକରେ ତରକାରିକୁ ଖୁଆଯାଏ, ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ˆ ଗିନା' 
ବୋଲି । ଗିନାର ବର୍ଦ୍ଧିତ ଖଣ୍ଡକୁ କୁହାଯାଏ “କଂସା” ବୋଲି । ସେ ପାତ୍ରଟି କାଂସ୍ଯ 
ପାତ୍ରରେ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥିଲେ ତ ସେ କଂସା, ପିଉଳରେ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥିଲେ ପିଉଳ 
କଂସା, ଏପରିକି ଆଲୁମିନିୟମରେ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥୁୂଲେ ବି ତାହା କୁହାଯାଏ ସିଲଭର 
କଂସା ବୋଲି । ଅନ୍ୟମାନେ ଗିନାକୁ କୁହନ୍ତି ତାଟିଆ” ବୋଲି ଓ କଂସାକୁ କୁହନ୍ତି 
ବେଲା | ଅନ୍ୟମାନେ ଯାହାକୁ ତେଲ ବୋଲି କହନ୍ତି ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରିବାରରେ 
ତାହାକୁ “ମାଲପା” ବୋଲି କହିଥାଆନ୍ତି । ସୋରିଷ ତେଲକୁ ଏପରିକି କିରୋସିନିକୁ 
କିରାସିନି ମାଲପା କହିବାକୁ ବି ସେମାନେ ହେଳା କରନ୍ତି ନାହିଁ । 

ଗିନା ଶବ୍ଦଟି ବୋଧହୁଏ ଓଡ଼ିଶାର ସର୍ବତ୍ର ପ୍ରଚଳିତ, ମାତ୍ର ତାଟିଆ” ଶହକକୁ 
ଦେଶଜ ଶବ୍ଦ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଛି | ପୂର୍ଣ୍ଚନ୍ଦ୍ର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୋଷରେ ° ତାଟିଆ! 
ଶଦ୍ଦ ଶୁଦ୍ର ଭାଷା ଭାବରେ ଉଲ୍ଲିଖୃତ ହୋଇଛି । “ ତାଟିଆ” ଶବ୍ଦ ସଂସ୍କୃତ “ ତପ୍ତଂ ଶବ୍ଦରୁ 
ଆଗତ ବୋଲି କଳିତ ହେଉଥିଲେ ବି ଏହି ଶବ୍ଦ ଆଦିବାସୀ ସାନ୍ତାଳୀ ଶବ୍ଦ ସହିତ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ 
ରକ୍ଷା କରୁଥିବାରୁ ସାନ୍ତାଳୀ ବହୁଳ ମୟୂରଭଞ୍ଜ ଜିଲ୍ଲାରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ବୋଲି ମଧ୍ଯ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଇପାରେ | ଆଦିବାସୀ ସାନ୍ତାଳମାନେ “ତାଟିଆ” ଶହ୍ଦକୁ ' ଟାଟିଆ” ଭାବରେ 
ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥାଆନ୍ତି | 

ଓଡ଼ିଆ ଲୋକ ସାହିତ୍ୟରେ ˆ ତାଟିଆ” ଶବ୍ଦର ବହୁଳ ପ୍ରଚଳନ ରହିଛି । ‘ ଜଷଧ 
ରାଗରେ ତାଟିଆ କାମୁଡ଼ିବା? ଏକ ବହୁ ପ୍ରଚଳିତ ଲୋକୋକ୍ତି ! ସ୍ଵାର୍ଥ ସାଧନ ପାଇଁ 
ବନ୍ଧୁତା ସୂତ୍ରରେ ଆବଦ୍ଧ ହେବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ବ୍ଯଙଗ କରି ଓଡ଼ିଶାରେ ଯେଉଁ ଢଗଟି 
ରହିଛି ତାହା ଏହିପରି- 
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“ ତାଟିଆରେ ଦେଲି ଦହି 

ବାସି ଧୋବଲୁଗା ପିନ୍ଧିବା ପାଇଁ 

ଧୋବଣୀ ସାଙ୍ଗରେ ସହା । ” 
ଏହିପରି ଆଉ କେତେକ ଢଗ ହେଲା- 

“ ତାଟିଆ ଗିନା 

ଏଇପରା ମୋର ଭାରିଯା ସୁନା ।” 

ଅଥବା 
“ ତାଟିଆ ପାଖରେ କୁଡ଼ିକି ବୂଢ଼ା ଛାଡ଼ୁ ନାହିଁ ବୂଢ଼ୀକି ।” 

(୯) 

ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ଓପଭାସିକ ଶବ୍ଦ ସମୂହକୁ ଖୋଜି ବସିଲେ ଶତ ସଂଖ୍ୟାରେ 
ନୁହେଁ ତାହା ସହସ୍ର ସଂଖ୍ୟାରେ ଉପଲବ୍‌ଧ ହୋଇପାରିବ । ସେହି ଶବ୍ଦମାନ ଆଞ୍ଚଳିକ 
ସଂସ୍କୃତିକୁ ପୁଷ୍ଟ ଓ ବଳିଷ୍ଠ କରିଥାଏ | ସେହି ଶବ୍ଦମାନ ଲୋକ ସାହିତ୍ଯ ଭିତରକୁ ପ୍ରବେଶ 
କରି ଭାଷାର ଇତିହାସରେ ନିଜର ସ୍ଥାନକୁ ସୁରକ୍ଷିତ କରିନେଇଥାଏ । ଏପରି ବି ଶବ୍ଦ 
ଅଛନ୍ତି ଯେଉଁମାନେ ଆଞ୍ଚଳିକ ସଂସ୍କୃତିର ଉର୍ଶ୍ବକୁ ଉଠି ଦେଶୀୟ ସଂସ୍କୃତି ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ନିଜକୁ 
ସମର୍ପଣ କରିଦେଇଥାଆନ୍ତି ¦ ବେଳେ ବେଳେ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଶବ୍ଦ ଆଞ୍ଚଳିକ ସଂସ୍କୃତି 
ଭିତରକୁ ପଶିଆସି ସେଠାରେ ଲୋକପ୍ରିୟ ନାୟକ ପାଲଟି ଯାଅନ୍ତି । 

ଲୌକିକ ଭାଷାକୁ, ବିଶେଷ କରି ବାଲେଶ୍ଵର ଅଞ୍ଚଳରେ ତତ୍‌କାଳୀନ ବ୍ଯବହୁତ 
ଭାଷାକୁ ସାହିତ୍ୟରେ ସମ୍ମାନଜନକ ସ୍ଥାନରେ ଅବସ୍ଥାପିତ କରାଇଛନ୍ତି ଫକୀର ମୋହନ 
ସେନାପତି । ଇଶ୍ଵର ଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ‘ଜୀବନ ଚରିତ” ଅନୁବାଦ କାଳରେ କେବଳ କ୍ରିୟାକୁ 
ପରିବର୍ଭନ କରି ଦେଲେ ବଙ୍ଗଳା ଯେ ଓଡ଼ିଆ ହୋଇଯାଏ, ଏହାକୁ ଯଥାର୍ଥ ବୋଲି କହି 
ପକାଇଥିଲେ ଫକୀର ମୋହନ । କାନ୍ତିଚନ୍ଦ୍ର ତାଙ୍କର ଏଇକଥାକୁ ଉଦ୍ଧାର କରି ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାକୁ ଉଠାଇ ଦେବାକୁ ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଇ ଯେ ଏକ ଗ୍ରନ୍ଧ ରଚନା କରି ପକାଇବେ, ଏକଥା 
ଫକୀର ମୋହନ କେବେ ବି କଳ୍ପନା କରିନଥଲେ | ଫଳ ସ୍ଵରୂପ ଫକୀର ମୋହନ 
ତାଙ୍କର ପରବର୍ଭୀ ଗଦ୍ୟ ରଚନାରେ ଲୌକିକ ଭାଷାକୁ ସ୍ଥାନିତ କରାଇଲେ । ଡ. ଗଗନେନ୍ଦ୍ର 
ନାଥ ଦାଶ “ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଗଦ୍ୟରୀତି ଓ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ସୁରକ୍ଷା ଆନ୍ଦୋଳନ! ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଗଦ୍ୟରୀତିରେ ଲୌକିକ ଭାଷାର ପ୍ରୟୋଗ ସମ୍ପର୍କରେ ଏକାଧକ କାରଣ 
ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି | ଉପରଲିଖତ କାରଣଟି ତନ୍ମଧ୍ଯରୁ ଅନ୍ୟତମ । 

ବାଲେଶ୍ଵରରେ ବ୍ଯବହୃତ ବିପୁଳ ଶବ୍ଦକୁ ଗଦ୍ୟ ରଚନାରେ ସ୍ଥାନଦେଇ ଫକୀର 
ମୋହନ ଏକ ଏତିହାସିକ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ କରିଥିଲେ | ଆଧୁନିକ କାଳରେ ଫକୀର 
ମୋହନ ହିଁ ପ୍ରଥମେ ଆରମ୍ଭ କରିଥିଲେ ଲୋକକଥୁତ ଭାଷାର ପ୍ରାକୃତୀକରଣ । କେବଳ 
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ଚାଷୀମୂଲିଆଙ୍କର ଭାଷା ନୁହେଁ, କଚେରିଆ ଭାଷା, ଜାହାଜାତି ଭାଷା, ପର୍ବ ପର୍ବାଣିରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ଶବଦ ତଥା ଓଡ଼ିଆ ବୋଲି ଓ ଗାଳି ଆଦି ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଗଦ୍ଯ 
ରଚନାରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଲା ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ଭାବରେ | ରେବୀ ବୁଢ଼ିମାଆର ଗାଳି, ଗେହେଲେଇର 
ଢଗ, ସାରିଆର ବୋକାମି କଥା ଆଦିରେ ନିଦ ଭାଙ୍ଗି ଉଠିଲେ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର 
ଗାଉଁଲୀ ଚରିତ୍ରମାନେ । 
(୧୦) 

ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓଡ଼ିଶାର ବିପୁଳ ଶବ୍ଦସମ୍ଭାର ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଗଦ୍ୟରଚନାରେ 
ଦୀପପରି ଜଳି ଉଠିଥିଲେ | ତା ସହିତ ଆଲୋକିତ ହୋଇଥଲା ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ଗ୍ରାମ୍ୟ ଓ 
ସହର ସଂସ୍କୃତି । ମାତ୍ର ପରବର୍ଭୀ କାଳର ସାହିତ୍ୟିକମାନେ ! 

ଏହି ଶବ୍ଦ ସବୁକୁ ଯଥାର୍ଥ ସମ୍ମାନ ଦେଇ ପାରିଲେ ନାହିଁ । ଫଳତଃ ଅନେକ 
ଶବଦ ନିଷ୍ପିୟ ଆଭିଧାନିକ ଶବହଦପରି କେବଳ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ସାହିତ୍ଯ ଭିତରେ ହିଁ 
ରହିଗଲେ | 

ଏବେ ତ ଲୌକିକ ଶବ୍ଦ ଭଣ୍ଡାର ବରଫ ପରି ତରଳିବାକୁ ଆରମ୍ଭ 
କରିଦେଇଛି | ବକ୍ତାର ଅଭାବରୁ ବ୍ଯବହୃତ ହେବାର ସୁଯୋଗ ନପାଇ ସୃତିପଟରୁ 
ଲିଭିଯାଉଛି ଆକର୍ଷକ ଶବ୍ଦମାନ ! ଗାଆଁର ମଣିଷ ଉଚ୍ଚତର ଅଭିଳାଷରେ ଅଭିଳାଷୀ 
ହୋଇ ବାପା ମାଆ ବା ପିଲାଦିନେ ବ୍ଯବହାର କରୁଥିବା ଭାଷାକୁ ଅଶାଳୀନ ବୋଲି 
ମନେ କରିଆସୁଛି । ଓଡ଼ିଆ ମାନକଭାଷାର ଆଁ ଭିତରେ ଲୌକିକ ଭାଷା ଓ ଇଂରାଜୀ 
ଭାଷାର କରାଳଗର୍ଭ ଭିତରକୁ ଓଡ଼ିଆ ମାନକ ଭାଷା ଟାଣି ହୋଇଯାଉଛି । 

ରାଧାନାଥଙ୍କ ' ତୁଳସୀ ସ୍ତବକ”ର ସେହି ଧାଡ଼ି ଗାରିଗୋଟି ଆଜି ମଧ୍ଧ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ 
ହୋଇଯାଉଛି ଆମ ଭାଷାବିଭବର ସ୍ଥିତି ବର୍ଣ୍ଣବା ପାଇଁ । ରାଧାନାଥ ଲେଖୁଥିଲେ - 

“ ଦେଖ ଦେଖ ଅଗ୍ରତେ ସରସୀ ଜଳେ 

ପଡ଼ି ମଣ୍ଡୁକ କୂର ଅହି କବଳେ 

ବିକଳେ ରାବୁ ରାବୁ ଉର୍୍୍େ ଉଦ୍ଧାନ 

ଉହୁଙ୍କ ଶିଶୁକଙ୍କ ଦେଲା ଗିଳିଣ ।” 

ଏହା କ”ଣ କହିବା ଅଯଥାର୍ଥ ହେବ ଯେ, ଆମ ମାନକ ଭାଷା ରୂପକ ମଣ୍ଡୁକ 
ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ଅହି କବଳରେ ପଡ଼ି ଅକାଳରେ ନିଜର ଅବୟବ ହରାଇ ବସିଲାଣି । 
କଙ୍କି ଚୂପକ ବିଚରା ଲୌକିକ ଭାଷାମାନ ମଶ୍ଡୁକ କବଳରୁ ଆଉ କେତେ କାଳ ବା ତିଷ୍ଠି 
ରହିପାରିବେ !... 

uo0 
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ମୋ ଛାଇ, ମୋ ବନ୍ଧୁ 
ଫକୀର ସିଂହ 


ବାଲ୍ୟାବସ୍ଥାରେ ସବୁ ଶିଶୁଙ୍କ ଭଳି ଧୂଳିଖେଳଠୁ କଣ୍ଢେଇ ବାହାଘର ଯାଏ 
ସବୁଖେଳ ପ୍ରତି ମୋର ଥିଲା ତୀବ୍ର ଆକର୍ଷଣ । ତେବେ ଧୁଳି ସିନା ଅଛି, ଏତେ କଣ୍ଢେଇ 
କାଇଁ ? ପ୍ରଥମେ ନାଲି ରଙ୍ଗର କାଠ ଯୁବାଟିଏ, ତା'ପରେ ଟିଣ ଝୁମୁକା ନହେଲେ 
ଅତିବେଶିରେ ରବର ବଲ୍ଟିଏ । ଆଉ ଟିକେ ବଡ଼ ହୋଇ ଗଲେ ହାତିକିଆ ବାଉଁଶ 
ନଳାରେ ଡୋରଟିଏ ଗଳେଇ ଦେଇ ବେକରେ ଝୁଲାଇ ଦେଲେ ଦିନସାରା ଚାଲିଲା 
ମୃଦଙ୍ଗ ପିଟା । 

ଡି ଢାଇଁ ଢାଇଁ... ଡି ଢାଇଁ ଢାଇଁ... ଡି ଢାଇଁ ଢାଇଁ... ହାତ ସିନା ପିଟି ଚାଲେ 
ବାଉଁଶ ନଳାକୁ କିନ୍ତୁ ଶବ୍ଦ କରେ ପାଟି । ଡି ଢାଇଁ ଢାଇଁ... | 

କିନ୍ତୁ ସେଥିରୁ ବେଳେବେଳେ ମନ ଛାଡ଼ିଗଲେ ଆଉ କାହାକୁ ନେଇ ଖେଳିବା । 
ଏମିତି ଦିନେ ପାଖରେ କଣ୍ଢେଇଟିଏ ନଥିବ ଏବଂ ଦୈବାତ୍‌ ରାକୁ ଫେରିବାଲା କିମ୍ବା 
କେଲୁଣୀଟିଏ ପସରା ଧରି ଚାଲି ଆସିଥିବ ଅଳତା ସିନ୍ଦୁର ବିକିବାକୁ । ବୋଉ ଅଳତା, 
ସିନ୍ଦୁର, ମୁଣ୍ଡକଣ୍ଢା ଆଦି କିଣୁ କିଣୁ ମୁଁ ତା? ପାଖରେ ଠିଆ ହୋଇଥିବି ଆଉ ମୋ ନଜର 
ପଡି ଯାଇଥିବ କେଳୁଣୀର ପସରା ଭିତରେ ଥିବା ପ୍ଲାଷ୍ଟିକ୍‌ ତିଆରି ଗୋରୀ ସାହେବାଣୀ 
ଉପରେ | ମୁଁ ଜିଦ୍‌ ଧରିଥିବି ସେଇଟିକୁ କିଣିବାକୁ । ବୋଉର ହୁଏତ ଇଚ୍ଛା ଥିବ କଣ୍ଢେଇଟି 
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କିଣି ଦେବ, କିନୁ ବାପାଙ୍କ ଡରରେ ମନା କରୁଥିବ । ଏକାଥରେ ଏତେ ପଇସା ଖର୍ଚ୍ଚ 
ହୋଇଯିବ । ନା ହେଇ ପାରିବନି । 

ବାପା ବୁଝେଇ ଥିବେ-ଥାଉ ପୁଅ । ସେଇଟା ଭଲ ନୁହେଁ । ୟାଠାରୁ ଢେର୍‌ ଭଲ 
କଣ୍ଢେଇଟିଏ କାଲି ହାଟରୁ କିଣି ଆଣିବି । ପରେ ପରେ ବାପା କେମିତିକା କଣ୍ଢେଇଟିଏ 
କିଣି ଦେବେ ତା'ର ଗୋଟାଏ ସୁନ୍ଦର ଛବିଟିଏ ହୁଏତ କଥାରେ କଥାରେ ଆଙ୍କି ଦେଇଥିବେ 
ମୋ ସାମ୍ବାରେ । ହେଲେ ମୁଁ ବୁଝେକି ସେଥିରେ ! ଧୀରେ ଧୀରେ ବାପାଙ୍କ ଇଙ୍ଗିତରେ 
କେଳୁଣୀଟି ତା' ପସରା ମୁଣ୍ଡେଇ ନିରବରେ ଚାଲିଯାଉଥିବ ଗାଁ ଛାଡ଼ି । ମୁଁ କଣ୍ଢେଇ ପାଇଁ 
କାନ୍ଦୁ କାନ୍ଦୁ ଧୁଳିରେ ଲୋଟି ଯାଉଥିବି । ସେ ଅଝଟପଣ, ସେ ଲୁହ ସିଘ୍ଘାଣି ଦୃଶ୍ୟ ବୋଉ 
ହୁଏତ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ କହିପାରେ, ହେଲେ ମୋର ମନେ ଅଛି କି ! କିନୁ ମୋର ମନେ 
ଅଛି, ନିଜ ଛାଇକୁ ନିଜେ ମାରୁ ମାରୁ ମାଟି ତଳୁ ଫୁଟି ଦିଶୁଥିବା ଭଂଗା କାଚରେ ଗୋଡ 
ଗୋଇଠିକୁ କାଟି ଦେଇ ନହୁନୁହାଣ ହେବାର ଦୃଶ୍ଯ । ଓଃ ସେ କି କଷ୍ଟ ! 

କିନ୍ତୁ କଥା ହଉଛି, ସେ ଛାଇଟିକୁ ମୁଁ ସେଦିନ କେମିତି ପାଇଲି ଏବଂ ତା' ପ୍ରତି 
ମୋର ଏତେ ଶ୍ରଦ୍ଧା, ଏତେ ଆକର୍ଷଣ, ଏତେ ଭଲ ପାଇବା, ପୁଣି କେଉଁ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ତା” ପ୍ରତି ମୋର ଏତେ ଢ୍ରୋଧ, ଏତେ ଅଭିମାନ ସୃଷ୍ି ହେଲା, ତାହା ଏବେ ମଧ୍ଯ 
ଅବୁଝା ମୋ ପାଇଁ । 

ହୁଏତ ଏମିତି ହୋଇଥିବ-ଦିନେ କଣ୍ଢେଇଟିଏ ପାଇଁ ମୁଁ କାନ୍ଦୁ କାନ୍ଦୁ ବାପା ମତେ 
ମୋ ନିଜ ଛାଇଟିକୁ ଦେଖାଇ ଦେଇଥିବେ କିମ୍ବା ମୁଁ ଖେଳୁ ଖେଳୁ ଆକସ୍ମିକ ଭାବେ 
ପାଇଯାଇଥିବି ତାକୁ, ଆଉ ତା” ପରଠୁ ମୋର ଛାଇ ପ୍ରତି ବଢ଼ିଥିବ ଶ୍ରଦ୍ଧା। ପରେ ପରେ 
ସେ ହୋଇଯାଇଥିବେ ମୋର ସବୁଠୁ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ବନ୍ଧୁ ଓ ମୋର ବନ୍ଧନ । 

କିନ୍ତୁ ସବୁଠୁ ମଜାର କଥା ହେଲା, ଦିନେ ସେଇ ଶିଶୁ ଅବସ୍ଥାରେ ଖେଳୁ ଖେଳୁ 
ମୁଁ ଆଉ ମୋ ଛାଇକୁ ପାଇଲି ନାହିଁ। 

' ମୋ ଛାଇ କିଏ ନେଲା... ମୋ ଛାଇ କିଏ ନେଲା... | ମୋ ଛାଇକି ଆଣି ଦେ। 
ଏଇନା ଦେ । ତୁ ନେଇଛୁ । ତୁ ନୁଚେଇଲୁ ମୋ ଛାଇକି।” ବୋଉକୁ ଛାଇଚୋରଣୀ କରି 
ବିଧା ଚାପୁଡ଼ା ମାରୁ ମାରୁ ଦୁଆର ଚୂଲିରେ ଟକମକ ହୋଇ ଫୁଟୁଥିବା ଭାତ ହାଣ୍ଡିଟାକୁ ଫୁଙ୍କୁ 
ନଳାରେ ପିଟି ଭାଙ୍ଗି ଦେବା ଘଟଣା ବୋଉ କହୁଥିବା ବେଳେ ମୋର ଅଜ୍ଞତା ପାଇଁ ମୁଁ 
କେତେ ଲଜିତ ହୁଏ ଆଜି ! ମୋର ଦୂଷ୍ଟାମିକୁ ଶାସନ କରିବାକୁ ଯାଇ ବାପାଙ୍କର ପାଞ୍ଚ 
ଆଙ୍ଗୁଠିର ଚିହ୍ନ ମୋ ଗାଲରେ କାଳେ ଆଠ ଦିନଯାଏ ବସିଯାଇଥିଲା ସେତେବେଳେ । ସେ 
ସବୁ ଘଟଣା ଏବେ ଛାଇ ଭଳି ଦିଶିଯାଏ ପୁରୁଣା ଦିନର କଳାଧଳା ଛାୟା ଚିତ୍ର ପରି । 
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ତେବେ ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ସେଇ ଛାଇ ହୋଇଗଲା ଆମ ପାଇଁ ଛାଇଘଣ୍ଟା 
ନିଜ ଛାଇକୁ ନିଜ ପାହୁଣ୍ଡରେ ମାପି ଆମେ ସମୟ ନିର୍ଘଣ୍ଟ କରୁଥିଲୁ । ଛାଇ ଯେତେବେଳେ 
ନିଜ ପାହୁଣ୍ଡରେ ନଅ ପାହୁଣ୍ଡ ହୋଇଯାଏ ନଅଟା ବାଜିଗଲା ! ଚାଲ, ଡୁବଟିଏ ମାରି 
ଦେଇ ସଲ୍‌ ଚାଲ । 

ଛାଇକୁ ଦେଖି ଡ଼ିଲ୍‌ କରୁଥିଲୁ, ମାର୍ଚଚିଂ କରୁଥିଲୁ। ତେବେ ବେଳେବେଳେ 
ଜଣାପଡ଼େ ନାହିଁ । ପ୍ରକୃତରେ ଆମେ ଛାଇକୁ ଦେଖି ଡ୍ରିଲ୍‌ କରୁଛୁ ନା ଛାଇ ଆମକୁ ଦେଖି 
ଡ଼ିଲ୍‌ କରୁଛି । ମନ୍ଦିର ଭିତରେ ବାରମ୍ବାର ‘ଓ? ଶବ୍ଦ କଲେ, ଯେମିତି ଆଗ ଶବ୍ଦ ନା ଆଗ 
ପ୍ରତିଧ୍ଵନି, ମନରେ ଭୂମ ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ; ଠିକ୍‌ ସେମିତି ଛାଇ ମଧ୍ଯ ଭ୍ରମ ସୃଷ୍ଟି କରାଏ ଆଇନାରେ | 
ଆଇନା ଭିତରେ ମୁହଁ ନା ମୁହଁ ସାମ୍ପାରେ ଆଇନା ? ଛାଇ ଏଠି ପ୍ରତିବିମ୍ବ ପାଲଟି ଯାଏ । 

ଶୀତ ଦିନେ ପୋଖରୀ କୂଳରେ ଆତମ୍ବଭଗଛ ସିଅରେ ବସି ମୁହଁ ଧୋଉ ଧୋଉ ବାମ୍ଫ 
ଉଠୁଥିବା କାଚକେନ୍ଦୁ ପରି ସ୍ଵଚ୍ଛ ଜଳରେ କେତେ ସ୍ତଷ୍ଟ ଦିଶେ ନିଜ ମୁହଁର ସେ କଅଁଳ 
ଛାଇଟା |! ବେଳେବେଳେ ନଇଁପଡ଼ି ସେ ଛାଇକୁ ଛୁଇଁବାକୁ ଇଚ୍ଛା ହୁଏ ନିଜ ଓଠରେ | 

ସତରେ ଛାଇଟା କେତେ ଆପଣାର । କୈଶୋର ଅବସ୍ଥାରେ ଛାଇପ୍ରତି ସୃଷ୍ଟି 
ହୋଇଥିବା ସେଇ ଅହେତୁକ କୌତୁକ ଓ ବିସ୍ୟ ସମୂହକୁ ନେଇ ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ 
ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ଦୁର୍ବାର ଆକର୍ଷଣ ଓ ଅନୁସନ୍ଧିସ୍ଥା | 

ପୂୃଥବୀର ଛାଇ ଅଛି । ପୂଥବୀ ପୃଷ୍ଠରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ସୃଷ୍ଟିର ମଧ୍ଯ ଛାଇଟିଏ ମାନ 
ଅଛି । ଛାଇ ଚିର ସତ୍ୟ । ସୃଷ୍ଟି ବିଲୀନ ହେବାଯାଏ ଛାଇ ଚିର ସହଚର | ଅନୁଧାବିତ । 

ଛାଇର ପୁଣି ପ୍ରକାର ଭେଦ ଅଛି । ସଜୀବର ଛାଇ । ନିର୍ଜୀବର ଛାଇ । ସଜୀବ 
ଗତିଶୀଳ । ନିର୍ଜୀବ ସ୍ପିର | କିନ୍ତୁ ବ୍ୟତିକ୍ରମ ଏଇଠି - ସଜୀବର ଛାଇ ଭଳି ନିର୍ଜୀବର ଛାଇ 
ମଧ୍ଯ ଗତିଶୀଳ । ସଜୀବର ଛାଇ ଭଳି ନିର୍ଜୀବର ଛାଇ ମଧ୍ଯ କାୟା ପରିବର୍ଭନ କରେ । 
ପୁଣି ଦିନର ଛାଇ ରାତିର ଛାଇଠାରୁ ଭିନ୍ନ । ଦିନର ଛାଇ ସୂର୍ଯ୍ୟାଲୋକଦ୍ଵାରା ନିୟନ୍ତିତ 
ହେଉଥିବା ବେଳେ ରାତ୍ରିର ଛାଇ ଚନ୍ଦ୍ରାଲୋକଦ୍ଵାରା ପରିଚାଳିତ | ବିଜୁଳିବତି, ମହମବତି 
ଓ ଡିବିରି ବତି ଆଦି କୃତ୍ରିମ ଆଲୁଅର ଛାଇ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ପରିବେଶରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା ବଜାୟ 
ରଖେ ଗୁଣ ବିଶେଷରେ । 

ମାତ୍ର ଅତୀତର ଛାଇ ସବୁଠୁ ନିଆରା । ଅତୀତର ଛାଇକୁ କେହି କେହି ସୃତି 
ବୋଲି କହନ୍ତି । ଅତୀତର ଛାଇ ଛପି ରହିଥାଏ ମାନସପଟରେ - ଝାସ୍ତା... ଝାଭ୍ରା । 
ଯାହାକୁ ଆଖି ଖୋଲି ଯେତିକି ଦେଖିହୁଏ, ଆଖି ବୁଜିଲେ ବେଶି ଦିଶୁଥାଏ । ମୁଦା 
ଆଖିତଳେ ଅତୀତର ଛାଇ ବେଶ୍‌ ଚିତ୍ତାକର୍ଷକ । 
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ଛାଇ ପୁଣି ଗଛ ଛାଇ । ପାହାଡ଼ର ଛାଇ । ସେ ଛାଇ ସହ କାହାର ପରିଚୟ 
ନାହିଁ । କ୍ଲାନ୍ତ ବାଟୋଇଟି ଉଦୁଉଦିଆ ଦ୍ଵିପ୍ରହରରେ ଚାଲୁ ଚାଲୁ କେଡ଼େ ବିକଳରେ 
ଖୋଜୁଥାଏ ଛାଇ ଟିକେ । ପାଖରେ ଛାଇ ଟିକେ ଥିଲେ ଖରା ହାର୍‌ ମାନିଯାଏ । କ୍ଲାନ୍ତି 
ଦୂରେଇ ଯାଏ ! ଛାଇ ସତେ କେତେ ଉଦାର ! କେତେ ଉପକାରୀ ! ! 

ପୂର୍ବେ ଏଇ ଛାଇ ପାଇଁ ଛାମୁଣ୍ଡିଆ ବା ଛାୟାମଣ୍ଡପ ତିଆରି ହେଉଥିଲା । ବାଉଁଶ 
ଭାରାରେ ନଡ଼ିଆ ବାହୁଙ୍ଗା ପାରି ଛାମୁଣ୍ଡିଆ ହୁଏ । ପୂଜା ମଣ୍ଡପ, ବିବାହ ମଣ୍ଡପ, ନାଟ୍ୟ 
ମଣ୍ଡପ ଆଦିରେ ଏଇ ଛାମୁଣ୍ଡିଆର ବହୁଳ ବ୍ଯବହାର ଏବେ ବି ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ 
ଗୀ ଗଣ୍ଡାରେ । ଛାଇ ପାଇଁ ଚାନ୍ଦୁଆ ମଧ୍ୟ କେଉଁ ଆବହମାନ କାଳରୁ ରହିଆସିଛି । 
ଦେବାଦେବୀଙ୍କ ମସ୍ତକ ଉପରେ ଚାନ୍ଦୁଆ ଟଙ୍ଗାଯାଏ ସେଇ ଛାଇ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ । ହୋମ, 
କର୍ମ, ଯାଗ, ଯଜ୍ଞ ଗାଦି, ସମାଧି ଉପରେ ଛାୟା ପ୍ରଦାନ ପାଇଁ ଚାନ୍ଦୁଆର ବ୍ୟବହାର ଏକ 
ନୈସର୍ଗିକ ଚଳଣି । 

ପିପିଲିର କମକରା ଝିଲିମିଲି ଚାନ୍ଦୁଆ ଏବେ ଭାରତ ପ୍ରସିଦ୍ଧ । ଛାଇ ପାଇଁ ଚାନ୍ଦୁଆ 
ତିଆରି ହେଲା ଏବଂ ଉତ୍କଳର ଉଜୁର୍ଷ ସାରା ଭାରତ ବିଦିତ ହେଲା ଏହା କଣ କମ୍‌ 
ଗୌରବ କଥା ! ତେବେ ଉଜ୍କଳୀୟ ପରମ୍ପରା ଅନୁଯାୟୀ ପଣା ସଂକ୍ରାନ୍ତିରେ ବୁନ୍ଦାବତୀଙ୍କ 
ମସ୍ତକରେ ବସନ୍ତରା ଘଡ଼ି ବାନ୍ଧି ତୁଳସୀ ଗଛରେ ଜଳଦାନ ସହ ଛାୟା ପ୍ରଦାନ ପାଇଁ 
ନଡ଼ିଆ ବାହୁଙ୍ଗାରେ ନିର୍ମିତ ହୁଏ ଛାମୁଣ୍ଡିଆ । ଛାଇ ପାଇଁ ଛାମୁଣ୍ଡିଆ ନିଦାଘ ବୈଶାଖର 
ପ୍ରତୀକ ! ଛାଇ ପାଇଁ ଛତା ତ ସର୍ବଜନ ଆଦୃତ । ଏବେ ଛାଇ ପାଇଁ ପାଲ, ପଲିଥିନ୍‌ ତ 
କେବେ ତାର୍ପୋଲିନ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । ତେବେ ଛାଇ ପାଇଁ ଛଣର ବ୍ୟବହାର ସର୍ବୋଜୁଷ୍ଟ । 
ମାଟିଘର, ଚଟିଘର ଓ କୁଡ଼ିଆ ଆଦିର ଛପର ମଧ୍ଯ ଛଣରେ ହୁଏ । 

ଛାଇର ଆବଶ୍ୟକତା ଖାଲି ମଣିଷ ନୁହେଁ, ପଶୁ, ପକ୍ଷୀ, କୀଟ, ପତଙ୍ଗ, ସରୀସୃପ 
ମଦ୍ଧ ଅନୁଭବ କରନ୍ତି । ପ୍ରଚଣ୍ଡ ରୌଦ୍ର ତାପରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବା ପାଇଁ ବୁଲା ଗୋରୁମାନେ 
ଗଛ ଛାଇରେ ଆଶ୍ରୟ ନିଅନ୍ତି । ସଦ୍ୟଜାତ ଶକୁନ୍ତଳାଙ୍କୁ ପକ୍ଷମେଲି ଶାଗୁଣା ଛାୟା ପ୍ରଦାନ 
କରିଥିବା ଘଟଣା କାହାକୁ ଅଜଣା | 

ଛାଇ ଦିଏ ଶାନ୍ତି । ଛାଇ ଦିଏ ଶକ୍ତି । ଛାଇ ଆଶେ ସ୍ବିଗ୍ଧତା ମନରେ, ପ୍ରାଣରେ । 
ଛାଇ ପୁଣି ପ୍ରେରଣାର ଉତ୍ସ । ଲକ୍ଷ୍ୟଭେଦ କରିବାର ଆକାଂକ୍ଷା ଉଜ୍ୀବିତ କରେ ଯୋଦ୍ଧା 
ହୃଦୟରେ ! କେବଳ ଛାଇ ପାଇଁକି ଯାଜ୍ଚସେନୀକୁ ପାଣ୍ଡବ ଭ୍ରାତା ପାଇ ପାରିଥିଲେ । 

ସ୍ଵୟମ୍ଭର ସଭାର ସର୍ଭ ଅନୁଯାୟୀ, ଉପରେ ଚକ୍ରାକାରରେ ଘୁରୁଥିବା ମସ୍ୟର 
ଛାଇଟି ତଳେଥବା ଜଳପୂଣ୍ଠ ପାତ୍ରରେ ପ୍ରତିବିମ୍ଭିତ ହେଉଛି ! ପାତ୍ରରେ ପୂରୁଥିବା ପ୍ରତିବିମ୍ବକୁ 
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ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଉପରେ ଘୁୂରୁଥିବା ମତ୍ସ୍ୟର ଚକ୍ଷୁକୁ ଯେ ଲକ୍ଷ୍ୟଭେଦ କରିପାରିବ ସେ ହେବ 
କ୍ଷତ୍ରିୟ ଶ୍ରେଷ୍ଠ । ତାକୁ ହିଁ ପତି ଭାବରେ ବରଣ କରିବେ ଦ୍ରପଦ ରାଜନନ୍ଦିନୀ | ଶେଷରେ 
ମଧ୍ଯମପାଣ୍ଡବ ସର୍ଭ ଜିଣି ଲାଭ କରନ୍ତି ଦୌପଦୀଙ୍କୁ । ଛାଇର ଏହି ମାହାତ୍୍ୟ କେତେ 
ତାତ୍ପର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ! 

ଏହାଛଡା କୁଆଁରୀ ଆଖିର ଛାଇନିଦରେ ତ ଅନେକ ସ୍ଵପ୍ନ । ଅନନ୍ୟ ସେ ସ୍ଵପ୍ନ । 
କେବେ ପକ୍ଷୀରାଜ ଘୋଡ଼ାରେ ରାଜକୁମାରଙ୍କୁ ଆଣି ବରଣମାଳା ପିନ୍ଧାଇ ଦିଏ ତ ପୁଣି 
କେବେ ସୁନା ଇଲିଶିର ସ୍ଵପ୍ନ ମାଖିଦିଏ ଆଖିରେ ଆଖିରେ ! ଶୀତ ରତୁରେ ଜହ୍ନ ରାତିର 
ଛାଇ ମନରେ ବେପଥୁ ଭରିଦିଏ । ତାଳ, ତମାଳ, ଆମ୍ଭ, ପୁଲାଙ୍ଗ, ନଡ଼ିଆ, ପଣସ 
ଗଛର ପତ୍ର ସନ୍ଧିରୁ ଝରି ପଡ଼ୁଥିବା ଝିଲିମିଲି ଜ୍ୟୋସ୍ମା ସହ ବୃକ୍ଷ ରାଜିର ଛାୟା ସମୂହରେ 
ଯେଉଁ ମାୟା ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ, ତାହା ତ ଅନନ୍ୟ | ଜହ୍ମ ଆଲୁଅର ଛାଇ କୁଆଁରୀ କଣ୍ଠରୁ ଝଙ୍କୃତ 
କରାଏ କୁଆଁର ପୁନେଇଁ ଗୀତ । ପ୍ରେମିକ ପ୍ରେମିକାଙ୍କ ପାଇଁ ସେଇ ଛାଇ ସବୁ ପୁଲକଭରା 
ଅନୁଭବ | ଛାଇ ପୁଣି ବିରହ ସୃଷ୍ଟି କରେ, ପୁଣି ବିରହ ଜ୍ବାଳା ପ୍ରଶମନ କରେ । 

ଏତଦଭିନ୍ନ ସ୍ଵୟଂ ଜହ୍ନରେ ଥିବା ଛାଇଟିକୁ ନେଇ କିମ୍ବଦନ୍ତୀଟି କେତେ ମର୍ମସ୍ପର୍ଶୀ । 
ମେଘଢଙ୍କା ବାଦଲ ଛାଇରେ ଉଡନ୍ତା ପକ୍ଷୀ ଫଂକ୍ତିର ଦୃଶ୍ୟ, ଖାଲି ବିଭୋର କରେନାହିଁ କବି 
ପ୍ରାଣକୁ, ଯେ କୌଣସି ବ୍ୟାଧର( ଜହ୍ଲାଦ)କୁ ବି ସ୍ତମ୍ଭୀଭୂତ କରିଦିଏ ସେଇ ମନୋରମ ଦୂଶ୍ୟ । 

କେବେକେବେ ଛାଇ ପୁଣି ଶତ ପାଲଟି ଯାଏ ତ ପୁଣି କେବେ ସତର୍କର ଘଣ୍ଟି 
ବଜାଇ ଦିଏ । ରାମ, ରାବଣ ଯୁଦ୍ଧର ଅବ୍ୟବହିତ ପୂର୍ବରୁ ସୁବଳୟା ଗିରି ନିକଟରେ ପ୍ରଭୁ 
ରାମଚନ୍ଦ୍ର ଶିବିର ସ୍ଥାପନ କରି ଯୁଦ୍ଧର ପ୍ରସ୍ତୁତି ସମ୍ପର୍କରେ ଗୋପନ ମନ୍ତ୍ରଣା କରୁଥିବା 
ବେଳେ ହଠାତ୍‌ ଆକାଶମାର୍ଗରେ ମେଘଖଣ୍ଡ ପ୍ରାୟ ବିରାଟ ଛାଇଟିଏ ପଲକ ମାତ୍ରକେ 
ପ୍ରତୀୟମାନ ହୋଇ ଅପସରି ଯାଏ । ଶ୍ରୀରାମଚନ୍ଦ୍ର ବ୍ୟଗ୍ର ବିଚଳିତ ହୋଇ କହିଉଠନ୍ତି 
ସୁଗ୍ରୀବଙ୍କୁ । କହ କହ ଗଗନେ, ଏ କି ରୀତି ? ପରେ ସୁଗ୍ରୀବ ସୂଚନା ଦିଅନ୍ତି ରାବଣର 
ପୁଷ୍ଠକ ବିମାନରେ ଆକାଶ ପରିଭ୍ରମଣ ସମ୍ପର୍କରେ । ସେଦିନ ଆକାଶ ମାର୍ଗରୁ ସେଇ 
ପୁଷ୍ପକ ଯାନର ଛାୟା ଯଦି ଶିବିରରେ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୋଇ ନଥାନ୍ତା, ତେବେ ହୁଏତ 
ସୀତୟା ଉଦ୍ଧାରରେ ପ୍ରଶ୍ଵବାଚୀ ଲାଗି ଯାଇଥାନ୍ତା କି କଣ ? 

ଛାୟା ପୁଣି ଶତ ସଂହାରରେ ସହାୟ ହୁଏ । ଚକ୍ର ଉହାଡ଼ରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଦେବଙ୍କୁ 
କିୟତ୍କ୍ଷଣ ପାଇଁ ପୃଥ୍ବୀ ପୃଷ୍ଠରୁ ଦୂରେଇ ରଖି କୃତ୍ରିମ ସୂର୍ଯ୍ୟାସ୍ତ ସୃଷ୍ଟି କରାଇ ନଥିଲେ 
ଜୟଦ୍ରଥ ବଧ କଂଣ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥାନ୍ତା ଦ୍ଵାପର ଯୁଗରେ | ଅନଳ ତ ପ୍ରଜଳିତ ହୋଇ 
ସାରିଥିଲା ସବ୍ୟସାଚୀଙ୍କ ଝାସ ଦେବା ପାଇଁ"! 


୩୦୧ 
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ସୂର୍ଯାପରାଗ, ଚନ୍ଦ୍ରଗ୍ରହଣ ମଧ୍ଯ ସେଇ ଛାୟାରୁ ସୃଷ୍ଟି । ଛାୟା ସମୂୃତ ମହାଯାଗତିକ ଦୃଶ୍ୟ । 

ଛାଇ ପୁଣି ମୃତ୍ୟୁର କାରଣ ! ଛାଇ ପୁଣି ସୌଭାଗ୍ୟର କାରଣ ! ସୁଶୀତଳ ଶିଆଳି 
ଛାୟାରେ ମହାପ୍ରଭୁ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ବିଶ୍ରାମ ନେଉଥିବା ସମୟରେ ଜାରାର ଶରାଘାତରେ ତାଙ୍କର 
ମହାପ୍ରୟାଣ ହେଲା। ପ୍ରଭୁଙ୍କର ଦେହାନ୍ତରେ ଗୋଟାଏ ଯୁଗର ଅବସାନ ଘଟିଲା ସେଇଠି । 
କିନ୍ତୁ ଗିଆଳି ଶଯ୍ୟାରେ ଥାଇ ମହାପ୍ରଭୁ ଦେହ ଛାଡ଼ିଥିବାରୁ ଶିଆଳି ଯେତିକି ଗର୍ବ କରେ, 
ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ତା'ର ସୁଶୀତଳ ଛାୟା ଯେ ଦ୍ଵାରକାପତିଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁର କାରଣ, ତହିଁରୁ ସେ 
ତ୍ରାହି କରିପାରେନି ନିଜକୁ । ସନ୍ଦେହ ମୁକ୍ତ ହେଇପାରେନି । 

ଛାଇ ପୁଣି ଭୂତ ପାଲଟି ଯାଏ । କେବେ ଚିରିଗୁଣୀତ କେବେ ସଇତାନ, କେବେ 
ପୁଣି ବ୍ରହ୍ମରାକ୍ଷସ ହେଇ ବାଟ ଓଗାଳେ । ଆକାଶରେ କାଳି ଜହ୍ମ ¦ ମିଛି ମିଛି ଅନ୍ଧାର । 
ସବୁଦିନିଆ ଚଲାବାଟରେ ଥିବା ମୁଣ୍ଡି ସାହାଡ଼ାଗଛ ଉପରେ ଜହ୍ନ ପଡ଼ି ଛାଇଟା ଲମ୍ତି 
ଆସିଛି ବାଟକୁ । ହଠାତ୍‌ ଏକଲା ବାଟୋଇଟି ଅଟକି ଯାଏ ସେଇଠି । ସାହାଡ଼ା ଗଛର 
ଛାଇଟା ପ୍ରେତଟିଏ ଭଳି ପ୍ରତ୍ୟେୟ ହୁଏ । ଅତର ବାଟୋଇଟି ନା ଆଗକୁ ମାଡ଼େ ନା 
ପଛକୁ ଫେରେ ! ଛାତି ଦୂୁଲୁକେ । ବାକୁଲା ଉଠେ । ଶିରାମୟୀ ଉଠି ଆସେ ତଳିପାରୁ 
ତାଳୁ ଯାଏ । ବାଟୋଇ ଭେଟେଣା ହୋଇଯାଏ ସେଇଠି । ତାଂ ପରଦିନ ବାନ୍ତି ଉଚ୍ଛାଳ, 
ଗୁଣିଆ ଡକା, କାଟପାଣି, ଝଡ଼ାଫୁଙ୍କା । ଯଦି ବାଟୋଇ ଭାଇଟି ହୃଦ୍‌ରୋଗୀ ହୋଇଥାନ୍ତି 
ତ ରାତି ପାହେ ନାହିଁ । ସେଇଠି ହୁଏ ହରିନାମ ସତ୍ୟ । ସାହାଡ଼ା ଗଛଟା ଗୋଟାଏ ଅତୃପ୍ତ 
ଆତ୍କାର ଆଶ୍ରୟସ୍ଥଳ ବୋଲି ପ୍ରଚାର ହୋଇଯାଏ ତୁଣ୍ଡକୁ ତୁଣ୍ଡ ସହସ୍ର କୋଷ । 

ବେଳେବେଳେ ଅତୃପ୍ତ ଆତ୍ସାମାନେ ଅଶରୀର ଛାୟାମୂ୍ଭି ଧାରଣ କରି ଉଭା 
ହୁଅନ୍ତି ବୋଲି କଥିତ ଅଛି | ଖୁବ୍‌ ବୀଭତ୍ସ ଭୟଙ୍କର ସେ ଛାୟାକୃତି ଓ ତାଙ୍କ କାର୍ଯ୍ୟକଳାପ । 

ଛାଇ ପୁଣି ସ୍ବଜନୀଶକ୍ତି ବଢ଼ାଇଦିଏ ଲେଖକ ପ୍ରାଣରେ । ହେଇଟି ଶୁଣିଲଣି - ଏ 
ବର୍ଷ ପୂଜାସଂଖ୍ୟା ପିପାସା ପତ୍ରିକାରେ ଗୋଟାଏ ସୁନ୍ଦର ଗଳ୍ପ ଲେଖିଛନ୍ତି ଗାହିକ ବନାରସୀ 
ବାବୁ ! ' ନିକିମା ଦାରୀ” ଗଳଛଟା ପଢିଛନ୍ତି ଆପଣ ? ଓହୋଃ... କି ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ? କି 
ଚମତ୍କାର ଜୀବନଧର୍ମୀ ବିଶ୍ଲେଷଣ ! ! ଆମ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଏମିତି ଗଳ୍ପ ଆଗରୁ 
କେବେ ବି ଲେଖା ହୋଇନାହିଁ । ବାସ୍ତବିକ୍‌ ଆମ ସାହିତ୍ୟର ସମ୍ପଦ୍ବ ବୋଲି କହିବାକୁ 
ହେବ ଗଛଟାକୁ । ଏବେ ଶ୍ରୋତା ବନ୍ଧୁ ମହୋଦୟ ଖୁବ୍‌ ଗୋଟାଏ ଗମ୍ଭୀର ଗଳାରେ 
ବକ୍ତବ୍ୟ ରଖିବେ | ଓଃ ସେଇଟା ? ସେଇଟା ଆମର ସମ୍ପଦ ନୁହେଁ । ଆମ ସାହିତ୍ୟର 
ସ୍ଥନ୍ଦନ । ସେଇଟା ପରା ବଙ୍ଗଳାଗଛ 'ସୂନାଗାଛେ କେ ଗଣିକା' ର ଛାୟାରେ ଲେଖା 
ହୋଇଛି । ଏଥିରେ ଗାଳିକଙ୍କ ବ୍ରାହାଦୂରୀ କାହିଁ ? 
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< 


ପାଠକେ ଏବେ ଗୁଁ ଫୁ ହୋଇ ନିଜକୁ ସାନ୍ତ୍ନା ଦେବା ପୂର୍ବ 
ମନ୍ତବ୍ୟ ରଖିବେ- 

“ ହଉ, ଯୋଉ ଗଳ୍ପର ଛାୟାରେ ଲେଖା ହେଉଛି ହଉ ! ତାକୁ ଅନୁକରଣ କରି 
ତାରି ଛାୟାରେ ଆଉ ଗୋଟାଏ ଗଳ୍ପ ତ ଲେଖା ଯାଇପାରିଲା ।” 

ଏବେ କୁହନ୍ତୁ ତ ଛାଇ କେତେ ସାନ୍ତନା ଦେଲା ପାଠକଙ୍କୁ । ତେବେ 
ବେଳେବେଳେ ଖୁବ୍‌ ସୁନ୍ଦର କାଳଜୟୀ ସୃଷ୍ଟି ମଧ୍ଯ ଉତୁରି ଯାଇଛି ଗୋଟାଏ ସୁନ୍ଦର ସମଷ୍ଢିର 
ଛାୟାରେ | ଏମିତି ଅନେକ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଅଛି ସବୁ ସାହିତ୍ୟରେ ! ତେବେ କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ, 
ସମାଜର ହିତାର୍ଥେ ଯାହା ଛାଇରେ ଯାହା ଲେଖାଯାଉ କିଛି ଯାଏ ଆସେ ନାହିଁ । ଯଦି 
ମୌଳିକତା ବାରି ହୋଇପଡ଼େ, ତେବେ ସବୁ ସଫଳତା ତ ସେଇଠି । 

ତେବେ ଆଉ ପ୍ରକାରେ ଛାଇ ବିଷୟରେ ଏଠି ଅବତାରଣା କରାଯାଇପାରେ । 
ବଡ଼ ବଡ଼ ଗଛ ଛାଇ ତଳେ ସାନ ଗଛ ଗୁଡ଼ିକ ଉଧାଏ ନାହିଁ କିନ୍ତୁ ବଡ଼ ଲୋକର 
ବାହୁଛାୟା ତଳେ, ଅନେକ ସାଧାରଣ ମଣିଷ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଢେର୍‌ ଉପକୃତ 
ହୂଅନ୍ତି । ଉନ୍ନତି କରନ୍ତି ତାଙ୍କ ଜୀବନ କାଳରେ । 

ବେଳେବେଳେ ବେହିଆ ଲୋକଟି ପ୍ରତି ଛାଇ ଶ୍ର ବ୍ୟବହାରରେ ଲୋକୋକ୍ରିଟି 
ବେଶ୍‌ କୌତୁକ ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ ଜନମାନସରେ । “ ବେହିଆ ଗାଣ୍ଡିରେ ବଥ ଉଠିଲେ କଣ 
ନା ଛାଇ ହେଇଛି ।” କୌଣସି ଅପକର୍ମ କଲେ ବଥ ଉଠେ ବୋଲି ପ୍ରବାଦଟିଏ ଅଛି 
ଆମ ସମାଜରେ । ସଂପୃକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷ କିଛି ଅପକର୍ମ କରିଛନ୍ତି, ନହେଲେ ବଥ 
କାହିଁକି ଉଠନ୍ତା ? ତେବେ ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷ ନିଜର ଦୋଷ ତୁଟିକୁ ସ୍ଵୀକାର କରନ୍ତି ନାହିଁ । 
ପରିସ୍ଥିତିକୁ ଚାହିଁ ବିଭିନ୍ନ ଆଳରେ ଖସିଯିବାକୁ ଚାହୁଥିବା ବ୍ଯକ୍ରିଙ୍କ ହୀନ କୌଶଳ ପ୍ରତି 
ଛାଇ ଶବ୍ଦଟି ବେଶ୍‌ ନିରାପତ୍ତାର ବଳୟଟିଏ ନୁହେଁ କି ? 

ସେଇଭଳି ସରକାରୀ ଚାକିରିର ସୀମିତ କାଳକୁ ଆକ୍ଷେପ କରି ଛାଇ ଶବ୍ଦର 
ଉପଯୋଗରେ ଲୋକବାଣୀଟି ସମସ୍ତଙ୍କର ମନେଥାଇ ପାରେ | ଚାକିରି । ତାଳଗଛ 
ଛାଇ । ଆଜି ଅଛି, କାଲିକି ନାହିଁ ।' 

ଛାଇ ପୁଣି କେବେ କେମିତି ଶତ୍ରୁ ପାଲଟି ଯାଏ ନିଜ ପାଇଁ । ବିବେକୀ ମଣିଷଟା 
କଦବା କେମିତି କୌଣସି ଅପରାଧରେ ଛନ୍ଦି ହୋଇଗଲେ ସେ ସମାଜକୁ ଡରେ | ସରକାରୀ 
କଟକଣାକୁ ଡରେ | ଆଇନ୍‌ କାନୁନ୍‌କୁ ଡରେ | ଅପବାଦ ଭୟରେ ନିଜ ଲୋକକୁ, ପାଖ 
ପଡ଼ିଶାକୁ ବି ଡରେ | ଡରେ ପୁଣି ନିଜକୁ ନିଜେ । ସେତେବେଳେ ସେ ନିଜକୁ ବି ଚିହ୍ଧି 
ପାରେନାହିଁ ନିଜେ । ସେ ସନ୍ଦେହ କରେ ନିଜକୁ । ପ୍ରକୃତରେ ଅପରାଧ ଘଟାଇଥିବା 
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ଲୋକଟି କ'ଣ ତାରି ଭିତରେ ଅଛି । ସେତେବେଳେ ସେ ନିଜର ଛାଇକୁ ଦେଖିଲେ ବି 
ଚମକି ପଡ଼େ । କାଳେ କିଏ ଆସିଗଲା କି ! କାଳେ କିଏ କୋଉଠି ତାକୁ ଦେଖୁଛି କି ! 
ଛାତିରେ ଛାପ ପକାଏ ନିଜ ଛାଇର ଭୟରେ | ଏହାଛଡ଼ା ଘୋର ଶତୃତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଛାଇ 
ଶବ୍ଦକୁ ନେଇ ପ୍ରଚଳିତ ରଢିଟି-' ଛାଇ ପଡ଼ିଲେ ନାହିଁ ନେଉଟିବା! ବେଶ୍‌ ମନୋଜ୍ଞ 
ମନେହୁଏ ଆମ ପାଇଁ । 

କୂଅ ଉପରୁ କୂଅ ଭିତରେ ନିଜର ଛାଇକୁ ଦେଖି ପଶୁରାଜ ସିଂହର ଅକାଳ 
ବିୟୋଗ ଭଳି ଛାଇ ବେଳେବେଳେ ରାସ୍ତାକଡ଼ରେ ଦୁର୍ଘଟଣା ଘଟାଏ । ଅନ୍ୟମନସ୍କ 
ଗାଡ଼ିଚାଳକ ଗଛ ଆଉ ଗଛ ଛାଇ ମଧ୍ଯରେ ସଠିକ ଠଉର କଲାବେଳକୁ ଗାଡ଼ି ଗଡ଼ିଯାଏ 
ଅବାଟକୁ । ' 

ଛାଇ ସାଙ୍ଗରେ ଚାଲେ । କେତେବେଳେ ଆଗରେ ତ କେତେବେଳେ ବାମ, 
ଡାହାଣ ହେଇ ପାର୍ଣ୍ ପରିବର୍ଭନ କରି ଚାଲୁଥାଏ । କେତେବେଳେ ମୁଣ୍ଡ ଉପରେ ସବାର 
ହୋଇଯାଏ । ଛାଇର ସଂକୋଚନ, ପ୍ରସାରଣ ଜୀବନ ବୋଧ ସହ ସଂଶ୍ଲିଷ୍ଟ 

ଛାଇ ପୁଣି ଆଦ୍ଯ ବନ୍ଧୁ । ପୁଣି ଶେଷ ବନ୍ଧୁ । ତା' ମଧ୍ୟରେ ଅପରାହ୍ଵର ଛାୟା 
ବନ୍ଧୁଟି ଯେତିକି ସତ୍ୟନିଷ୍ଟର ସେତିକି ନିଶୁର । ଯେତେ ନେହୁରା ହେଲେ ବି ସେ ତା'ର 
କାୟା ବିସ୍ତାର କରି ଚାଲିଥାଏ ନିଜ ଢଙ୍ଗରେ । କାରଣ ସେ ତ ବାଟ କଢ଼ଉଛି ବିଲୀନ 
ହେବ ବୋଲି ମହାସମୁଦ୍ରରେ । କୋଳରୁ କୋକେଇ ଯାଏ ସବୁଠି ଛାଇ ହିଁ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ । 
ଚିତାଗ୍ସିର ଲେଲିହାନ ଶିଖା ନିର୍ବାପିତ ହେବା ଯାଏ ଛାଇ ଜଳୁଥାଏ ଦିକ୍ି ଦିକି 
ହୋଇ । ଆପଣାର ହୋଇ । ନିଜର ନିଜର ହୋଇ । 
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ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶର ପାପ ପୁଣ୍ୟ 
ସୁପ୍ରିୟା ମଲ୍ଲିକ 


ମାର୍ଗଶିର ମାସର ଏକ ଶୀତଳ ପ୍ରଭାତ । ଜଗଜନନୀ ମା ଲକ୍ଷ୍ମୀ ପୃଥ୍ବୀ 
ପରିଭ୍ରମଣରେ ଯାଇ ନଗ୍ର ବାହାରେ ରହୁଥିବା ଶ୍ରୀୟା ଚଶ୍ଡାଳୁଣୀର ଗୃହରେ ପ୍ରବେଶ 
କଲେ | ପରିଚ୍ଛନ୍ନ ଓ ସୁଶୋଭିତ ଥିଲା ଚଣ୍ଡାଳୁଣୀର ଗୃହାଙ୍ଗନ | ଶୁଚି ଓ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟବୋଧ 
ସହିତ ଭକ୍ତି ଓ ପ୍ରେମ ଏକାକାର ହୋଇ ଦିବ୍ୟ ସୁରଭିରେ ସୁରଭିତ କରିଥିଲା ପରିବେଶକୁ | 
ଅସପଶ୍ୟ ନାରୀର ହୃଦୟ କମଳର ମଧୁର ବାସ୍ଵାରେ ମୁଗ୍ଧ ହେଲେ ଲକ୍ଷ୍ମୀ - ସାଦରେ ଗ୍ରହଣ 
କଲେ ଶ୍ରୀୟାର ନୈବେଦ୍ଯ । କିନ୍ତୁ ଜଗନ୍ନାଥ ଘରଣୀ ଲକ୍ଷ୍ମୀ ଯେତେବେଳେ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିରକୁ 
ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଭନ କଲେ, ତାଙ୍କ ପାଇଁ ନିଷେଧ ହୋଇଗଲା ମନ୍ଦିର-ପ୍ରବେଶ | ଅସ୍କଶ୍ୟର ପୂଜା 
ଗ୍ରହଣ କରିଥିବାରୁ ଲକ୍ଷ୍ମୀ ପାଲଟିଗଲେ ଅସ୍କୃଶ୍ୟ ଓ ଘୃଣ୍ଯ । ତାଙ୍କ ପାଇଁ ରୁବ ହୋଇଗଲା 
ମନ୍ଦିରର ଦ୍ଵାର | ଶ୍ରୀ ବଳଦେବ ଓ ଶ୍ରୀ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କର ଚରମ ଅପମାନର ଜ୍ବାଳାରେ ଅତିଷ୍ଠ 
ହୋଇ ସେହି ଦ୍ଵାରଦେଶରୁ ହିଁ ଫେରିଯିବାକୁ ହୋଇଥିଲା ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କୁ । 

ମଧ୍ଯଯୁଗୀୟ କବି ବଳରାମ ଦାସଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ମୀପୁରାଣରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ଏହି 
ମାର୍ମିକ ଚିତ୍ର । ତକ୍ରାଳୀନ ସମାଜରେ ଅସ୍ପଶ୍ୟତାର ତୀବ୍ରତା ଏପରି ଥିଲା ଯେ, ତଜ୍ନିତ 
ବିଧିବିଧାନକୁ ଉଲ୍ଲଂଘନ କରିବାର ଦଣ୍ତ ଭୋଗ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥିଲା ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କୁ । 
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ମନ୍ଦିର-ନିଷେଧର ପରମ୍ପରା କେବଳ ମଧ୍ଯଯୁଗୀୟ ସମାଜର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ କହିଲେ 
ଭୁଲ୍‌ ହେବ, ବରଂ ପ୍ରାଚୀନ ଯୁଗରୁ ଏହାର ଚେର ସମାଜର ମାଟିତଳେ ରହି ରସଶୋଷଣ 
କରୁଛି ଓ ବହୁ ଫୁଲଫଳର ସମ୍ଭାରରେ ସମାଜକୁ କରିଛି ଭାରାନତ | ସେହି ଫୁଲଗନ୍ଧର 
ବିଷକ୍ମିୟା ଓ ସେହି ଫଳର ପ୍ରଭାବ ଆମେ ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ଭୋଗ କରିଚାଲିଛେ । ଯେଉଁ 
ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତିକୁ ନେଇ କିଛି ଭାରତୀୟ ଗର୍ବ କରନ୍ତି, ସେହି ସଂସ୍କୃତିର ଅବିଛିନ୍ନ ଅଙ୍ଗ 
ହେଉଛି ମନ୍ଦିର । ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତି ସମଗ୍ର ବସୁଧାକୁ କୁଟୁମ୍ବ ଜ୍ଞାନ କରେ, ସେହି ବସୁଧା 
ଭିତରେ ସ୍ଥାନ ନଥାଏ ଅସୂଶ୍ୟ ପାଇଁ, ସ୍ଥାନ ନଥାଏ ନାରୀ ପାଇଁ, ଅଣହିନ୍ଦୁ ମଣିଷ ପାଇଁ 
କୁଟୁମ୍ମ ହେବାର ଯୋଗ୍ୟତା ନଥାଏ ଅସ୍ପଶ୍ଯର ବା ଅଣହିନ୍ଦୁ ମଣିଷଟିଏର । ଯେତେ 
ଯେତେ ତତ୍ତ୍‌ ଓ ଆଦର୍ଶ, ଧର୍ମ ଓ ପୁଣ୍ୟ ସବୁ ସଂରକ୍ଷିତ ଥାଏ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଗୋଷ୍ଠୀ ପାଇଁ | ଧର୍ମ, 
ଅର୍ଥ, କାମ ବା ମୋକ୍ଷରୁ ବଞ୍ଚିତ ଥାଆନ୍ତି ସମାଜର ଅବଶିଷ୍ଟ ଲୋକ | ଦେବତାଙ୍କ ଆଳୟରେ 
ପ୍ରବେଶ କରି ତାଙ୍କର ସାକାର ପ୍ରତିମା ନିକଟରେ ପ୍ରଣତି ବାଢ଼ିବା, ପ୍ରେମ ଓ ଭକ୍ତିର 
ନୈବେଦ୍ଯ ଅର୍ପଣ କରିବା; ଦୁଃଖ, ଦୈନ୍ଯ ଓ ନୈରାଶ୍ଯକୁ ନିବେଦନ କରି ଶାନ୍ତିର 
ସ୍ପର୍ଶଲାଭ କରିବାର ଅଧିକାର ସମସ୍ତଙ୍କର ନଥାଏ । ଏଥିପାଇଁ ଜରୁରୀ ହୋଇପଡ଼େ ଏକ 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଜାତିରେ ଜନ୍ମନେବା। 

ସେହି ଜାତିରେ ଜନ୍ମ ହୋଇନଥାଆନ୍ତି ବୋଲି ମନ୍ଦିର ବାହାରେ ଛିଡ଼ା ହୋଇଥାଆନ୍ତି 
ସାଲବେଗ, ଛିଡ଼ା ହୋଇଥାଆନ୍ତି ବାଲିଗୀ ଦାସ ବା ସେହିଭଳି ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ଲୋକ । 
ଅଥଚ ବାହୁଡା ଯାତ୍ରାରେ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିରକୁ ଫେରୁଥିବା ନନ୍ଦିଘୋଷ ରଥ ବଡଦାଣ୍ଡରେ ଅପେକ୍ଷା 
କରି ଅଟକି ରହେ । ଜାଉ ହାଣ୍ଡି ଉପରେ କଳାମଚ ମଚ ଖରଡା ଶାଗ ମେଞ୍ଚାଏକୁ ଚକା 
ଆଖି ମନେ କରି ଭୋଳ ହେଉଥାନ୍ତି ଭକ୍ତ ଦାସିଆ ବାଉରୀ । ଭଜ୍ତି ଓ ପ୍ରେମକୁ ଭୂଲୁଠିତ 
କରି ଶୋଷଣ ଓ ବ୍ୟବସାୟର ପସରା ମେଲିଥାଏ ଯେଉଁଠି, ତାହା ହିଁ ତ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିର | 
ମୂଷା, ଚୁଟୁନ୍ଦ୍ଧାୟ ପାରା, ବାୟାଚଢ଼େଇ, ପୋକ, ମଶାମାଛି, ମାଙ୍କଡ଼, ବିରାଡ଼ି, 
ସାପବେଙ୍ଗଙ୍କର ଯିବା ଆସିବା ଲାଗିଥାଏ ମନ୍ଦିର ଭିତରକୁ । କିନ୍ତୁ ଏହି ପ୍ରାଣୀମାନଙ୍କ ଠାରୁ 
ସୁଦ୍ଧା ନୀଚ ଓ ଇତର ବିବେଚିତ ହୁଅନ୍ତି କିଛି ମଣିଷ, ଯେଉଁମାନଙ୍କୁ ମନ୍ଦିର ଭିତରକୁ 
ଯିବାକୁ ଅନୁମତି ମିଳେ ନାହିଁ, ସେମାନେ ହେଲେ ଅସୂଶ୍ୟ । 

ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶର ଅଧିକାରକୁ ନେଇ ଖେଳ ଖେଳୁଥିବା ପୂଜକ, ପଣ୍ଡା ଓ ସମାଜର 
ବଡ଼ପଣ୍ଡାମାନଙ୍କର ଅବିମୂଶ୍ୟକାରିତାର ପରିଣତିକୁ ଦୁଇଟି ରୂପରେ ଚିତ୍ରିତ କରିଛି ସମୟ | 
ପ୍ରଥମତଃ ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ଲୋକ ମନ୍ଦିରକୁ ପଛ କରି ସ୍ତୂପ, ମସ୍‌ଜିଦ୍‌, ଚର୍ଚ୍ଚ ଓ ମହିମାଗାଦି 
ଆଡ଼କୁ ଧାଇଁଛନ୍ତି । ଦ୍ଵିତୀୟତଃ କ୍ଷମତା ଓ ଶକ୍ତିର ପ୍ରୟୋଗରେ କିଛି ଲୋକ ମନ୍ଦିର କବାଟକୁ 
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ଧକ୍ଟା ଦେଇ ଭିତରେ ପ୍ରବେଶ କରିଛନ୍ତି । ଇଵିହାସକୁ ଅସ୍ବୀକାର କରିବା ଅସମ୍ଭବ ଯେ, 
ହଜାର ହଜାର ହିନ୍ଦୁ ନାରୀ ଓ ଅସ୍ପଶ୍ୟ ପାରମ୍ପରିକ ଧର୍ମଧାରଣାକୁ ଏଡ଼ାଇ ଦେଇ ବୌଵଦ୍ଧସ୍ତୁପର 
ଶୂନ୍ୟତା ଭିତରେ ଆଶ୍ରୟ ଖୋଜିଥିଲେ । ସଂଘୀୟ ଆତ୍ସଂଉତ୍ତରଣ ଦିଗରେ ହଜାଇ 
ଦେଇଥିଲେ ନିଜକୁ । ଏଣୁ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ପୁନଃପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ଶଙ୍କରଙ୍କୁ ଜ୍ଞାନ ଓ ହିଂସା ଉଭୟ 
ମାର୍ଗକୁ ଅବଲମ୍ବନ କରି ବହୁ ଶ୍ରମ ସ୍ଵୀକାର କରିବାକୁ ପଡ଼ିଲା | ପ୍ରାଚୀନ ଯୁଗରୁ ଆଜିପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ସେ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଅବ୍ୟାହତ ରହିଛି । 

୧୯୫୬ ମସିହା ଅକ୍ଟୋବର ୧୪ ତାରିଖରେ ପାଞ୍ଚଲକ୍ଷ ଅନୁଗାମୀଙ୍କ ସହିତ 
ଡକ୍ଟର ଭୀମରାଓ ରାମଜୀ ଆମ୍ବେଦକର ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । ଭାରତକୁ 
ହିନ୍ଦୁରାଷ୍ଟରରେ ପରିଣତ କରିବାର ପ୍ରୟାସ ଅଦ୍ୟାବଧି ଜାରି ରହିଥିବା ବେଳେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟାନ୍‌, 
ମୁସଲିମ୍‌, ନିରୀଶ୍ଵରବାଦୀ ଓ ମୁକ୍ତ ଚିନ୍ତକଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ବଢ଼ି ବଢ଼ି ଚାଲିଛି । ଉନବିଂଶ 
ଶତାବ୍ଦୀର ଶେଷାର୍ରେ ପଶ୍ଚିମ ଓଡ଼ିଶା ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଓଡ଼ିଶାର ହଜାର ହଜାର ଅଧିବାସୀ 
ଭୀମଭୋଇଙ୍କ ଆଦର୍ଶରେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ ମହିମାଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ଉକ୍ତ ମାଳ 
ଅଞ୍ଚଳର ଅଧିକାଂଶ ଗ୍ରାମରେ ଗଢ଼ିଉଠିଛି ମହିମା ଆଶ୍ରମ ଓ ମହିମା ଟୁଙ୍ଗ । ଓଡ଼ିଶାର ସୀମା 
ଅତିକ୍ରମ କରି ଆନ୍ଧ୍ରପ୍ରଦେଶ, ଆସାମ, ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗ, ବିହାର ଓ ମଧ୍ଯପ୍ରଦେଶକୂ ମଧ୍ଯ 
ବ୍ୟାପିଯାଇଛି ମହିମା ଟୁଙ୍ଗ ଓ ସେଠାରେ ମୂଲ୍ୟହୀନ ହୋଇପଡ଼ିଛି ମନ୍ଦିରର ଅସ୍ଥିତ୍ଵ । 
ମନ୍ଦିର ସଂସ୍କୃତିର ରୁଢ଼ିବାଦୀ ମାନସିକତା ଏହାଦ୍ଵାରା ଆନ୍ଦୋଳିତ ହୋଇନାହିଁ କହିଲେ 
ଭୁଲ୍‌ ହେବ । ବରଂ ଗଭୀର ଆଶଙ୍କାରେ ଆନ୍ଦୋଳିତ ହୋଇଛି ଓ ଏହି ସମସ୍ୟାରୁ ମୁକ୍ତି 
ପାଇଁ ଉପାୟଟିଏ ମଧ୍ଯ ଉଦ୍ଭାବିତ ହୋଇଛି । 

ବୁଦ୍ଧଙ୍କୁ ଅବତାର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିନେଇ ତାଙ୍କର ପ୍ରତିବାଦାତ୍ୃକ ଧର୍ମୀୟ 
ଆନ୍ଦୋଳନକୁ ପ୍ରଭାବଶୂନ୍ୟ କରିଦେବା ଭଳି, ଭୀମଭୋଇଙ୍କୁ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ପ୍ରବକ୍ତା 
ରୂପେ ପ୍ରଚାର ଚାଲିଛି । ଏହାଦ୍ଵାରା ମନ୍ଦିର ସଂସ୍କୃତି ଉପରେ କୁଠାରାଘାତ କରିବାର ଶକ୍ତି 
ମ୍ଟାନ ହେବ, ଭୀମଭୋଇଙ୍କ ଅସ୍ତିତ୍ଵ ମଧ୍ଯ ସାଧାରଣ ପାଲଟିଯିବ, ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଶ୍ରୀ- 
ଚିତ୍ତରଞ୍ଜନ ଦାସଙ୍କର ଉକ୍ତିକୁ ଉଦ୍ଧାର କରାଯାଇପାରେ - “ଧର୍ମ ସେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପୁରୁଣା 
ସମାଜଟା ବିଷୟରେ ପାଟି ଫିଟାଏ ନାହିଁ, ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମାଜର ଶିଷ୍ଟମାନେ ଧର୍ମକୁ: 
ଆଦରରେ କୁ୍ଢାଇ ଧରିଥାଆନ୍ତି, ସମାଜ ବିଷୟରେ ପାଟି ଫିଟାଇଲେ ହିଁ ଗୋଳ ଉପୁଜେ. 
ମହିମା ଧର୍ମକୁ ଯେ ସମ୍ଭାନ୍ତମାନେ ଆଦର କରିବା ଆରମ୍ଭ କଲେଣି, ଭୀମଭୋଇଙ୍କୁ 
ମହାନ ଓ ଆଉ କଣ କଣ ସବୁ କହିଲେଣି ଏବଂ ତେଣେ ଯେମିତି ଥିଲେ ସେମିତି 
ଅଛନ୍ତି, ଏଥିରେ ମହିମାଧର୍ମ ଲାଗି ହୁଏତ ଏକ ପ୍ରମାଦ ନିହିତ ହୋଇ ରହିଛି ।” 


n୦୭ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ସମାଜପତିମାନଙ୍କର ମନ୍ଦିର ଖେଳର ଦ୍ଵିତୀୟ ପରିଣତିଟି ହେଲା ମନ୍ଦିର ଭଙ୍ଗା | 
ଗଜପତି ପ୍ରତାପରୁଦ୍ରଙ୍କ ସମୟରେ ସୁଲତାନ ହୁସେନ ଶାହଙ୍କ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିର ଉପରେ ଆକ୍ରମଣର 
ସୂଚନା ମାଦଳା ପାଞ୍ଜିରୁ ମିଳେ । ରାଜା ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ଦେବଙ୍କ ସମୟରେ ସୁବେଦାର 
ମକରମ୍‌ ଖୀ ଓ ନରସିଂହ ଦେବଙ୍କ ଅମଳରେ ଯବନମାନେ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିର ଉପରେ ଆକ୍ରମଣ 
କରିଥିବାର ସୂଚନା ରହିଛି । ମୁକୁନ୍ଦଦେବ, ଗଜପତି ଦିବ୍ୟସିଂହ ଦେବ ଓ ଗଜପତି ରାମଚନ୍ଦ୍ର 
ଦେବଙ୍କ ସମୟରେ ବାରମ୍ବାର ମନ୍ଦିରର ଦ୍ଵାର ଭାଙ୍ଗିଥିଲା ଓ ନିଷେଧ କରାଯାଇଥିବା 
ଲୋକଙ୍କର ଅନୁୂପ୍ରବେଶକୁ ମନ୍ଦିର ସେବକମାନେ ପ୍ରତିହତ କରିପାରିନଥିଲେ ! ଗୁଜୁରାଟର 
ସୋମନାଥ ମନ୍ଦିରରେ ବାରମ୍ବାର ପ୍ରବେଶ କରିଥିଲେ ସୁଲତାନ ମାମୁଦ ! ପୁରୀର ଜଗନ୍ନାଥ 
ମନ୍ଦିରରେ ଆଉରଙ୍ଗ ଜେବ୍‌ଙ୍କର ବିଶ୍ବସ୍ତ କର୍ମଚାରୀ ଏକରାମ୍‌ ଖା, ମରସ୍ତମ ଖାଁ ଜମାଉଲା 
(ମାଦଳା ପାଞ୍ଜିରେ ବର୍ଣ୍ଣି) ଓ ଓଡ଼ିଶାର ସୁବେଦାର ତକୀ ଖାଁ ବାରମ୍ବାର ପଶିଥିଲେ । 
ଯେଉଁ ବିଧିବିଧାନଗୁଡ଼ିକୁ ପ୍ରୟୋଗ କରି ଅସ୍କଶ୍ୟ ଓ ଅଣହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ବାରଣ କରାଯାଏ, 
ଶକ୍ତି ଓ କ୍ଷମତା ନିକଟରେ ସେସବୁ ଅଚଳ ହୋଇପଡ଼ିଥିଲା । ଅଥଚ ଇତିହାସରୁ ଆମେ 
କୌଣସି ଶିକ୍ଷା ଗ୍ରହଣ କଲୁନାହିଁ । 

ମନ୍ଦିରକୁ ନେଇ ବ୍ୟବସାୟ, ଗୋଟିଏ ଦିଗରେ ପାପପୁଣ୍ୟର ଜଟିଳ ରାସ୍ତା ତିଆରି 
କଲା ! ଅନ୍ୟ ଦିଗରେ ଘୂଣା, ବୈଷମ୍ୟ ଓ ଅସହିଷୁତାର ବାୟୁମଣ୍ଡଳ ସୃଷ୍ଟି କଲା । ଜାଗତିକ 
ଲାଭଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ପୁଣ୍ୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କେତେ ଆଶା, କେତେ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନେଇ ମନ୍ଦିର 
ପ୍ରବେଶ କରୁଥିବା ଲୋକ ଓ ଏହି ଅଧିକାରରୁ ବଞ୍ଚିତ ଥିବା ଲୋକେ ପରସ୍ପରକୁ ଘୃଣା 
କଲେ । ସମୟ କ୍ରମେ ଅଶାନ୍ତି, ଅସଦ୍ଭାବନା, ଅବିଶ୍ଵାସର ଅଙ୍ଗାରକାମ୍ଡରେ ବାୟୁମଣ୍ଡଳ 
ହୋଇଉଠିଲା ଶ୍ଵାସରୋଧୀ । 

ସମୟ ଅନୁଯାୟୀ ପରିବେଶ ଓ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ବଦଳିବା କଥା । ମୂଲ୍ୟବୋଧର 
ପରିବର୍ଭନ ସାମାଜିକ ଶାନ୍ତି ପରିବର୍ଭେ ବିଦ୍ବେଷକୁ ଦୃଢ଼ କରିବାରେ ଲାଗିଲା। ଏଭଳି 
ଏକ ଆଲୋଡ଼ିତ ସମୟରେ ଯେଉଁମାନେ ସାମାଜିକ ସୁଉ୍ତକ୍ଷା ପାଇଁ ଅସ୍ତଧାରଣ କଲେ, 
ସେମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ବହୁ ସନ୍ଧକବି । ଛୋକାମେଲା, ନାମଦେବ, ରବିଦାସ, ଦାଦୁ 
ଦୟାଲ, କବୀର, ଗୁରୁ ନାନକ, ତୁକାରାମ, ତାମିଲ ସିଛଦ୍ଧାଚାର୍ଯ୍ୟ ତିରୁମଲାର, ଶୈବ 
ବଳିଆର ଓ ପୟାଉ୍ତି ସୀତାର ପ୍ରଭୃତି ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ ସନ୍ଗ୍‌ କବିମାନେ ଏକ ଅଭିନବ ସାହିତ୍ୟିକ 
ପରମ୍ପରା ସୃଷ୍ଟି କଲେ | ସେମାନେ ଘୋଷଣା କଲେ ମନ୍ଦିରରେ ଭଗବାନ ନାହାନ୍ତି । 
ପ୍ରେମ ଓ ଭଚ୍ତିକୁ ଆଧାର କଲେ ହିଁ ଭଗବାନଙ୍କୁ ପାଇହେବ । ଓଡ଼ିଶାର ବୈଷ୍ଣବ ଆନ୍ଦୋଳନ 
ଓ ପଞ୍ଚସଖା ସାହିତ୍ୟ ଏହି ଆଦର୍ଶକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲା । କିନ୍ତୁ ସନ୍ଧକବିମାନଙ୍କର ପ୍ରୟାସ 
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ଆମ ସମାଜକୁ ବଦଳାଇ ପାରିଲା ନାହିଁ । ମନ୍ଦିର ସବୁ ପଥରରେ ଗଢ଼ା ଓ ତାହା ଯେପରି 
ପଥର ହୋଇ ରହିବା ପାଇଁ ବାଧ୍ଯ । ମନ୍ଦିର ପରମ୍ପରା ଅଦ୍ୟାବଧି ସେମିତି ଅଭଙ୍ଗ ହୋଇ 
ରହିଅଛି । କେବଳ ସନ୍ମମାନଙ୍କର ଭକ୍ତି ଓ ପ୍ରେମକୁ ବିକ୍ରି କରି ନାଁ କମାଇବାରେ ଲାଗିଛନ୍ତି 
ଥୋକେ | 

ଆଧୁନିକ ଭାରତରେ ବହୁବାର ମନ୍ଦିର ପ୍ରଦେଶ ଆନ୍ଦୋଳନ ସଂଗଠିତ ହୋଇଛି | 
ସାମାଜିକ କ୍ରାନ୍ତିକାରୀ ପେରିୟାର ଇ.ଭି. ରାମସ୍ବାମୀଙ୍କର ୱାଇକମ୍‌ ସତ୍ୟାଗ୍ରହ ( ୧୯୪୦) 
ତନ୍ନଧ୍ୟରେ ଅନ୍ୟତମ । ଟ୍ରାଭାଙ୍କୋର ରାଜ୍ୟରେ ଅବସ୍ଥିତ ୱାଇକମ୍‌ ସହରରେ ଏକ ହିନ୍ଦୁ 
ମନ୍ଦିରକୁ ଘେରି ରହିଥିବା ପାଚେରି ପରିସରରେ ସରକାରୀ ଅଫିସ ଓ କୋର୍ଟ କଚେରି 
ରହିଥିଲା । ମନ୍ଦିରକୁ ଓ ସେହି ପରିସର ଭିତରକୁ ଯାଇଥିବା ରାସ୍ତାରେ ଅସ୍କଶ୍ୟ ଲୋକଙ୍କ 
ଯିବା ଆସିବା ନିଷେଧ ଥିଲା । ମାଧବନ୍‌ ନାମକ ଜଣେ ଏଡୱା ସମ୍ପ୍ରଦାୟର ବ୍ୟକ୍ତ 
ବିଦେଶରୁ ବାରିଷ୍ଟରୀ ପାସ୍‌ କରି କୋର୍ଟରେ ଓକିଲାତି କରିବାକୁ ଆସିଲେ, କିନ୍ତୁ ତାଙ୍କୁ 
କୋର୍ଟକୁ ଯିବା ରାସ୍ତାରେ ପ୍ରବେଶ କରିବା ପାଇଁ ଅନୁମତି ଦିଆଗଲା ନାହିଁ । ଏଣୁ ଜଣେ 
କଂଗ୍ରେସ ନେତା ଓାଇକମ୍‌ ସତ୍ଯାଗ୍ରହ ଆରମ୍ଭ କଲେ ଓ ଇ.ଭି. ପେରିୟାର ରାମସ୍ବାମୀ 
ଏହାକୁ ସଫଳ କରାଇବା ଦିଗରେ ପ୍ରଚୁର ଉଦ୍ୟମ କରିଥିଲେ ! ରାମସ୍ବାମୀଙ୍କର ସାମାଜିକ 
-ସାଂସ୍କୃତିକ ବିପ୍ଲବ ଏଡ଼େ ଉଗ୍ରରୂପ ଧାରଣ କରିଥିଲା ଯେ, ୧୯୭୦ ମସିହାରେ 
ତାମିଲନାଡ଼ୁ ସରକାର ଏକ ଆଇନ୍‌ ପାଶ୍‌ କଲେ ଯେ, ମନ୍ଦିରମାନଙ୍କରେ ଜାତି 
ନିର୍ବିଶେଷରେ ପୂଜକ ରହିପାରିବେ । 

ଆଧୁନିକ ଯୁଗର ବିଶିଷ୍ଟ ବିଜ୍ଞମାନେ ଏକଥା ଉଚ୍ଚାରଣ କରି ପ୍ରବଳ ଆନନ୍ଦିତ 
ହୁଅନ୍ତି ଯେ, ଗୁଣ, କର୍ମ ଓ ସୃଭାବ ଅନୁଯାୟୀ ମନୁଷ୍ୟର ଜାତି ନିର୍ବାରିତ ହୁଏ | ମହିଳାଙ୍କ 
ପ୍ରତି ଦୁର୍ବ୍ୟବହାର ପ୍ରଦର୍ଶନ କରୁଥିବା ଚୋରୀ, ଠକାମୀ, ଡକାୟତି, ହତ୍ୟା, ଧର୍ଷଣ ଆଦି 
ଯାବତୀୟ କୁକର୍ମରେ ଲିପ୍ତ ଥିବା କେତେକ ପଣ୍ଡା କେଉଁ ଗୁଣକର୍ମ ଓ ସ୍ଵଭାବ ଅନୁଯାୟୀ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ହୋଇଥାଆନ୍ତି ଓ ମନ୍ଦିରରେ ପୂଜକ କାର୍ଯ୍ୟ କରନ୍ତି, ତାହା ବୁଝିହୁଏ ନାହିଁ। 
ସ୍ବାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନ ସମୟର ଜ୍ଞାନୀ ଗୁଣୀ ଭଲ ଶିକ୍ଷିତ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଡକ୍ଟର 
ଆମ୍ବେଦକର ଅନ୍ୟତମ । ସେ କେବଳ ଯେ ବିଶ୍ବର ବିଭିନ୍ନ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ୧୪ଟି 
ଶିକ୍ଷାଗତ ଡିଗ୍ରୀ ହାସଲ କରିଥିଲେ ତାହା ନୁହେଁ, ଜର୍ମାନୀର ବନ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ସଂସ୍କୃତ 
ଶିକ୍ଷାକରି ଅଧିକାଂଶ ହିନ୍ଦୁ ଶାସ୍ତ୍ ମଧ୍ୟ ଅଧ୍ୟୟନ କରିଥିଲେ । ଏଭଳି ଅସୀମ ଜ୍ଞୀନର 
ଅଧିକାରୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସମାଜ ଅସପଶ୍ୟ ଛଡ଼ା ଅନ୍ୟ କିଛି ଚିନ୍ତା କରିପାରିଲା ନାହିଁ । ଏଣୁ 
ତାଙ୍କ ପାଇଁ ମନ୍ଦିରର ଦ୍ଵାର ଥିଲା ରୁଦ୍ଧ । ୧୯୩୦ ଖ୍ରୀ.ଅ.ରେ ନାସିକ ସତ୍ୟାଗ୍ରହ ମାଧ୍ଯମରେ 
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ଶହ ଶହ ଅସ୍ତଶ୍ଯଙ୍କ ସହିତ ସେ କାଲାରାମ ମନ୍ଦିର ଭିତରେ ପ୍ରବେଶ କରିବା ପାଇଁ 
ଚେଷ୍ଟା କରିଥିଲେ ଓ ରୁଢ଼ିବାଦୀ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ବର୍ବର ଦମନର ଶିକାର ହୋଇଥିଲେ । 

୧୯ ୨୯ ଅକ୍ଟୋବର ମାସରେ ଶିବରାମ ଯୁବା କାମ୍ବଲି ଏବଂ ପି.ଏନ୍‌. ରାଜ୍ଭୋକ୍‌ 
ନାମକ ଦୁଇଜଣ ଡିପ୍ରେସ୍‌ଡ୍‌ କ୍ଲାସ୍‌ ନେତା ପୁନେଠାରେ ପାର୍ବତୀ ମନ୍ଦିରକୁ ପ୍ରବେଶ କରିବାକୁ 
ଆନ୍ଦୋଳନ କଲେ । ସେମାନଙ୍କ ଉପରେ ପ୍ରବଳ ଟେକାବୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା ଓ କେତେଜଣ 
ସାଂଘାତିକ ଆହତ ହୋଇଥିଲେ | ସେହି ସମୟରେ ପଶ୍ଚିମ ବଙ୍ଗଳାର ମୁନ୍‌ସୀଗଞ୍ଜଠାରେ 
କାଳୀ ମନ୍ଦିରରେ ପ୍ରବେଶ କରି ପୂଜାଦେବା ପାଇଁ ଦଳିତ ଆନ୍ଦୋଳନ ହୋଇଥିଲା । 
ମାଲାବାର୍‌ର ଗୁରୁବାୟୁର ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶ ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ସତ୍ୟାଗ୍ରହ ହୋଇଥିଲା । 

ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀ ଓଁଇକମ୍‌ ସତ୍ୟାଗ୍ରହକୁ ସମର୍ଥନ ଜଣାଇଥିଲେ | କିନ୍ତୁ ଅସ୍ମଶ୍ୟମାନଙ୍କର 
ବଳପ୍ରୟୋଗ କରି ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶର ପ୍ରୟାସକୁ ସେ ପସନ୍ଦ କରୁନଥିଲେ । ସେ କହୁଥିଲେ, 
ଶକ୍ତି ପ୍ରୟୋଗ କରି ଭଗବାନଙ୍କୁ ଦେଖିବା ସମ୍ଭବ ନୂହେଁ। ଇଶ୍ଵର ମନ୍ଦିର-ମସ୍‌ଜିଦ୍‌ରେ 
ନାହାନ୍ତି, ସେ ଅସ୍ତୃଶ୍ୟମାନଙ୍କର ହୃଦୟରେ ଅଛନ୍ତି । ଏଣୁ ଭଗବାନଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି 
ସବର୍ଣ୍ଣ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ହୃଦୟ ପରିବର୍ଭନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅପେକ୍ଷା କରିବାକୁ ସେ ଉପଦେଶ 
ଦେଉଥିଲେ । ସ୍ଵାଧୀନତାର ଦୀର୍ଘ ଷାଠିଏ ବର୍ଷ ପରେ ମଧ୍ଯ ଆଧୁନିକ ଭାରତରେ ପ୍ରତିନିୟତ 
ଘଟୁଥିବା ଘଟଣାମାନଙ୍କ ଦେଖିଥିଲେ, ହୁଏତ ଗାନ୍ଧୀ ତାଙ୍କ ଉପଦେଶର ଅସାରତା ଅନୁଭବ 
କରିପାରିଥାଆନ୍ତେ । 

୧୯୩୨ ମସିହାର ଶେଷଭାଗରୁ ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ହରିଜନ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇଥିଲା। ୧୯୩୨ ସେପ୍ଟେମ୍ବର ମାସରେ ବମ୍େଠାରେ ହରିଜନ ସେବକ ସଂଘର 
ସଭା ଅନୁଷ୍ଠିତ ହେଲା । ପଣ୍ତିତ ମଦନ ମୋହନ ମାଲବ୍ୟ ଏହାର ସଭାପତି ଥିଲେ । 
ଏଥିରେ ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଏକ ନିଷ୍ପି ନିଆଗଲା । ଯଥାସମ୍ଭବ କମ୍‌ ସମୟ 
ମଧ୍ଯରେ ଅସ୍ପଶ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସମସ୍ତ ମନ୍ଦିରର ଦ୍ଵାର ଉନ୍ମୁକ୍ତ କରିବାର ପ୍ରୟାସ କରାଯିବ 
ବୋଲି ସବସ୍ନତି କ୍ରମେ ଗୃହୀତ ହେଲା | କିନ୍ତୁ ପ୍ରବଳ ଜନବିରୋଧ ଓ ହରିଜନ ସେବକ 
ସଂଘ କର୍ମକର୍ରାଙ୍କର ଦୁର୍ବଳ ପ୍ରୟାସ ହେତୁ ଏ ଦିଗରେ ବିଶେଷ ସଫଳତା ମିନିଲା ନାହିଁ। 

୧୯୩୩ ନଭେମ୍ବର ମାସରୁ ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀ ତାଙ୍କର ପଦଯାତ୍ରା ଆରମ୍ଭ କଲେ । 
ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନରେ ସେ ଅସ୍ପଶ୍ଯତା ବିରୋଧରେ କହିଲେ, ୧୯୩୪ରେ ସେ ଓଡ଼ିଶା ଆସି 
ପୁରୀଠାରୁ ଭଦ୍ରକ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପଦଯାତ୍ରା କରିଥିଲେ । ଅସ୍ପୃଶ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଅନୁମତି ନଥିବା 
ଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିରକୁ ଯିବାପାଇଁ ସେ ମନା କରିଦେଲେ । କିନ୍ତୁ ତାଙ୍କର ପତ୍ନୀ କସ୍ତୁରବା 
ସେଠାରେ ପୁଜା କରି ଆସିବାରୁ ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀ ଅସନ୍ତୋଷ ପ୍ରକଟ କରିଥିଲେ । ମହାତ୍ସା 
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ଗାନ୍ଧୀ ଅସ୍ପୃଶ୍ୟତା ନିରୋଧୀ ଆନ୍ଦୋଳନରେ ସେଭଳି କ୍ରାନ୍ତିକାରୀ ପଦକ୍ଷେପ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ 
କରିନଥିଲେ, ତଥାପି ନିଜକୁ ସନାତନୀ ହିନ୍ଦୁ ବୋଲି ଘୋଷଣା କରୁଥିବା କେତେକ 
ବ୍ୟକ୍ତି ଓ ଅନୁଷ୍ଠାନ ତାଙ୍କ ବିରୋଧରେ ବିକ୍ଷୋଭ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରୁଥିଲେ ! ନାଗପୁର, ଅମ୍ୋଟୀ, 
ଅକୋଲା, ଗୁରୁବାୟୁର, ବେଲଗୀଁ, ପାଟନାର ବୃହୀ, ଦେଓଘର, ପୁରୀ, ପୁନା, ଅହମଦାବାଦ 
ଓ ବନାରସ ଆଦି ସ୍ଥାନରେ ପ୍ରବଳ ବିଦ୍ରୋହର ସାମ୍ବା କରିଥିଲେ । ଏପରିକି ପୁନାଠାରେ 
ତାଙ୍କ ଉପରେ ଆକ୍ରମଣ ମଧ୍ଯ ହୋଇଥିଲା । 

ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ହରିଜନ ଆନ୍ଦୋଳନ ଯେଉଁ କେତୋଟ୍ରି ମନ୍ଦିରକୁ ଉନ୍ଲୁକ୍ତ 
କରିଥିଲା, ସେଥିରୁ ଅନେକ ପରବର୍ତୀ ସମୟରେ ତଥାକଥିତ ସନାତନାୀ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ବନ୍ଦ ହୋଇଗଲା । ସେମାନଙ୍କର ଧାର୍ମିକ ଅଧିକାରର ସୁରକ୍ଷା ପାଇଁ ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ହିନ୍ଦୁ ଅନୁଷ୍ଠାନଗୁଡ଼ିକ ଭାଇସ୍‌ରଏଙ୍କୁ ଆବେଦନ କଲେ । ୧୯୩୩ରେ ମାଡ୍ରାସ 
ଲେଜିସଲେଟିଭ୍‌ କାଉନସିଲ୍‌ରେ ଆଗତ ହୋଇଥିବା ଥମi-untouchability bill and 
Temple entry bill ପାଶ୍‌ ହୋଇପାରିଲା ନାହିଁ । ୧୯୩୪ ଜୁଲାଇ ୨୦ ତାରିଖରେ 
Temple Entry Bil ସମ୍ବନ୍ଧିରେ Home member H.G. Haig କହିଲେ : 

In my view the whole move in connection with the ‘Temple Entry Bill’ 
was essentially political. The object was to get the bill passed on a wave of 
temporary enthusiasm and on one hand to secure the support of the 


depressed classes and on the other hand to turn the resentment of the 
orthodox against the govt. who in general estimation would be responsible 


for allowing the bill to be passed. 

୧୯ ୫ ୧ରେ ଡକ୍ଟର ଆମ୍ବେଦକର ସ୍ଵାଧୀନ ଭାରତର ପ୍ରଥମ ଆଇନ୍‌ମନ୍ତ୍ରୀ ପଦବୀରୁ 
ଇସ୍ତଫା ଦେଇଥିଲେ । ଏହାର ମୁଖ୍ୟ କାରଣ ହେଉଛି ତାଙ୍କର ବହୁ ପରିଶ୍ରମଦ୍ଵାରା ପ୍ରସ୍ତୁତ 
ହୋଇଥିବା ହିନ୍ଦୁକୋଡ୍‌ବିଲ୍‌ ପାର୍ଲିଆମେଣ୍ଟରେ ଅନୁମୋଦିତ ହେଲାନାହିଁ । ପ୍ରଧାନମନ୍ତ୍ରୀ 
ନେହେରୁଙ୍କର ବାରମ୍ବାର ପ୍ରତିଶ୍ରତି ସନ୍ତେ, କ୍ୟାବିନେଟ୍‌ ଏହି ବିଲ୍କୁ ସମର୍ଥନ କଲାନାହିଁ । 
ହିନ୍ଦୁ କୋଡ୍‌ବିଲ୍‌ରେ ଏପରି ଏକ ବ୍ଯବସ୍ଥା ରହିଥିଲା ଯେ, ମନ୍ଦିରରେ ପୂଜକମାନେ ଜାତି 
ପରିବର୍ଭେ ଯୋଗ୍ୟତା ଭିତ୍ତିରେ ହିଁ ରହିବେ । ସେମାନଙ୍କର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ, ମାନସିକତା, 
ଆଚାରବିଧି ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଜ୍ଞାନ ଓ ଦକ୍ଷତାର ପରୀକ୍ଷା କରାଯାଇ, ଜାତି ନିର୍ବିଶେଷରେ ପୂଜକ 
ନିଯୁକ୍ତି କରାଯିବ । ଏଭଳି ଏକ ଚିନ୍ତା, ଭାରତୀୟ ସମାଜ ପାଇଁ ଥିଲା ଅତ୍ୟନ୍ତ ଭୟଙ୍କର ! 

ଭାରତରେ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥିବା ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶ ଆନ୍ଦୋଳନଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରୁ 
ସର୍ବ ପୁରାତନ ' ଆନ୍ଦୋଳନ ଓଡ଼ିଶାରେ ହିଁ ରୂପ ନେଇଥିଲା। ୧୮୮୧ ଖ୍ରୀ.ଅ. ମାର୍ଚ 
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ମାସରେ ସମ୍ବଲପୁର ଜିଲ୍ଲାର ଦଳେ ମହିମାଧର୍ମୀ ଆଦିବାସୀ ପୁରୀ ଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିରରେ 
ପ୍ରବେଶ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଥିଲେ । ଏଣୁ ପଶ୍ଡାମାନଙ୍କ ସହିତ ସେମାନଙ୍କର ସଂ ଘର୍ଷ 
ହୋଇଥିଲା । ଫଳରେ ଦଳର ମୁଖ୍ୟ ରାମଦାସ (ଦସାରାମ) ମୃତ୍ୟୁବରଣ କରିଥିଲେ ! 
ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଦୁଇମାସ ଲେଖାଏଁ ସଶ୍ରମ କାରାଦଣ୍ଡରେ ଦଣ୍ତିତ କରାଯାଇଥିଲା ! 
“ଭଜ୍କଳ ଦୀପିକା'ରେ ଏ ସମ୍ମନ୍ଧରେ ପ୍ରକାଶିତ ପ୍ରବନ୍ଧର ଶୀର୍ଷକ ଥିଲା ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ 
ଉପରେ ଆକ୍ରମଣ । ' ଉତ୍କଳ ଦର୍ପଣ” ସେହି ମହିମାଧର୍ମୀମାନଙ୍କୁ ଧର୍ମୋନ୍ସତି ଜାତିଭେଦ 
ସ୍ଵୀକାର କରନ୍ତି ନାହିଁ ବୋଲି ଉଲ୍ଲେଖ କରିଥିଲା । ପ୍ରଫେସର ଶତ୍ୁଘ୍ନ ନାଥ ତାଙ୍କର 
ମହିମା ଧର୍ମଧାରା' ପୃସ୍ତକରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି ଯେ, ଏହି ଘଟଣା ବଲାଙ୍ଗୀର ଓ 
ସମ୍ବଲପୁର ଭାstrା Gazeta ରେ ମଧ୍ଯ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଛି | ଶୂନ୍ୟବାଦୀ ପରମ୍ପରାର 
ସାଧକ, ବିପୃବୀ, ସନ୍ଧ ଓ ସମାଜସଂସ୍କାରକ ଭୀମଭୋଇ ହିଁ ଥିଲେ ଏହି ଆନ୍ଦୋଳନର 
ପ୍ରେରଣା । ପୌତ୍ତଳିକତା, ଧର୍ମୀୟଶୋଷଣ ଓ ବୈଷମ୍ୟ ବିରୋଧରେ ଏହା ସଂଗଠିତ 
ହୋଇଥିଲା । 

ଓଡ଼ିଶାର ଅନ୍ୟତମ ସାମାଜିକ କ୍ରାନ୍ତିକାରୀ ପଦ୍ଧଶ୍ରୀ ମୋହନ ନାୟକ ୧୯୪୮ 
ମସିହାରେ ପୁରୀ ମନ୍ଦିରରେ ପ୍ରବେଶ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରି ପୂଜକ, ପଣ୍ଡା ଓ ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ହିଂସ୍ର ଆକ୍ରମଣର ଶିକାର ହୋଇଥିଲେ ! ଏହାପରେ he Orissa Temple 
Entry Authorisation Act - 1948ଦ୍ବାରା ପ୍ରତ୍ୟେକ ହିନ୍ଦୁ ପାଇଁ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିରର ଦ୍ଵାର ଉନ୍ଗକ୍ତ 
କରାଗଲା । ଏହାପରେ, ଆନନ୍ଦ ବଜାରରେ ସବୁ ଜାତିର ଲୋକ ଛଡ଼ାଛଡ଼ି ହୋଇ 
ମହାପ୍ରସାଦ ସେବନ କରନ୍ତି ବୋଲି ଏକ ମିଥ୍ୟା ପ୍ରଚାର ମଧ୍ଯ ବ୍ୟାପିବାରେ ଲାଗିଲା । 

ଉତ୍କଳ ଗୌରବଙ୍କ କନ୍ୟା ଥରେ ଉଜ୍କଳଦେବତାଙ୍କ ମନ୍ଦିର ଭିତରକୁ 
ପଶିଯାଇଥିଲେ ବୋଲି ପଞଣ୍ଡାମାନଙ୍କ ଚକ୍ଷୁରେ ମନ୍ଦିର ଦୂଷିତ ହୋଇଯାଇଥିଲା । ଭାରତର 
ପ୍ରଧାନମନ୍ତ୍ରୀ ଇନ୍ଦିରା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କୁ ପୁରୀ ମନ୍ଦିର ଭିତରକୁ ଛଡ଼ାଗଲା ନାହିଁ । ସେ ଥିଲେ କାଶ୍ମୀରୀ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ପଶ୍ଚିତ ଜବାହରଲାଲ ନେହେରୁଙ୍କ କନ୍ୟା ଓ ଜଣେ ପାର୍ଶୀଙ୍କୁ ବିବାହ କରିଥିଲେ । 
ଇନ୍ଦିରା ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ଭାବେ ଧର୍ମାନ୍ତରୀତ ହେବାର କୌଣସି ସମ୍ବାଦ ବୋଧହୁଏ 
ପଶ୍ଡାମାନଙ୍କର ହସ୍ତଗତ ହୋଇଥିଲା କିମ୍ବା ସ୍ବାମୀର ଧର୍ମକୁ ଧର୍ମାନ୍ତରୀତ ହେବା ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ 
ବୋଲି ଏକ ବିଶ୍ଵାସ ରହିଥାଇପାରେ । କିନ୍ତୁ ଅନ୍ଯପକ୍ଷରେ କଳାପାହାଡ଼ ଜଣେ ହିନ୍ଦୁ 
ଥିଲେ ଓ ସେ ମୁସଲିମ୍‌ ନାରୀଙ୍କୁ ବିବାହ କରିଥିବାରୁ ଧର୍ମାନ୍ତରୀତ ହୋଇଗଲେ । ତାଙ୍କୁ 
ପୁନର୍ବାର ହିନ୍ଦୁଧର୍ମକୁ ଫେରିବାକୁ ଦିଆଗଲା ନାହିଁ । ଏଣୁ ପ୍ରତିଶୋଧ ପରାୟଣ ହୋଇ 
ହିନ୍ଦୁ ମନ୍ଦିର ଉପରେ ଆକ୍ରମଣ କଲେ । 
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୧୯୪୬ ମସିହାରେ ଝଙ୍କଡ଼ର ଶାରଳା ମନ୍ଦିରରେ ହରିଜନ ପ୍ରବେଶ 
କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମରେ ଓଡ଼ିଶାର ଲାଟ୍‌ କୈଳାସନାଥ କାଟ୍‌କୁ, ପ୍ରଧାନମନ୍ତ୍ରୀ ହରେକୁଷ୍ଣ ମହତାବ 
ତଥା ନବକୃଷ୍ଣ ଚୌଧୁରୀଙ୍କ ସମେତ ଅନ୍ୟ ମନ୍ତ୍ରୀମାନେ ଉପସ୍ଥିତ ଥିଲେ । 

ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶ କେବଳ ପାପପୁଣ୍ୟର ପ୍ରଶ୍ଧଠାରୁ ଉର୍ଷ୍ବକୁ ଉଠିସାରିଛି, ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶ 
ବର୍ଁ ମାନ ମାନବିକ ମର୍ଯ୍ୟାଦା, ମାନବିକ ଅଧିକାର ଓ ସାନ୍ଧିଧାନିକ ନିୟମର 
ପ୍ରଶ୍ନ । ଅସମଶ୍ୟମାନେ ମନ୍ଦିରକୁ ଗଲେ ମହାପାପରେ ଭାଗୀହୋଇ ନର୍କଗାମୀ ହେବେ-ଏ 
ପ୍ରଚାର ଅକାମୀ ହୋଇସାରିଛି । ସବର୍ଣ୍ଣ ମାନେ ମନ୍ଦିରରେ ବସି ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ନୀରେ ଯେଉଁ 
ଶୋଷଣର ଜାଲ ବିଛାଇ ଥାଆନ୍ତି, ତାହାର ମୁକ୍ତ ସ୍ଵରୂପ ପ୍ରକଟିତ ହୋଇସାରିଛି । ସବର୍ଣ୍ଣ 
ଅସବର୍ଣ୍ ସ୍ମଶ୍ୟ-ଅସ୍ମଶ୍ଯ ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଅବିଶ୍ବାସ, ଅସଦ୍ଭାବନା ଓ ଅସହିଷୁତା ଆଜି 
ସମାଜକୁ ଦ୍ଵିଖଣ୍ଡିତ କରିଛି, ଅଶାନ୍ତ ଓ ବିଷମୟ କରିଛି, ତାହା ମୂଳରେ ରହିଛି ମନ୍ଦିର 
ସର୍ବଶକ୍ତିମାନ, ସର୍ବବ୍ୟାପୀ, ପରଂବ୍ରହ୍ମ ଦେବତା ଛୁଆଁ ଲାଗିବା ଭୟରେ ମନ୍ଦିର ଭିତରେ 
ଲୁଚିରହନ୍ତି, ଦଳେ ମିଥ୍ୟାଚାରୀ, ଶୋଷକ ବ୍ୟଭିଚାରୀ ମଣିଷ ମନ୍ଦିର ନୀତି ପାଳନ କରି 
ଇଭଶ୍ବରଙ୍କୁ ସେବା କରନ୍ତି, ଏ ଧାରଣା ଅତ୍ୟନ୍ତ ହାସ୍ୟାସ୍ପଦ ଓ ଏ ଛଳନା ବର୍ଜନ ନ କରିବା 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମାଜର ମୁକ୍ତି ଅସମ୍ଭବ । ଆଧୁନିକ ଯୁଗର ଅସହ୍ତଶ୍ୟ ଦଳିତମାନେ ମନ୍ଦିରକୁ 
ଯିବେ କାରଣ ଏହା ତାଙ୍କର ଅଧିକାର । 

ମନ୍ଦିର କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତିର ବା ଜାତିର ସମ୍ପି ନୁହେଁ । ମନ୍ଦିର ସର୍ବସାଧାରଣଙ୍କର । 
ଅସୃଶ୍ୟ ପ୍ରତି ନିଷେଧାଦେଶ, ମାନବିକ ମର୍ଯ୍ୟାଦାର ଓ ସାନ୍ଚିଧାନିକ ନିୟମର ଉଲ୍ଲଙ୍ଘନ 
ନିଶ୍ଚୟ ଦଣ୍ଡନୀୟ | 


QUuuU 
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ଓଡ଼ିଶାରେ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ ଓ ବିପଣନ 
ଡକୂର ପ୍ରଫୁଲ୍ମକୁମାର ରଥ 


ମୁଦ୍ରଣ ଯନ୍ତ୍ରର ବ୍ଯବହାର ଏବଂ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାର ବ୍ଯାପକତାଯୋଗୁଁ 
ଆଜିକାଲି ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନର ବ୍ୟାପକ ହୋଇଛି । ଗଲା ଏକ ଶହ ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ ପୁସ୍ତକ 
ପ୍ରକାଶନ ପୁସ୍ତକ ବ୍ୟବସାୟୀଙ୍କର କରାୟତ୍ତ ହୋଇଆସିଥିଲା, ଏବେ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଲେଖକ ନିଜେ ନିଜ ଲେଖାର ପ୍ରକାଶକ ହେବା ଫଳରେ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନର ଧାରାରେ 
ପରିବର୍ଭନ ଆସିଛି । ସମସ୍ତ ପରିବର୍ଭନ ମଧ୍ଯରୁ ମୁଖ୍ୟ ହେଲା ଲେଖକ ଏବଂ ପାଠକ 
ମଧ୍ଧରେ ପ୍ରକାଶକ ଗୋଟିଏ ସଂଯୋଜକ ସେତୁ ରୂପେ ଉଭା ହେବା। ଏହି ସଂଯୋଗ 
ସ୍ଥାପନରେ ପ୍ରକାଶକ ପୁଞ୍ଜି ବିନିଯୋଗ କରି ପୁସ୍ତକ ମୁଦ୍ରଣ କରି, ବିପଣନ କରି 
ପାଠକମାନଙ୍କ ପାଖରେ ପୁସ୍ତକ ପହଞ୍ଚାଇଲେ | ଏଣୁ ପ୍ରକାଶକ ଯେଉଁ ପୁସ୍ତକ ଛପାଇଲେ 
ସହଜରେ ନିଜ ମୂଳ ଜମା ଫେରିପାଇବେ ଏବଂ ଆର୍ଥିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଲାଭବାନ ହେବେ, 
ସେହି ପୁସ୍ତକ ଛାପିବାକୁ ଆଗେଇଗଲେ । ଅନ୍ଯ ପଟରେ ଲେଖକ ସଂଖ୍ୟା ବଢିଚାଲିଲା 
ଓ ବହିଟି ଲେଖିଥିବା ଲେଖକ ନିଜ ସୃଷ୍ଟିକୁ ଉତ୍କୃଷ୍ଟ ବିବେଚନା କରି ତାହାର ତୃରିତ 
ପ୍ରକାଶନ ପାଇଁ ଆଗ୍ରହୀ ହେଲେ । ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ ବ୍ୟବସାୟରେ ତୀବ୍ର ପ୍ରତିଦନ୍ଦିତା 
ଦେଖାଦେଲା । ଅଥଚ କ୍ରମବର୍୍ଧିଷୁ ଲେଖକ ମଣ୍ଡଳୀକୁ ସନ୍ତୁଷ୍ଟ କରାଯାଇ ପାରିଲା ନାହିଁ । 
ବହୁ ଲେଖକ ନିଜ ଲେଖାଗୁଡିକୁ ପ୍ରକାଶକଙ୍କଦ୍ଵାରା ପ୍ରକାଶିତ କରାଇ ନପାରି ନିଜ 
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ତରଫରୁ ପ୍ରକାଶ କରିବା ସହିତ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥା ଗଢିଥିବାର ଦାବି 
କରନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ବ୍ୟଯାବସାନ୍ଷିକ ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥା ନିଜ ସାଙ୍ଗରେ ତିନି 
ଚାରିଟିଲେଖା ସଂସ୍ଥା ଗଢ଼ିଛନ୍ତି । 

ବ୍ୟାବସାୟିକ ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥାଗୁଡ଼ିକ ଅନେକ ସମୟରେ ପରସ୍ପର ସହିତ 
ପ୍ରତିଯୋଗିତା କଲାବେଳେ ଗୋଟିଏ ବିଷୟରେ ସାମାନ୍ୟ ଅଦଳବଦଳ କରି ବହି ପ୍ରକାଶ 
କରୁଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସମ୍ପତି ଓଡ଼ିଶା ବାହାରୁ ପ୍ରକାଶକମାନେ 
ପୁଞ୍ଜି ଖଟାଇଲେଣି ଓ ସେମାନେ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକଚାଟିଆ ବ୍ଯବସାୟ କରିବାକୁ 
ଉଦ୍ୟମ କରୁଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଶେଷ କରି ସାହିତ୍ଯ ପୁସ୍ତକ 
ପ୍ରକାଶ କଲାବେଳେ ପୁସ୍ତକର ବିପଣନ ଏକ ସମସ୍ଯା ରୂପେ ଦେଖାଦେଉଛି । 
ପ୍ରକାଶକମାନେ ପାଠକ ସଂଖ୍ୟା ବୃଦ୍ଧି ଦିଗରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ୍ଷ ପଦକ୍ଷେପ ନିଅନ୍ତି ନାହିଁ । ସେମାନେ 
ଏହି ଦାୟିତ୍ଵ ସାଧାରଣତଃ ଲେଖକମାନଙ୍କ ଉପରେ ଛାଡି ଦିଅନ୍ତି । 

ବ୍ୟବସାୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ସାହିତ୍ୟର ପୂଷ୍ଠପୋଷକ ହେଲେ ସାଧାରଣତଃ ଲାଭ ଓ 
କ୍ଷତିର ହିସାବ ହୁଏ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ । ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକ କେତେଦୂର ଉଚ୍ଟାଙ୍ଗ ସାହିତ୍ୟ ତାହା 
ବ୍ୟବସାୟୀର ହିସାବ ଖାତାରେ ନରହିବା ସ୍ଵାଭାବିକ । ସାହିତ୍ୟର ଷ୍ଟାଞ୍ଚ ବାଜିଥିବା ବହିକୁ 
ଗ୍ରାହକ ମଧ୍ଯ ବିଶେଷ ତଉଲେ ନାହିଁ ଯେପରି ରେଡିମେଡ୍‌ ପୋଷାକ ଓ ଜୋତା ଟିକେ 
ଛୋଟ କି ବଡ଼ ହେଲେ ଗ୍ରାହକ ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଏନାହିଁ । ଅଧିକନ୍ତୁ ସାହିତ୍ୟ ପଣ୍ୟଦ୍ରବ୍ୟ 
ହେଲେ ସେଥିରେ କେତେକ ଗ୍ରାହକଙ୍କୁ ପ୍ରଲୁବ୍ଧ କଲାପରି ତତ୍ତ୍ବ ରହିବାକୁ ବାଧ୍ୟ । 

ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥାଗୁଡ଼ିକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପଦ୍ଧତିରେ ପରିଚାଳିତ ନୁହନ୍ତି । 
ବହିଟିଏ ବାହାରିବା ପରେ ଏହାର ଶୀଘ୍ର ବିକ୍ରି ହେବାପାଇଁ ପ୍ରାଧିକୃତ ଖୁଚୁରା ବିକ୍ରେତାକୁ 
ସଂଗଠିତ କରାଯାଏ ନାହିଁ । ଆଭ୍ୟନ୍ତରୀଣ ଅଞ୍ଚଳରେ ଖୁଚୁରା ବିକ୍ରେତାମାନେ ମୁଖ୍ଯତଃ 
ପଢାବହି ବିକ୍ରୀ କରନ୍ତି ବା ପତ୍ରପତ୍ରିକା ବିକ୍ରୀ କରନ୍ତି । ଏଣୁ ପ୍ରକାଶକ ବହି ପ୍ରକାଶ ପରେ 
ପରେ ବିକ୍ରି ପାଇଁ ଧ୍ୟାନ ଦିଏନାହିଁ । ଏ ଦିଗରେ ପରିବର୍ଭନ ଅଣାଯିବା ନିହାତି ଦରକାର | 

ପୁସ୍ତକ କିଣିବା ପାଇଁ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ପାଠକଙ୍କୁ ଆଗ୍ରହୀ କରାଏ ବିଜ୍ଞାପନ, 
ହାତପାଆନ୍ତାରେ ବହି ମିଳିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଏବଂ ବହିଟିର ଉପଯୁକ୍ତ ଆଲୋଚନା । 
ପ୍ରକାଶକମାନେ ବିଜ୍ଞାପନ ଦେବାକୁ କୁଣ୍ମିତ। ଆଲୋଚନା ମାଧ୍ଯମରେ ପୁସ୍ତକର ଏପରି 
ବୈଶିଷ୍୍ୟକୁ ଦେଖେଇ ଦେବା ଲୋଡା ଯଦ୍ବାରା ଜଣେ ପାଠକ ବହିଟି କିଣିବାକୁ ଓ 
ପଢିବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ ହେବ । ଆମର ଆଲୋଚନା ଏପରିକି ପୁସ୍ତକ ସମୀକ୍ଷା ମଧ୍ୟ ଅନେକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଉପରଠାଉରିଆ ହେଉଛି । 
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ବିକ୍ରୟ ପ୍ରତି ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଉନଥିବା ପ୍ରକାଶକ ସ୍ଵାଭାବିକ ଭାବରେ ବିକ୍ରୟର ଆକସ୍ତିକ 
ସୁଯୋଗକୁ ନିର୍ଭର କରିବ । ଏହି ଆକସ୍ମିକ ବିକ୍ରୟ ହେଉଛି ସରକାରୀ କ୍ରୟ । ସରକାର 
ବେଶ୍‌ ଆକର୍ଷଣୀୟ ସଂଖ୍ଯକ ପୁସ୍ତକ କିଣନ୍ତି । ଏହି ଅବସରରେ ନିଜ ନିଜ ବହିଟିକୁ 
ବିକେଇ ଦେବାପାଇଁ ପ୍ରତି ପ୍ରକାଶକ, ସେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ହୁଅନ୍ତୁ ବା ବ୍ୟାବସାୟିକ, ଉଦ୍ୟମ 
ଆରମ୍ଭ କରିଦିଅନ୍ତି । ଫଳରେ ସରକାରୀ ଅର୍ଥକୁ ବିନିଯୋଗ କରିବାପାଇଁ ନିୟୋଜିତ 
ଅଧିକାରୀ ବା କର୍ମକର୍ରାଙ୍କୁ ନିଜ ନିଜ କ୍ଷମତାର ହଟଚମଟ ଦେଖେଇବାର ଏକ ସୁବର୍ଣ୍ଣ 
ସୁଯୋଗ ମିଳିଥାଏ । ଏହି ହଟଚମଟରେ କେତେକ ସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହୁଅନ୍ତି ତ ଆଉ କେତେକ 
ଅସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହୁଅନ୍ତି । ପୁନୟଢ କେତେକ ପ୍ରକାଶକ ପାଠକମାନେ ଅଗ୍ରାହ୍ୟ କଲାପରି ବହିକୁ 
କଳେ ବଳେ ବିକ୍ରୟ କରାଇବା ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା ଓ ଚକ୍ରାନ୍ତ କରନ୍ତି । ଏ ବାଟରେ ସାଫଲ୍ୟର 
ସମ୍ଭାବନା କ୍ଷୀଣ ହେଲେ କୋର୍ଟ କଚେରୀର ଦ୍ବାରସ୍ଥ ହୁଅନ୍ତି । ଫଳହୁଏ ସ୍ବାମୀ ପଛେ 
ମରନ୍ତୁ ସଉତୁଣୀ ବିଧବା ହେବ ହି ହେବ । ତେଣୁ ଓଡ଼ିଶା ଭାରତର ଏକମାତ୍ର ପ୍ରଦେଶ 
ଯେଉଁଠି ସରକାରୀ ସ୍ତରରେ ଠିକ୍‌ ସମୟରେ ବହି କିଣାଯାଇପାରେ ନାହିଁ ଏବଂ 
ବହିକିଣାରେ ସ୍ବଚ୍ଛତା ଓ ନିରପେକ୍ଷତା ରକ୍ଷା କରାଯାଇପାରେ ନାହିଁ। 

ଏତିକି କହିଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ଯେ ଓଡ଼ିଶାରେ ଏକ ଆଧୁନିକ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନର 
ଧାରା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇ ପାରିନାହିଁ । ବଜାଉ ବଜାଉ ବାୟକ ନ୍ୟାୟରେ ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାଶନ 
ସଂସ୍ଥାର କର୍ମଚାରୀ ରାତି ପାହିଲା ବେଳକୁ ନୂଆ ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥାର ମାଲିକ ହୋଇ ଉଭା 
ହୋଇଛି । ସେହିପରି ପ୍ରକାଶକମାନେ ଲେଖକମାନଙ୍କ ବହି ବିକ୍ରୀ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ରାଜଭାଗ 
ଦେଉନାହାନ୍ତି । ରାଜଭାଗ ନଦେବା ଅଭିଯୋଗ ଅତିମାତ୍ରାରେ ଅବସ୍ଥାକୁ ବିଶୃଙ୍ଖଳିତ 
କରୁଛି । ପ୍ରକାଶନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହିପରି ଯେଉଁ କେତେକ ସମସ୍ୟା ରହିଛି ତାହା ଦୂର 
ହୋଇ ପାରିଲେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଏବଂ ସାହିତ୍ୟର ସମଧିକ ଉନ୍ନତି ସମ୍ଭବ ହେବ । 

ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ଓ ମୁଦ୍ରଣ ଶିଳ୍ପର ଗୁଣାତ୍ସକ ଅଭିବୃଦି ଫଳରେ ପୁସ୍ତକର ରଚନା 
ଏବଂ ତାହାର ମୁଦ୍ରଣ ଏକ ବିରାଟ ରୂପ ନେଇଅଛି ! ଶିକ୍ଷିତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ବଢିବା 
ଫଳରେ ଏହି ଆଖିଦୃଶିଆ ଜନପୁଞ୍ଜ ନିଜର ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନା, ଭାବ ଓ କଳ୍ପନା ଆଦିକୁ 
ଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ କଳାତ୍ସକ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶ କରିବାରେ ନିୟୋଜିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ଗଲା 
ଦୁଇଶହ ପଚାଶ ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ ସମଗ୍ର ପୂୃଥଵବୀରେ ଜ୍ଞାନକୌଶଳ ଓ ଯନ୍ତ୍ର ବିଜ୍ଞାନର 
ଅଗ୍ରଗତି ହେତୁ ସମାଜ ଓ ଚିନ୍ତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯେଉଁ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଅଛି ତାହା ବ୍ୟକ୍ତିର 
କେତେକ ମୌଳିକ ପ୍ରବୃଭ୍ତିକୁ ଉତ୍ସାହିତ କରିଅଛି ¦ ତନ୍ସଧ୍ୟରେ ନିଜର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଚିନ୍ତା, 
ଅଭିଜ୍ଞତା, ଅନୁଭୂତିକୁ ଲୋକରେ ଉପସ୍ଥାପନାର ଜନପ୍ରିୟ ମାଧ୍ୟମ ହେଉଛି ପୁସ୍ତକ ରଚନା 
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ଓ ମୁଦ୍ରଣ । ଏହା ବ୍ୟକ୍ତି ସ୍ଵାତନ୍୍ଯର ଦର୍ଶନଦ୍ଵାରା ଅଧିକ ପରିପୁଷ୍ଟ । ଅନ୍ୟ ଚି୍ତବୃତ୍ତି ହେଉଛି 
ନିଜକୁ ଅନ୍ଯଂ ତୁଙ୍ଗ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କ ସହ ସମାନ ବା ତାଙ୍କଠାରୁ ନିଜକୁ ବଡ଼ କରିବାର 
ପ୍ରବଣତା ! ଏହି ପ୍ରବଣତା ଏକ ସହଜାତ ପ୍ରବୃତ୍ତିର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । ଯେଉଁ ମନୋଭାବ ନେଇ 
ଆମେ ଆମର ପ୍ରିୟଜନଙ୍କ ପାଇଁ ଶୋକ ସମ୍ବାଦ ଖବର କାଗଜରେ, ମାଗଣାରେ ହେଉ 
ବା ବିଶେଷ ଶ୍ରେଣୀର ବିଜ୍ଞାପନ ଜରିଆରେ ହେଉ, ପ୍ରକାଶ କରିଥାଉ, ତାହାକୁ ଏହି 
ଉପାୟ ଅବଲମ୍ବନ କରିଥିବା ଲୋକଙ୍କ ଛଡା ବା ତାଙ୍କଦ୍ଵାରା ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶିତ ହୋଇଥିବା 
ଲୋକଙ୍କ ଛଡା ସ୍ଵତଃପ୍ରବୃତ୍ତ ହୋଇ ପଢିବା ପାଇଁ ବିଶେଷ ଲୋକ ନଥାନ୍ତି । ସେହି 
ସମଜାତୀୟ ମନୋଭାବ ନେଇ କେତେକ ଲୋକ ନିଜର ଲେଖାକୁ ମୁଦ୍ରିତ କରାଇ 
ଥାଆନ୍ତି । ଏହାକୁ ଯଶଲିସ୍ତ୍ରା ନାମକ ସହଜାତ ପ୍ରବୃତ୍ତି ବୋଲି କହିପାରିବା । ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ ଓ 
ତଦୂତ୍ତର ଯଶଲିସ୍ତ୍ରା ଚରିତାର୍ଥ ହେଲାପରେ ଆସେ କାମନାର ତୃତୀୟ ସୋପାନ ଯଥା ଅର୍ଥ 
ପ୍ରାପ୍ତି । ଅର୍ଥ ବିନିଯୋଗ ଅର୍ଥର ପ୍ରତ୍ୟାଶା ସୃଷ୍ଟି କରେ । ଅର୍ଥ ବିନିଯୋଗ ପରେ ଅର୍ଥର 
ପ୍ରତ୍ୟାଶୀ ଲାଭ ବା ମୁନାଫାର ପରିସର ସୃଷ୍ଟି କରେ | ଲାଭ ବା ମୁନାଫା ହେଉଛି ପୁଞ୍ଜିବାଦର 
କଥା, ଲାର୍ଜ ସ୍କେଲ୍‌ ଉତ୍ପାଦନର କଥା । ଲାର୍ଜ ସ୍କେଲ୍‌ ଉତ୍ପାଦନ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ ନାମକ 
ବ୍ୟବସାୟର ମୂଳଧାର । 
ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶକ ଓ ଗୁଡ଼ିଆ ଦୋକାନ 

ମଧୁବୈଶ୍ୟ ବା ଗୁଡ଼ିଆ ବିଭିନ୍ନ ଉପାଦାନକୁ ନେଇ ସୁମିଷ୍ଟ ଖାଦ୍ୟ ପଦାର୍ଥ ପ୍ରସ୍ତୁତ 
କରେ । ରାସ୍ତା କଡ଼ରେ ସୁଦୃଶ୍ୟ ଦୋକାନର କାଚ ଆଲମାରି ମଧ୍ୟରେ ସଜେଇ ରଖେ । 
ମିଷ୍ଟାନ୍ନର ରଙ୍ଗ ଓ ଆକାରକୁ ମନୋହାରୀ କରେ । ରଖିବା, ବିକିବା, ପ୍ୟାକିଙ୍ଗ କରିବା 
ଆଦିରେ ପାଟବତା ଥାଏ ଗୁଡ଼ିଆର । ପରିପାଟୀ ପରିଛ୍ଛନ୍ନତାକୁ ଆଧାର ନକଲେ ସୁସ୍ଵାଦୁ 
ମିଷ୍ଟାନ୍ନ ମଧ୍ଯ ଗ୍ରାହକଙ୍କୁ ଆକୃଷ୍ଟ କରିପାରେ ନାହିଁ । ସେଥିପାଇଁ ଭୁବନେଶ୍ବରର ରାସ୍ତା 
କଡ଼ରେ ଗାଙ୍ଗୁରାମଙ୍କର ହଜାର ହଜାର ନାତି ଅଣନାତି ପସରା ମେଲି ବସିଛନ୍ତି । ବିଶ୍ଵକର୍ମା 
ସବୁ କଳକାରଖାନା ତିଆରି କରିବାର ଦେବତା ପରି ଗାଙ୍ଗୁରାମ ଆମ ପାଇଁ ମିଷ୍ଟାନ୍ନ 
ପ୍ରସ୍ତୁତିର ଦେବତା । ତାଙ୍କ ନାଁ ନରହିଲେ ମିଷ୍ଟାନ୍ସ ପିତାନ୍ସ ହୋଇଯିବାର ଆଶଙ୍କା ଅଛି । 
ଠିକ୍‌ ସେହିଭଳି ବିଭିନ୍ନ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ଲେଖାକୁ ସୁଦୃଶ୍ୟ ମଲାଟ ଦେଇ ଚିକ୍ଟଣ କରି ପ୍ରକାଶକ 
ଗ୍ରାହକମାନଙ୍କୁ ବିକିବା ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୁତ ରହନ୍ତି । ସେ ଚାହାନ୍ତି ବହି ବିକି ଲାଭ ପାଇବାକୁ । 
ଲାଭ ପାଇବା ଲକ୍ଷ୍ଯ ହେଲେ ଉପ୍ପାଦିତ ପଣ୍ଯଦ୍ରବ୍ୟଟି ସବୁଠାରୁ ବଡ଼ । ସେ ପଣ୍ଯଦ୍ରବ୍ଯ 
ସାହିତ୍ୟ ହେଉ ବା ନହେଉ ସେଥିପ୍ରତି ମୁଣ୍ଡ ଖେଳାଇବା ଅନାବଶ୍ୟକ । 
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ଲାଭ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର, ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, କାମ ପରି । ସରକାରୀ ସୁଦୃଷ୍ଟି ପାଇଁ 
ରାଜନେତାଙ୍କର ବହି ମଧ୍ଯ ଅଗ୍ରାଧିକାର ଭିତ୍ତିରେ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇପାରେ ବା କୋଟି 
ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ ସୁନ୍ଦରୀଙ୍କ ହୃଦୟ, ସତ କହିଲେ ହୃଦୟ କମ୍‌ ଶରୀର ବେଶି, ଗୁରୁତ୍ଵ ପାଇ, 
ଜିଣିବା ବା କିଣିବା ପାଇଁ ତାଙ୍କର ରଚନାକୁ ଅଗ୍ରାଧିକାର ଭିତ୍ତିରେ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇପାରେ । 
ଅର୍ଥପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ କାମୋତ୍ତେଜକ ବହି ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ମଧ୍ଯ କେତେକ ବ୍ରତୀ ହୁଅନ୍ତି । 
ସେମାନେ ସୃଷ୍ଟି କରନ୍ତି ଯୌନକାତରତା ଓ ଗ୍ଲାନି। ଅଥପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ ସେମାନେ ପାଠ୍ଯ 
ପୁସ୍ତକ ଛାପିପାରନ୍ତି ବା ମନଲୋଭା ଗୁଇନ୍ଦା ଉପନ୍ଯାସ । ଅର୍ଥକାରୀ ବ୍ୟବସ୍ଥାରେ ଗୁଣ 
ମାନ ବଡ଼ କଥା ନୁହେଁ । ତଥାପି କେହି କେହି ସ୍ଵକୀୟ ପ୍ରଭାବ ବଳରେ ବିଭିନ୍ନ ସାହିତ୍ୟ 
ସଂସ୍ଥାର ପୁରସ୍କାର ପାଇବାରେ ସଫଳ ହୁଅନ୍ତି । ଏହି ଗୋଲକ ଧନ୍ଦାର ରହସ୍ଯ ଭେଦ 
କରିବା ପାଇଁ ଗ୍ରାହକର ସମୟ, ସାହସ ଓ ସାମର୍ଥ ନଥାଏ । ରେଡିମେଡ ପୋଷାକ 
କିଣୁଥିବା ଗ୍ରାହକ ବହୁ ବିଷୟରେ କମ୍ପୋମାଇଜ୍‌ କଲାପରି ରେଡିମେଡ୍‌ ବହିର କ୍ରେତା । 
ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ବିକ୍ରି ହେଉଥିବା ଅମାବାସ୍ୟାର ଚନ୍ଦ୍ର ଏହାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ । ବହୁ ଲୋକ 
ପଢନ୍ତି ଓ ସେ ବହିର ବହୁ ଅଂଶକୁ ଭୁଲିଯାଆନ୍ତି, ମିଃ କାଉଲଙ୍କ ଛଡା । ବିପଣନର କଥା 
କହିଲେ ତାହାର ବ୍ୟଥା ମଧ୍ୟ ଆଲୋଚନା ପରିସରକୁ ଆସିବ । 
ବିପଣନର ବ୍ୟଥା 

ଓଡ଼ିଶାର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ଜନସଂଖ୍ୟା, ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଆର୍ଥିକ ସ୍ଵଚ୍ଥଳ 
ପୁସ୍ତକ କ୍ରେତାଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ବିଚାରକୁ ନେଲେ ଏକ ବିଚିତ୍ର ନୈରାଶ୍ୟରେ ଜର୍ଜରିତ ହେବାକୁ 
ପଡ଼ିବ । ଆଜି ଏତେ ପ୍ରକାରର ବିଷୟ ଉପରେ ବହି ଲେଖାଯାଉଛି ଯେ ପ୍ରତି ବିଷୟ 
ପାଇଁ ସର୍ବନିମ୍ନ ଗ୍ରାହକ ପାଇବା କାଠିକର ପାଠ । ସମସ୍ତେ ସବୁ ପ୍ରକାରର ବହି କିଣିବେ 
ଏମନ୍ତ ନୁହେଁ । ତେବେ ବ୍ଯବସାୟିକ ସଂସ୍ଥା ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନର ବ୍ଯବସ୍କା ହେଲେ 
ବ୍ୟବସାୟିକ ପଦ୍ଧତି ଅବଲମ୍ବନ କରିବ । ଏହି ପଦ୍ଧତିରେ ମଧ୍ୟ ନବ ନବୋନ୍ଧେଷ ଶାଳିନୀ 
କୌଶଳ ରହିବା କଥା । ମାତ୍ରା ତାହା ରହୁନାହିଁ । ତେଣୁ ଆମକୁ ବିପଣନର ବ୍ୟଥା 
ଭୋଗ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଛି ଓ ବିପଣନର ସମସ୍ୟାକୁ ନେଇ ଆଲୋଚନା କରିବାକୁ ପଡୁଛି । 
ଅଳସୁଆ ରିକ୍ସାବାଲା କଥା 

ଏକ ଗ୍ରାମ୍ୟ ସହର |! ଏପରି କହିବାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସହର ହେବାକୁ ଯାଉଛି ଅଥଚ 
ଗ୍ରାମ୍ୟ ସ୍ପିତି ଅପରିବର୍ଭିତ ରହିଛି । ସେହିଭଳି ଏକ ସହରର କୌଣସି ଏକ ଛକରେ 
ରିକ୍ଲାବାଲାମାନେ ଯାତ୍ରୀକୁ ଅପେକ୍ଷା କରି ବସିଥାଆନ୍ତି । ସେମାନେ ବସ୍ତୁତଃ ଯାତ୍ରୀ ନେବା 
ଆଣିବାକୁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଅନ୍ତି ନାହିଁ । ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଅନ୍ତି ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଶ୍ରେଣୀର ଯାତ୍ରୀକ୍ୃଟ ଯିଏ 
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ଏକାବେଳକୁ ଚାଳିଶ ପଚାଶ ଟଙ୍କା ଦେଇ ଏକ ଦୂରବର୍ଉୀ ସ୍ଥାନକୁ ଯିବ ଓ ଦୁଇ ତିନି 
ଘଣ୍ଟା ଭିତରେ ଦିନକର ମଜୁରି ପାଇଯିବ ରିକ୍ଟାବାଲାଟି । ତା'ପରେ ଦିନସାରା 
ରିକ୍ଲାଚାଳକଟି ବସି ରହିବ ଛକରେ । ଆଜି ବହି ପ୍ରକାଶକଟି ସେହି ଅପେକ୍ଷାରତ ଅଳସୁଆ 
ରିକ୍ଟାଚାଳକ ପରି । ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ସ୍ତରରେ ବହି କିଣୁଥିବା ଗ୍ରାହକ ତାହାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ନୂହେଁ। 
ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଶ୍ରେଣୀର ଗ୍ରାହକ ସେ ଚାହେ, ଯିଏ ଏକାବେଳକେ ପାଞ୍ଚ ଦଶ ଲକ୍ଷ ଟଙ୍କାର 
ବହି କିଣିବ । ଏପରି ଗ୍ରାହକ ସରକାରଙ୍କ ଛଡ଼ା ଆଉ କେହି ହୋଇପାରେ ନାହିଁ । ସରକାରଙ୍କ 
ତଳକୁ ସରକାରୀ ଅନୁଦାନରେ ବହି କିଣୁଥିବା ପାଠାଗାର | ଏହି ଅଳସୁଆ ରିକ୍ଟାବାଲାମାନେ 
ଗୋଟିଏ ଅଲିଖିତ ଚୁକ୍ତି କରିଥାଅନ୍ତି ନିଜ ନିଜ ଭିତରେ । ସେମାନେ ଗୋଟିଏ କ୍ରମରେ ବା 
ଧାଡ଼ିରେ ଥାଆନ୍ତି । ସମସ୍ତେ ଗୋଟିଏ ଦର ହାଙ୍କନ୍ତି । ଏକ ଲୁକ୍କାୟିତ ଗୋଷ୍ଠୀ ଗଠନ କରି 
ଗ୍ରାହକକୁ ଅକଳରେ ପକାନ୍ତି । ଠିକ୍‌ ସେମିତି ଆମର ପ୍ରକାଶକମାନେ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
ଗୋଷ୍ଠୀ କରିଛନ୍ତି ଓ ଗ୍ରାହକକୁ କବଜା କରିବାକୁ ଚାହାନ୍ତି । ମାତ୍ର ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀ ବା ଭ୍ରାତୃତ୍ଵ 
ସମୟେ ସମୟେ ଭାଙ୍ଗିଯାଏ । କଳିତକରାଳ ଠାରୁ ମାଲିମକଦ୍ଦମା ଯାଏଁ କଥାଯାଏ । 
ପିଠା ପାଇଁ ବିରାଡିଙ୍କ କଳି 

ଯିଏ ହାରିଯାଏ ବା ଯାହାର ଶକ୍ତି ନଥାଏ ସେହି ବିରାଡ଼ି କଳି ଆରମ୍ଭ କରେ, 
ତାହାର ନିଜ ଭାଗ ପାଇବାକୁ ଜିଦ୍‌ ଧରେ । ପିଠାକୁ ଭାଗ କରିବା ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ତାକୁ ଆଉ 
ଜଣକ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରିବାକୁ ପଡ଼େ । ଆମର ପ୍ରକାଶକମାନେ ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ପିଠା 
ପାଇଁ କଳି କରନ୍ତି । କାମୁଡ଼ା କାମୁଡ଼ି ହୁଅନ୍ତି । ପରସ୍ପରକୁ ଗାଳି ଦିଆ ଦେଇ ହୁଅନ୍ତି । 
ଶେଷରେ ପିଠା ସରିଯାଏ କିନ୍ତୁ କଳି ତୁଟେ ନାହିଁ । ବ୍ୟବସାୟରେ ପ୍ରତିଯୋଗିତା ଓ 
ପ୍ରତିଦ୍ଵଦ୍ଧିତା ରହିବା ଉଚିତ । ଏଥିରେ ଉଭୟ ପ୍ରକାଶକ ଓ ହିତାଧିକାରୀ ଗ୍ରାହକଙ୍କର ଲାଭ 
ହେବା କଥା। ମାତ୍ର ତାହା ହୋଇନାହିଁ। 

ପୁସ୍ତକ ବ୍ୟବସାୟ ଆଜି ଗୋଟିଏ ଭାଷା ବା ଗୋଟିଏ ପ୍ରଦେଶ ମଧ୍ଯରେ ସୀମାବଦ୍ଧ 
ନାହିଁ । ଗଲା ପଚାଶ ବର୍ଷ ଭିତରେ ଓଡ଼ିଶାରେ ବହୁ ଅର୍ଥ ବିନିଯୋଗ କରାଯାଇଛି ଇଂରାଜୀ 
ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନରେ । ବହୁ ଓଡ଼ିଆ ଲେଖକଙ୍କର ଇଂରାଜୀ ବହି ଲେଖକଙ୍କ ଠାରୁ ଟଙ୍କା 
ନେଇ ଦିଲ୍ଲୀ କଲିକତାର ପ୍ରକାଶକ ଛାପି ବହୁ ଅର୍ଥ ଲାଭ କଲେ । କାହିଁ ଓଡ଼ିଶାର ଜଣେ 
ହେଲେ କେହି ତ ଏ ଦିଗରେ ଗଲେ ନାହିଁ। ଦରିଆଗଞ୍ଜ ଅନ୍ଵାରୀ ରୋଡ୍‌ର ବହି ପ୍ରକାଶକ 
ଯେଉଁ ଭଳି ବହି ବେପାର କରୁଛନ୍ତି ଓ ସେ ବେପାରରେ ଭେଟୁଥିବା ଅସୁବିଧାକୁ ସମାଧାନ 
କରୁଛନ୍ତି କଟକରେ ରହି ମଧ୍ଯ ଠିକ୍‌ ତାହାହିଁ କରାଯାଇ ପାରିଥାଆନ୍ତା । ଏପରି ହେଲା 
ନାହିଁ କାହିଁକି ? ପାଠ୍ୟ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନରେ କଲ୍ୟାଣୀ ପବ୍ବିଶର୍ସ, ଓଡ଼ିଆ ଡିକ୍ଟନାରୀ 
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ପ୍ରକାଶନରେ ଅଜନ୍ତା ଅକ୍ଟଫୋର୍ଡ ଅଗ୍ରଣୀ ହେଲେ, ବହିରାଗତ ହୋଇ । ଆମ ମାଟିର 
ପ୍ରକାଶକକୁ ସେ ବାଟ ଦିଶିଲା ନାହିଁ । ନୂଆ ପିଠା ନଖୋଜି ସେଇ ପୁରୁଣା ପିଠାକୁ ନେଇ 
କଳି କରିବାକୁ ବେଶ୍‌ ବୁଵଧି ଜୁଟୁଛି । ମାଲିମକବ୍ଦମା କରିବା ପାଇଁ ବେଶ୍‌ ବୁଝି, ବଳ ଓ 
ବେଳ ମିଳୁଛି । ଅଥଚ ସକାରାତ୍ସକ ପ୍ରଗତିଶୀଳ କଥା ଭେଜାରେ ପଲଟୁ ନାହିଁ କାହିଁକି ? 
ଏହା ନିଚ୍ଛକ ଶକ୍ତିହୀନତା, ଅପାରଗତା, ଅକ୍ଷମତା ଓ ଅସଫଳତା ଛଡ଼ା ଅନ୍ୟ କିଛି ନୂହେଁ | 
ଗ୍ରାହକଙ୍କ ଭଶ୍ଵରଙ୍କ ପ୍ରତି ଭକ୍ତି 

ଜଣେ ସଚ୍ଟା ବ୍ୟବସାୟୀ ଗ୍ରାହକମାନଙ୍କୁ ଇଶ୍ଵର ବୋଲି ଭାବିଥାଏ । ଭଶ୍ବରଙ୍କ 
ଧାନ ଓ କୃପା ନିଜ ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ କରିବା ପାଇଁ ଜଣେ ଭକ୍ତ ସଦା ସର୍ବଦା ଚେଷ୍ଟିତ ଥାଏ । 
ଭଶ୍ବରଙ୍କର ବନ୍ଦନା କରେ ! ସେବା କରେ | ମନ ପ୍ରାଣ ଢାଳିଦିଏ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସୁଖ ସ୍ଵାଚଛନ୍ଦ୍ୟ 
ପାଇଁ । ନାନାଜାତିର ଫୁଲ ଆଣେ, ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର ନୈବେଦ୍ଯ ଯୋଗାଡ଼ କରେ। 
ପ୍ରକାଶକମାନେ ତାହା କରନ୍ତି ନାହିଁ କାହିଁକି ? 

ବହିଟିଏ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ସେ ବହି କେତେ ଜଣ କେତେଦିନ ଭିତରେ 
କିଣିବେ ତାହା ଆକଳିତ ନକରି ଘରଭଡ଼ା ନେଇ ଗଦାମାରି ରଖନ୍ତି । ବହିଟି ବାହାରିଲା 
କ୍ଷଣି ତାହା ବିତରିତ ହେବା ପାଇଁ ପ୍ରଦେଶ ସାରା ଥିବା ରିଟେଲ୍‌ ନେଟୱାର୍କକୁ ସଜାଡି 
ଥାଆନ୍ତି କି ? ବିଜ୍ଞାପନ ମାଧ୍ଯମରେ ବହିଟି କିଣିବା ପାଇଁ ଗ୍ରାହକଙ୍କ ମନରେ ଆଗ୍ରହ 
ସୃଷ୍ଟି କରନ୍ତି କି ? ଗ୍ରାହକଙ୍କ ମନରେ ଉଭୟ ତକ୍କାଳ କିଣିବା ଓ ଆବଶ୍ୟକତାକୁ ଚାହିଁ 
କିଣିବା ନାମକ ଦୁଇ ପ୍ରକାରର ପ୍ରବୃତ୍ତିକୁ ଜାଗରୁକ କରିବାକୁ ହୁଏ । ଏହା ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଓ 
ପରୋକ୍ଷ ମାର୍ଗରେ ସୃଷ୍ଟି କରାଯାଏ । 
ଚେଇଁ ଶୋଇଥିବା ଲୋକ 

ଆମେ ସାଧାରଣତଃ ଗ୍ରାହକମାନଙ୍କୁ ଚେଇଁ ଶୋଇଥିବା ଲୋକ ସାଙ୍ଗରେ ସମାନ 
କରିପାରିବା । ବହି କିଣା ଛାଡ଼ନ୍ତୁ କୌଣସି ଗୋଟିଏ ଜିନିଷ କିଣିବା ଯଦି ସେମାନେ 
ଆବଶ୍ୟକତା ବୋଲି ନ ଭାବିବେ, ତେବେ ଅର୍ଥ ବିନିମୟ କରିବେ କେମିତି ? ଗ୍ରାହକଙ୍କୁ 
କହିବାକୁ ହେବ, ଏଇ ବହିଟି କିଣ, ଏହା ତୁମ ମନକୁ ଆନନ୍ଦ ଦେବ, ଜ୍ଞାନକୁ ବଢ଼େଇବ । 
ସେ କାମ ଲେଖକମାନେ ମଧ୍ଯ କରିବା କଥା। 

ଆକର୍ଷଣୀୟ ବିଜ୍ଞାପନ ଦ୍ଵାରା ନଳାପାଣି ବିକା ଯାଉଥିବା ଯୁଗରେ ବହି କିଣାଇବା 
ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା ନକରି ଆମେ କହୁଛୁ ଲୋକେ ବହି କିଣୁ ନାହାନ୍ତି । ଲୋକେ ବାଜେ ବହି 
କିଣିବେ କାହିଁକି ? ସେପରି ଅବଂଛିତ ବହିକୁ କଟୁ ସମାଲୋଚନା କରି ବାଳୁଙ୍ଗା ନିପାତ 
କରାଯାଇପାରେ ।! ଏହା ସମାଲୋଚକଙ୍କର କାମ। କାହା ମୁହଁକୁ ଚାହିଁବା ଲୋଡା ନାହିଁ । 
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ନୀଳବର୍ଣ୍ଣ ଶୂଗାଳର ଦେଶ 

ନୀଳବର୍ଣ୍ଣ ବୋଳି ହୋଇଥିବା ଶୃଗାଳମାନେ ଛାତି ଫୁଲାଇ ବାହାସ୍ତ୍ୋଟ ମାରି 
ଆତଯାତ ହେବା ଭଳି ବହି ଲେଖିବା ଓ ପ୍ରକାଶ କରିବାର ଦେଶ । ଏଠି ଛଦ୍ଧବେଶୀ 
ସାହିତ୍ୟିକଙ୍କ ପରି ଛଦ୍ଧ ବେଶୀ ପ୍ରକାଶକମାନେ ମଧ୍ଯ ନିଜ ବହିକୁ ବିକେଇ ଦେବା ପାଇଁ 
ବହୁ କଳ କଉଶଳ କରନ୍ତି । ସେମାନେ ସମଧର୍ମୀ ଲୋକଙ୍କର ମେଳ କରାଇ ପରସ୍ପରକୁ 
ଟେକା ଟେକି କି ପୁସ୍ତକ ବିପଣନରେ ଛାମୁ ଧାଡ଼ିରେ ରହନ୍ତି । ଏମାନେ ସାହିତ୍ୟ କରନ୍ତି 
କମ ରାଜନୀତିରେ ମାତନ୍ତି ବେଶି । ସତ ଅପେକ୍ଷା ମିଛରେ ବଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ସେମାନେ 
ଚାହାନ୍ତି । ସେମାନେ କିପର ତାଙ୍କ ବହିଟିକୁ ବିକିବା ପାଇଁ ରାଜନୈତିକ ଓ ପ୍ରଶାସନିକ 
ଚାପ ପକାନ୍ତି ସେମିତି ବହୁ ପ୍ରକାଶକ ଅଛନ୍ତି ଯିଏ ବର୍ଷକୁ ଖଣ୍ତେ ହେଲେ ନୂଆ ବହି 
ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଅସିଆ କାଳର ମସିଆ ବହିକୁ ବିକିବାକୁ ଚାହାନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର 
ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସଂସ୍ଥା ନଥାଏ । ନିଜର ରହିଲା ଘରେ ସଂସ୍ଥା ଚଳାନ୍ତି। ପୁଣି ପୁଅ ଝିଅ ସ୍ତ୍ରୀମାନଙ୍କ 
ନାଁରେ ମଧ୍ଯ ଗୋଟିଏ ଯୋଡିଏ ସଂସ୍ଥା ଖୋଲି ଦେଇଥାଆନ୍ତି । କାମ ନଥିଲା ଲୋକର 
ମନ ସଇତାନୀ ଭାବନାରେ ଭରି ରହିଲା ପରି ଏହି ଛଦ୍ଧବେଶୀ ପ୍ରକାଶକ ରାଜରାସ୍ତାରେ 
ଛାତି ଫୁଲାଇ ଘୁରି ବୁଲନ୍ତି । ନିଜକୁ ବରିଷ୍ଠ ପ୍ରକାଶକ ବୋଲି ଦାବୀ କରି ଏମାନେ 
କେତେବେଳେ କେଉଁ ରୂପରେ କେଉଁ ରଙ୍ଗରେ କେଉଁ ନାଁରେ ନିଜକୁ ଉପସ୍ଥାପିତ କରନ୍ତି 
ତାହା ଜାଣିବା ସହଜ ନୁହେଁ । ଏମାନଙ୍କ ଲାଗି ଝାମେଲା ବେଶୀ | ଏମାନଙ୍କୁ ହଟେଇବା 
ପାଇଁ ପ୍ରକାଶକର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କରିବାକୁ ହେବ । କାରଣ ଏମାନେ ବହିର ବିପଣନ 
ଅପେକ୍ଷା ବିପଣନକୁ ନେଇ ବିସମ୍ଭାଦ ସୃଷ୍ଟି କରିବାରେ ଆଗଭର । 

ଆଉ ଥୋକାଏ ଅଛନ୍ତି ଯେଉଁମାନେ ସରକାର ବହି କିଣିଲା ବେଳେ ନିଜ ପ୍ରକାଶନ 
ସଂସ୍କାର ଓ ନିଜେ ଗଢ଼ିଥିବା ଆଉ ଦୂଇ ଚାରି ସଂସ୍ଥା ବହି ଅଧିକ ସଂଖ୍ୟାରେ ବିକାଇବାକୁ 
ଚାହାନ୍ତି । ପିଲା ଉପରେ ଦୃଷ୍ଟି ପଡ଼ିବ ବୋଲି କଳାଟିପା ଦେଇ ମାଂ ପିଲାକୁ କାନି ଭିତରେ 
ଘୋଡେଇ ଦେଲା ପରି ଏମାନେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ସଂସ୍ଥାର ପୋଷାକ ଭିତରେ ଲୁଚିବ୍ରାକୁ ଭଲ 
ପାଆନ୍ତି । ଥୋକାଏ ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥା ଗୋଟିଏ ମାତ୍ର ଲେଖକର ବହି ଛାପନ୍ତି । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଯିଏ ଲେଖକ ସିଏ ପ୍ରକାଶକ | ଲେଖକ ହିସାବରେ ସମ୍ମାନ ଓ ସହାନୁଭୂତି ସେମାନଙ୍କର 
ହକ୍‌ ପ୍ରାପ୍ୟ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରକାଶକ ହୋଇ ପୁସ୍ତକ ବିପଣନ ଛେଳେ ସେମାନଙ୍କର ଉଦ୍ୟମ 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ନୁହେଁ । 

ଏପରି ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥାଗୁଡ଼ିକର ବହୁଳ ଉପସ୍ଥିତି ପୁସ୍ତକ ବିପଣନରେ ବାଧା ସୃଷ୍ଟି 
କରୁଛି । ଏକମୁଖୀ ଉଦ୍ୟମ ନହେଲେ ବହି କିଣିବା ପାଇଁ ଗ୍ରାହକ ବୃଦ୍ଧି କରାଯାଇ ପାରିବ 
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ନାହିଁ । ବେଶି ଲୋକରେ ମୁଷା ମରେ ନାହିଁ । ବେଶି ପ୍ରକାଶକ ହୋଇଗଲେ ବେଶି 

ଗ୍ରାହକ ହୋଇପାରିବେ ନାହିଁ । ବହି କିଣିବା ଓ ପଢ଼ିବା ଗୋଟିଏ ନିଶା ନହେଲେ ଆମ 

ସମସ୍ୟା ଯେଉଁ ତିମିରେକୁ ସେହି ତିମିରେ ରହିଯିବ ! 

ସରକାରୀ ସ୍ତରରେ ବହି କିଣା ହେଲା ବେଳେ ଦାୟିତ୍ବ ପ୍ରାପ୍ତ କର୍ମଚାରୀ କିଏ 
କେଉଁ ମତେ ରହନ୍ତି ଜାଣିବା ସହଜ ନୁହେଁ । ସେମାନେ ପ୍ରଥମେ ନିଜ ନିଜ ସ୍ବାର୍ଥ ପାଇଁ 
ସଜାଗ ହୁଅନ୍ତି । ଆରମ୍ଭ କରନ୍ତି କାହାକୁ ତାଗିଦା କରିବା କାହାକୁ ମାରିବାର କୂଟନୀତି । 
ଅପାତଃ ନିରପେକ୍ଷତା ଭିତରେ ସେମାନଙ୍କର ପକ୍ଷପାତିତା ବେଶ୍‌ ଧରାପଡ଼ିଯାଏ । ସେମାନେ 
ଏପରି କଳ କୌଶଳ ପୁରାନ୍ତି ଯେ ବିବାଦ ଓ ମକଦ୍ଦମାର ଜାଲରେ ଛନ୍ଦି ହୋଇ ଯାଆନ୍ତି 

ଓ ବହି କିଣା ବନ୍ଦ ହୋଇଯାଏ । ବହି କିଣା ବନ୍ଦ ହେବା ଅର୍ଥ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ ସମୟରେ ଅର୍ଥ 

ବିନିଯୋଗ ନହୋଇପାରିବା । 
ଏଣୁ ବହୁ ଆଡ଼ୁ କ୍ଷତି ଗ୍ରସ୍ତ ହେଉଥିବା ପୁସ୍ତକ ବିପଣନ କାର୍ଯ୍ୟଟିର ନିର୍ବିଗ୍ନ ଓ 

ନିରାପଦ ସ୍ମିତି ଆଣିବାକୁ ହେବ । ସମ୍ଭବତଃ ଓଡ଼ିଶାକୁ ଛାଡି ଦେଲେ ଭାରତର ଅନ୍ଯ 
କୌଣସି ପ୍ରଦେଶରେ ଏପରି ଦୟନୀୟ ସ୍ପିତି ନାହିଁ । ସମସ୍ତେ ଏହା ଜାଣିଛନ୍ତି ବୁଝୁଛନ୍ତି । 
ସମାଧାନ ହେଉନାହିଁ ତାହା ହି ବିଡମ୍ବନା 

ଯୋଗ୍ୟ ପ୍ରକାଶକଙ୍କ ସନ୍ଧାନ 
ପ୍ରକାଶକ ସମ୍ପର୍କରେ ଏକ ବିଧିବଦ୍ଧ ଯୋଗ୍ୟତାର ମାପକାଠି ରଖାଯାଉ । ଯଦ୍ବାରା 

ସମସ୍ତେ ପ୍ରକାଶକର ଶିରୋପା ପିନ୍ଧି ମଞ୍ଚରେ ଅଯଥା ଭିଡ଼ କରିବେ ନାହିଁ । 
ସେହିପରି ଆମକୁ ପ୍ରକାଶକ ହେବା ପାଇଁ କେତେକ ସର୍ବନିମ୍ନ ଯୋଗ୍ୟତା ନିର୍ଧାରଣ 

କରିବାକୁ ହେବ । ସେ ସମ୍ପର୍କରେ କେତୋଟି କଥା ନିମ୍ବରେ କୁହାଯାଉଛି । 

କ. ପ୍ରତିବର୍ଷ ଅନ୍ୟୁନ ମୋଟ ବାରଶହ ପୃଷ୍ଠାର, ଛ” ଶହ ଟଙ୍କାର, ୧୨ ଖଣ୍ଡ ନୂଆ 
ବହି ଛାପୁଥିବା ପ୍ରକାଶକଙ୍କ ପ୍ରକାଶକ ହିସାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉ । 

ଖ. କିଛି ବହି ପ୍ରକାଶ କରି ବା ସାମୟିକ ଖଣ୍ଡେ ଦୂଇଖଣ୍ଡ ବହି ପ୍ରକାଶ କରି ବା ବହୁ 
ବର୍ଷ ଧରି ପ୍ରକାଶ କରୁଥିଲେ ଓ ଏବକୁ ପ୍ରକାଶନ ବ୍ଯବସାୟ ବନ୍ଦ କରିବାକୁ 
ଯାଉଛନ୍ତି, ଯେଉଁଥିପାଇଁ ଗଛିତ ପୁସ୍ତକ ତକ ବିକି ଦେବାକୁ ଚାହାନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କୁ 
ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଗୋଷ୍ଠୀଭୁକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ । 

ଗ. ସରକାରୀ ସ୍ତରରେ ପ୍ରତ୍ଯେକ ଶ୍ରେଣୀର ପ୍ରକାଶକମାନଙ୍କର ପଞ୍ଜିକରଣ ହେବା 
ସହ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପୁସ୍ତକର ପ୍ରକାଶନ ତାରିଖ ଓ ବାର୍ଷିକ ବିକ୍ରୟର ତଥ୍ଯାବଳକା 

` ପୁସ୍ତକର ବିବରଣୀ ରହିବା ଦରକାର | ଏହାଦ୍ଵାରୀ ଅଳିଆ ଗଦା ପରି ପଡ଼ି ରହିଥିବା 
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ପୁସ୍ତକକୁ ସରକାରଙ୍କୁ ବିକେଇ ଦେବାର ଅପଚେଷ୍ଟା ନିବାରଣ କରାଯାଇପାରିବ 
ଓ ଲେଖକମାନେ ନିୟମିତ ରାଜଭାଗ ପାଇବା ସମ୍ଭବ ହେବ । 
ଘ. ପ୍ରତ୍ଯେକ ପ୍ରକାଶକ ଅତିକମ୍‌ରେ ପ୍ରଥମ ସଂସ୍କରଣର ୩୫ ଶତାଂଶ ଗୋଟିଏ 
ବର୍ଷ ଭିତରେ ବିକିବାର ବନ୍ଦୋବସ୍ତ କରିବେ । ଅନ୍ୟ ଭାଷାରେ କହିଲେ ବର୍ଷକୁ 
ଖଣ୍ଡିଏ ବିକା ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଥିଲେ ସେ ପୁସ୍ତକ ସର୍ବାଧିକ ୩ ଖଣ୍ଡ4+୩ ୦/ 
୪୦ ଖଣ୍ଡ ମାଗଣା ଏପରି ୪୦/୪୫ ଖଣ୍ଡ ଛପାଯିବ । ଏହା ଫଳରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ପ୍ରକାଶକ ନିଜ ନିଜ ପୁସ୍ତକ ବିପଣନ ନିମିତ୍ତ ସଚେତନ ଓ ସଚେଷ୍ଟ ରହିବେ | 
ସଚ୍ଚା ଲେଖକ ଓ ସଚ୍ଜୋଟ ସମାଲୋଚକ 
ଜଣେ ଲେଖିଦେଲେ ଲେଖକଟିଏ ହେବ ନାହିଁ ବା ସବୁ ଲେଖକ ସଚ୍ଚା ଲେଖକ 
ନୂହନ୍ତି । ଏଥିରେ ମଧ୍ଯ ଅଙ୍କୁଶ ରହିବା ଦରକାର । ହାତଲେଖା ବା ମୁଦ୍ରିତ ପତ୍ରିକାରେ 
ଛୋଟ ଛୋଟ ସାହିତ୍ୟ ଆସରରେ ନିଜ ଲେଖିବାର ସାମର୍ଥ୍ୟକୁ ପରଖେଇ ନେଲା ପରେ 
ଜଣେ ଲେଖକୀୟ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ପାଇବାକୁ ପ୍ରତିଦୃଦ୍ଧିତା କରିପାରେ । ମାତ୍ର ଦୂର୍ଭାଗ୍ୟର ବିଷୟ 
ଆମର ସମ୍ପାଦକମାନେ ଆବଶ୍ୟକତାଠାରୁ ଅଧିୟ ଦୟାର୍ଦ୍ଧ । ସମାଲୋଚକମାନେ ଅତ୍ୟନ୍ତ 
ଭଦ୍ର । ଏମାନେ କାହା ମନରେ ଦୁଃଖ ଦେବା, କାହାକୁ ଆଘାତ କରିବାକୁ ଚାହାନ୍ତି 
ନାହିଁ । ପୁଣି ଜଣେ ଆଗ ଧାଡିର ଲେଖକର ଲେଖାରୁ ତୃଟି କାଢିବା ପାଇଁ ଆଦୌ ସାହସ 
କରନ୍ତି ନାହିଁ । ବହୁ ବଡ ବଡ ଲେଖକ ଅନ୍ୟ ଭାଷାର ଲେଖକଙ୍କ ଲେଖାକୁ ଗୋପନରେ 
ନିଜସ୍ଵ ମୌଳିକ ବୋଲି ଉପସ୍ଥାପିତ କରିପାରିଛନ୍ତି । ଏଣୁ ସଚ୍ଚା ଲେଖକ ଆବଶ୍ଯକ । 
ସଚ୍ଚା ଲେଖକ ସାଙ୍ଗକୁ ସଜ୍ଜୋଟ ସମାଲୋଚକ ମଧ୍ଯ ରହିବା ଜରୁରୀ | ସମାଲୋଚକ 
ଲେଖକଙ୍କୁ ଦିଗଦର୍ଶନ ଦିଅନ୍ତି କେମିତି ସେ ଲେଖିବା ଦରକାର । ମାତ୍ର ସମାଲୋଟକମାନେ 
ଆମର ଅତି ଭଦ୍ର | ପରୀକ୍ଷା ଖାତା ମୂଲ୍ୟାୟନ କଲାବେଳେ କେତେକ ପରୀକ୍ଷକ ଜାଣିଶୁଣି 
ବହୁ ଭୁଲକୁ ଛାଡ଼ି ଦିଅନ୍ତି ବୋଧହୁଏ ଏଥିପାଇଁ ଯେ ନାଲି କାଳିରେ ଖତାଟା ଚିତ୍ରିତ 
ହୋଇଗଲେ ପରୀକ୍ଷାର୍ଥୀଟି ହୁଏତ ଅତି କମ ନମ୍ବର ପାଇବ | ଠିକ୍‌ ସେମିତି ସମାଲୋଚକ 
ବହିଟିକୁ ମୋଟେ ନ ପଢ଼ି ବା ମୁଖବନ୍ଧ ପଢ଼ି ଦୂଇ ତିନି ପଦ କହିଦେଲେ ମନ୍ଦ କବି ଯଶଃ 
ପ୍ରାର୍ଥୀ କୃତକୃତ୍ୟ ହୋଇଯାଇ ପାରେ ମତ୍ର ତାହା ପୁସ୍ତକ ପ୍ରତି ପାଠକର ଆଗ୍ରହ ସୃଷ୍ଟିରେ 
ସମର୍ଥ ହେବ ନାହିଁ । ଏପରି ସମାଲୋଚକ ଯଦି କୌଣସି ଦାମୀ ଦାମୀ ପତ୍ରିକା ବା 
ଗଣମାଧ୍ଯମରେ ପୁସ୍ତକ ସମୀକ୍ଷା ନିମିତ୍ତ ଠିକା ନିଯୁକ୍ତି ପାଇଥାଆନ୍ତି, ତେବେ ସେ କଠିନ, 
ତରଳ ଏବଂ ଗ୍ୟଯାସୀୟ ଆଦି ସକଳ ଶ୍ରେଣୀର ଫାଇଦା ନେବାକୁ ଓର ଉଣ୍ଡନ୍ତି। ଏକଥା 
ଅଧିକ ବୁଝାଇବା ନିଷ୍ପୟୋଜନ, କାରଣ ଅନେକଙ୍କର ଏହି ଗୋପନ ଅଭିଜ୍ଞତା ଅଛି । 
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ତେବେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଶ୍ରେଣୀର ଲେଖକ ତାଙ୍କ ଲେଖା ଭିତରେ ବହି କିଣିବା, ବହି 
ପଢ଼ିବା ପ୍ରସଙ୍ଗ ଉତ୍ଥାପିତ କରିପାରନ୍ତି । ପ୍ରତିବେଶୀ ଭାଷାରେ ଆଜି ବହି ଯେ ବହୁ 
ସଂଖ୍ୟାରେ କିଣୁଛନ୍ତି ତାହା ମୂଳରେ ଏହା ମଧ୍ଯ ଏକ ପରୋକ୍ଷ କାରଣ ଯେ, ଲେଖକମାନେ 
ବହି କିଣିବା ଓ ପଢ଼ିବା ପ୍ରକ୍ରିୟାକୁ ଆଭିଜାତ୍ୟର ପ୍ରତୀକ ଭାବରେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିଛନ୍ତି । 
ତେଣୁ ଲେଖକମାନେ 
କ) ସେମାନଙ୍କର ଲେଖା ମାଧ୍ୟମରେ ବହି କିଣିବା ଓ ପଢ଼ିବାର ମାନସିକତା ସୃଷ୍ଟି 


କରିପାରନ୍ତି । 

ଖ) ପାଠାଗାର ଆନ୍ଦୋଳନରେ ସାମିଲ ହୋଇପାରନ୍ତି (ନିଜେ ନିୟମିତ ପାଠାଗାରକୁ 
ଯାଇ) । 

ଗ) ସମାଲୋଚକମାନେ ବହିଟିର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ମଧ୍ଯ ମୁକ୍ତ କଣ୍ଡରେ ଉଦ୍‌ଘୋଷଣା 
କରିପାରନ୍ତି । 


ଗୁଣାତ୍ସକ ମାନର ଅଭିବୃଦ୍ଧି ନିମିତ୍ତ ବହୁ ଜନଙ୍କର ଉଦ୍ଯମ ପ୍ରୟୋଜନ । ତେବେ 
ଏଥି ନିମିତ୍ତ ପାଠକମାନଙ୍କର ତ୍ୟାଗ ଆବଶ୍ଯକ । ପାଠକମାନେ ସହଯୋଗ ନକଲେ 
ବହି କିଣି ଉତ୍ସାହିତ ନକଲେ ସାହିତ୍ୟ ପରିପୁଷ୍ଠ ହେବ ନାହିଁ । ତେଣୁ ପାଠକମାନେ 

କ) ଯଥା ସମ୍ଭବ ସାହିତ୍ୟ ବହି କିଣିବାକୁ ସଂକଳ୍ପ କରନ୍ତୁ । 

ଖ) ସ୍ଥାନୀୟ ପୁସ୍ତକ ବିକ୍ରେତାମାନଙ୍କୁ ସଦ୍ଯ ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକ ଗଚ୍ିତ ରଖିବା ପାଇଁ 
ପ୍ରରୋଚିତ କରନ୍ଧୁ। 

ଗ) ବନ୍ଧୁ ମେଳରେ ପଢିଥିବା ପୁସ୍ତକ, ଭଲ ପାଉଥିବା ଲେଖକମାନଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ 
ଆଲୋଚନା କରନ୍ତୁ ଏବଂ ପଢିଥିବା ବହିର କେଉଁ କେଉଁ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ତାଙ୍କୁ 
ଆକର୍ଷିତ କରିଛି, ତାହା ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତୁ । 
ଖାଲି ସାହିତ୍ୟ ନୁହେଁ କେବଳ ସାହିତ୍ୟ ବହି କିଣିଲେ, ପଢିଲେ, ଭାଷାର ବିଶେଷ 

ମଙ୍ଗଳ ହେବ ନାହିଁ । ଓଡ଼ିଆର ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନର ବହି ମଧ୍ୟ ଲେଖା ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । 

ଅବଶ୍ୟ ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନ ବହି ଲେଖା କଥା (କ) ପାଠ ପଢ଼ାର ମାଧ୍ଯମ (ଖ) ପ୍ରଦେଶ 
ବାହାରର ପାଠକ ଏବଂ (ଗ) ଗବେଷଣାର ଶୀର୍ଷତ୍‌ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ । ତେବେ ବହି 
ରଖିଲେ ଲୋକେ ପଢ଼ିବେ । ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନର କଥା ଜାଣିବେ । 

ଚେଷ୍ଟା କରାଯାଉ | ସମ୍ମିଳିତ ଉଦ୍ୟମ ହେଉ । ସମ୍ଭବତଃ ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ 
ହୋଇପାରିବ | 


Ooo 
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ସା୍ଷତିକ ଶିକ୍ଷା 


ଡକ୍ଟର ବିଜୟାନନ୍ଦ ସିଂହ 


ଶିକ୍ଷା ମାନବ ଜାତିର ମାନଦଣ୍ଡ । ଶିକ୍ଷା ଏକ ଆଲୋକବର୍ରିକା ସଦୃଶ । 
ମଣିଷକୁ ଅନ୍ଧାରରୁ ଆଲୋକକୁ ଶିକ୍ଷା ହିଁ ନେଇଯାଏ । ଶିକ୍ଷା ହିଁ ମାନବିକ ଗୁଣର 
ବିକାଶରେ ବଳିଷ୍ଠ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥାଏ । ଶିକ୍ଷା ମଣିଷର ବୁବ୍ଧିକୁ ବିକଶିତ କରେ, 
ପ୍ରଜ୍ଞାକୁ ଆଲୋକିତ କରେ । ତାଙ୍କୁ ଦୃଷ୍ଟି ଦାନ କରେ । ମଣିଷ ଜୀବନ ଏକ ବୃହତ୍ତର 
ପରୀକ୍ଷାଗାର । ଜୀବନରେ ପ୍ରତିମୁହୂର୍ଉରେ ମଣିଷ ପରୀକ୍ଷାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଉଛି । ଏହି 
ପରୀକ୍ଷାରେ ଉତ୍ତୀର୍ଣ୍ଣ ହେବା ପାଇଁ ଶିକ୍ଷାର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ଶିକ୍ଷା ମଣିଷକୁ ସାହସୀ, 
ନିର୍ଭୀକ କରେ । ଜୀବନର ଚଲା ପଥରେ ଶିକ୍ଷା ମଣିଷକୁ ସଂଯତ, ଶୃଙ୍ଖଳିତ କରେ । 
ମଣିଷର ଲୁକ୍କାୟିତ ପ୍ରତିଭାର ବିକାଶରେ ଶିକ୍ଷା ହି ପ୍ରମୁଖ ଦାୟିତ୍ଵ ସଂପାଦନ କରେ । 
ଶିକ୍ଷା ମଣିଷର ଆମ୍ମ ମନୋବଳକୁ ସୁଦୃଢ କରେ | ମଣିଷର ସର୍ବୋତ୍ତମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ପୂରଣରେ 
ଶିକ୍ଷା ହିଁ ସହାୟକ ହୋଇଥାଏ। ତେଣୁ ସଂକ୍ଷିପ୍ରରେ କହିଲେ ଠିକ୍‌ ହେବ ଶିକ୍ଷା ବିନା 
ପଥ ନାହିଁ, ଶିକ୍ଷା ବିନା ଗତି ନାହିଁ, ଶିକ୍ଷା ବିନା ମୁକ୍ତି ନାହିଁ। ଶିକ୍ଷା ବିନା ଜୀବନ 
ମରୁଭୁମି ତୂଲ୍ୟ । ସେଥିପାଇଁ କୁହାଯାଇଛି, ସା ବିଦ୍ୟା ଯା ବିମୁକ୍ତୟେ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯାହା 
ମୁକ୍ତିଆଡକୁ ନେଇଯାଏ ତାହା ହିଁ ଶିକ୍ଷା । ମଣିଷ ସ୍ଵାଧୀନତା ପ୍ରିୟ । ସ୍ଵାଧୀନତା ମଣିଷ 
ଜୀବନର ଏକ ମାତ୍ର ଧ୍ଯେୟ । କିନ୍ତୁ ମଣିଷ ପ୍ରତିଟି ମୁହୂର୍ଭରେ ବନ୍ଧନରେ ବାଛି 
ହୋଇପଡୁଛି । ବନ୍ଧନକୁ ଛିନ୍ନ କରି ଅଗ୍ରସର ହେବା ପାଇଁ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରେରଣା, ଉସ୍ାବ 
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ପ୍ରଦାନ କରେ । ଶିକ୍ଷା ମାର୍ଜିତ ହେଲେ ବ୍ୟକ୍ତି, ଦେଶ, ଜାତି ତଥା ସମାଜ ସୁସଂଯତ, 
ସୁଶ୍ରଙ୍ଖଳିତ, ସର୍ବାଙ୍ଗ ସୁନ୍ଦର ହୁଏ । 

ଶିକ୍ଷାର ସଂଜ୍ଞା ଏବେ ପରିବର୍ଭିତ ହେଲାପରି ବୋଧ ହେଉଛି । ସତରେ 
କ'ଣ ଶିକ୍ଷା ମଣିଷ ଗଢିବାରେ ସହାୟକ ହେଉଛି ? ଗୋଟିଏ ଘଟଣାବହୁଳ ଶତାବ୍ଦୀର 
ପରିସମାପ୍ତି ଘଟିଛି । ଗତ ଶତାଦ୍ଦୀ ଆମ ଦେଶ, ଜାତି ପାଇଁ ଅବିସ୍ଵରଣୀୟ ଶତାଦ୍ଦୀ । 
ଆମେ ଏବେ ଏକ ନୂତନ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ପାଦ ଦେଇଛେ । ବର୍ଉମାନ ଆମ ଶିକ୍ଷା କଣ 
ହୋଇଛି । ସମଗ୍ର ପୃଥବୀରେ ଏବେ ପରିବର୍ଭନର ସ୍ଵର ଏବେ ଆମ ଶିକ୍ଷାର ଅଗ୍ରଗତି 
ନା ଅବକ୍ଷୟ ହେଉଛି ? 

ଆମ ଭାରତ ବର୍ଷରେ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅତ୍ଯନ୍ତ ପ୍ରାଚୀନ । ଗଭୀର ବିଶ୍ବାସ, 
ଆତ୍ସୀୟତା, ଆନ୍ତରିକତା ଥିଲା ଶିକ୍ଷାର ମୂଳ ଭିଭି । ଏକଲବ୍ୟ, ଆରୁଣି, ଉପମନ୍ୟୁ 
ହେଉଛନ୍ତି ଆମ ଶିକ୍ଷା ଜଗତର ଗୌରବ । ଗୁରୁ-ଶିଷ୍ୟ ପରଞ୍ଚରା ଥିଲା ଆମ ଶିକ୍ଷାର 
ଆଦର୍ଶ । ଜାତିର ଜନକ ଗାନ୍ଧିଜୀ, ବିଶ୍ଵକବି ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ, ସ୍ବାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦ, 
ମହାଯୋଗୀ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ପ୍ରଭୃତି ମନୀଷୀମାନେ ଶିକ୍ଷା, ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ଗୁରୁତ୍ବାରୋପ 
କରିଛନ୍ତି । ଶିକ୍ଷାର ବିକାଶ ହେଲେ ଭାରତ ବର୍ଷର ବିକାଶ ହେବ । ସେମାନେ ଏହା 
ଉପଲବ୍ଧି କରିଥିଲେ । ଶିକ୍ଷା ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ବହୁ କମିଶନ ବସିଛି। କିନ୍ତୁ ଫଳ କିଛି 
ହୋଇନାହିଁ । ସାଂପ୍ରତିକ ଶିକ୍ଷା କଥା ଭାବିଲେ ବିସ୍ତିତ ହେବାକୁ ପଡେ । ମନେହେଉଛି 
ସାଂପ୍ରତିକ ଶିକ୍ଷା ଆଜି କକ୍ଷଚ୍ୟୁତ ହୋଇଯାଇଛି । ସତେ ଯେପରି ଏହା ଶ୍ରୀହିନ 
ହୋଇଯାଇଛି । ବିଦ୍ୟାଳୟ, ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ, ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ଆଶାତୀତ ଭାବେ ବୃଦ୍ଧି 
ପାଇଛି । ପାରମ୍ପରିକ ଶିକ୍ଷା ସହିତ, ସ୍ତୀ-ଶିକ୍ଷାୟ ବୈଷୟିକ ଶିକ୍ଷା ଗଣଶିକ୍ଷା, ଧନ୍ଦାମୂଳକ 
ଶିକ୍ଷା, ପ୍ରୌଢ ଶିକ୍ଷା, ସର୍ବ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରଚଳନ କରାଯାଉଛି । ସରକାର ବହୁ ଅର୍ଥ ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ବିନିଯୋଗ କରୁଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ କଣ ହେଉଛି ? ବରଂ ଶିକ୍ଷାର ମୂଲ୍ୟବୋଧ ହ୍ରାସ ପାଉଛି । 
ଶିକ୍ଷାର ଯେଉଁ ଅବମୁୂଲ୍ୟାୟନ ଘଟୁଛି ତାହା ସମଗ୍ର ସମାଜ ପାଇଁ ବେଳେବେଳେ ବିରାଟ 
ପ୍ରଶ୍ନବାଚୀ ହୋଇଛି । ବିଜ୍ଞାନର ପ୍ରଗତି ହୋଇଛି । ଆମେ ଆଧୁନିକରୁ ଅତ୍ଯାଧୁନିକ 
ହୋଇଛେ, ତେବେ କାହିଁକି ଆମ ସମାଜର ମୂଳଭିତ୍ତି ଶିକ୍ଷା ଦୁର୍ବଳ ହୋଇପଡିଛି । 
ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ ଛାତ୍ର ଗୁରୁକୂଳରେ ବିଦ୍ଯାର୍ଜନ କରୁଥିଲା, ଗୁରୁ ଯେପରି ସବୁ 
ବିଦ୍ୟାରେ ଧୁରନ୍ଧର, ପାରଙ୍ଗମ ଥିଲେ ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ଶିଷ୍ଯକୂ ଧୁରନ୍ଧର, ପାରଙ୍ଗମ 
କରୁଥିଲେ । ଏହା ହିଁ ଥିଲା ଗୁରୁର ସର୍ବାଧିକ ଆତ୍ସସନ୍ତୋଷ। ଛାତ୍ର ସେତେବେଳେ 
କଠୋର ସଂଯମ, ନୀତି ନିୟମରେ ଆବଦ୍ଧ ଥିଲା। ଗୁରୁ ଆଦେଶ ଥିଲା ତାହାର 
ଜୀବନର ଶ୍ରେଷ୍ଠ କର୍ବ୍ୟ । ଗୁରୁଙ୍କ ଭକ୍ତି ଓ ସେବାରେ ଛାତ୍ର ନିଜକୁ ଉତ୍ସର୍ଗ କରିଥିଲା ! 
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ଭାରତରେ ମୋଗଲ ଶାସନ କାଳରେ ଗୁରୁକୁଳାଶ୍ରମର ବିଲୋପ ଘଟିଲା | 
ଚାଟଶାଳୀ ଶିକ୍ଷା ଥିଲା ତନ୍କାଳୀନ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାର ରୂପରେଖ । ଚାଟଶାଳୀର ମୁଖ୍ୟ 
ହେଲେ ଅବଧାନ । ଅବଧାନମାନଙ୍କର କଠୋର ଶାସ୍ତିରେ ଛାତ୍ର ଭୟଭୀତ ହୋଇ 
ଅଧ୍ୟୟନ କରୁଥିଲା । ଇଂରେଜ ଶାସନ କାଳରେ ଚାଟଶାଳୀ ଶିକ୍ଷାର ପରିସମାପ୍ତି 
ଘଟିଲା । ଚାଟଶାଳୀ ବଦଳରେ ସ୍କୁଲ, କଲେଜ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଲାଭକଲା | ଭାରତୀୟ ପ୍ରାଚୀନ 
ଶିକ୍ଷାନୀତି ବଦଳରେ ଇଂରେଜ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରଚଳନ ଘଟିଲା । ଇଂରେଜ ଶିକ୍ଷାନୀତିର ଭଲ 
ମନ୍ଦ ସଂପର୍କରେ ବହୁ ଆଲୋଚନା ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ କିଛି ପରିବର୍ଭନ ହେଲାନାହିଁ । 
କିନ୍ତୁ ସ୍ବାଧୀନତା ପ୍ରାପ୍ତିର ପଚାଶ ବର୍ଷ ପରେ ଆମ ଦେଶର ଶିକ୍ଷାବ୍ଯବସ୍ଥାରେ ଯେଉଁ 
ବିଭ୍ରାଟ ଦେଖାଦେଇଛି ତାହା କେବେ ଦେଖାଯାଇନଥିଲା। ଶିକ୍ଷା ଆଜି ମଣିଷର 
ବିକାଶ, ଅଗ୍ରଗତିରେ ରୂପାୟନ ନହୋଇ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ, ବିଫଳତା ଆଡକୁ ଟାଣି ନେଇଛି । 

ଭାରତବର୍ଷର ସାମଗ୍ରିକ ଭାବେ ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ ନକରି ଆମ ରାଜ୍ୟର 
ଶିକ୍ଷା ଜଗତରେ ଘଟୁଥିବା ଘଟଣା ସଂପର୍କରେ ଆଲୋକପାତ କରାଯାଇପାରେ । 
ଆନୁପାତିକ ହିସାବ ହେଲେ ଜଣାପଡେ ଯେ ପ୍ରତି ଦୁଇଖଣ୍ଡ ଗାରେ ଗୋଟିଏ ଲେଖାଏଁ 
ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଅଛି । ଆମେ ବାରମ୍ବାର କହୁଛୁ - ଆଜିର ଶିଶୁ ଆସନ୍ତା କାଲିର 
ଭବିଷ୍ୟତ । ପୁଣି ଶିଶୁ ମନ କଞ୍ଚା ହାଣ୍ଡି ପରି । ତାକୁ ଯେମିତି ଗଢାଯିବ ସେ ସେପରି 
ଗଢ଼ି ହୋଇଯିବ । ଆମ ଶିକ୍ଷାର ମୂଳ ଭିତ୍ତି ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା । କିନ୍ତୁ ଆମ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାର 
ଅବସ୍ଥା ଅତ୍ଯନ୍ତ ଶୋଚନୀୟ | ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ପାଇଁ ପରିସ୍ପିତି, ପରିବେଶ ପ୍ରତି 
ଆମେ ଆଖି ବୁଜି ଦେଇଛୁ । ଶିକ୍ଷକ, ଶିକ୍ଷୟିତ୍ରୀମାନଙ୍କ ଗଢିବାର ମନୋବୃଭି ନ ଥିବା 
ପରି ଅନୁଭବ କରାଯାଏ । ଛାତ୍ରର ଦୈନନ୍ଦିନ କର୍ମପରି ସେମାନେ କର୍ଉବ୍ୟ କରିବା 
ପାଇଁ ସ୍କୁଲକୁ ଯାଆନ୍ତି ଓ ଫେରନ୍ତି । ପିଲାଟିର ଅଧୋଗତି ସଂପର୍କରେ ସେମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ନ 
ପଚାରିଲେ ସେମାନେ ଉତ୍ତର ଦେଲେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ବାପା ମା ବା ପରିବାର 
ନିକଟରେ ଅଠରଘରଣ୍ଟାରୁ ଅଧିକ ସମୟ ରୁହନ୍ତି । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କୁ ଆମେ କିପରି ଉତ୍ତମ 
ମଣିଷ ରୂପେ ଗଢିତୋଳିବୁ । ତେଣୁ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କର ଅବନ୍ଧତି ପାଇଁ ପରିବାର ହିଁ 
ଦାୟୀ ବୋଲି ଶିକ୍ଷକମାନେ ଅଭିଯୋଗ କରିଥାନ୍ତି । ସପ୍ତମ ଶ୍ରେଣୀଯାକେ ନାମକୁ ମାତ୍ର 
ପରୀକ୍ଷା ଏବେ ସ୍ପିର କରାଗଲାଣି ଉକ୍ତ ଵଶ୍ରଣୀ ପରୀକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା ଉଠିଯିବ । ସମସ୍ତଙ୍କୁ 
ପରୀକ୍ଷାରେ ପାଶ୍‌ କରିବା ପାଇଁ ଅଭିନବ ଯୋଜନା କରାଯାଇଛି । 

ମାଧ୍ଯମିକ ଶିକ୍ଷାରେ ଘୋର ସଂକଟ । ଶିକ୍ଷକ, ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ ଅଭିଭାବକ, 
ସରକାର ଏଥିପାଇଁ ସମସ୍ତେ ଦାୟୀ । ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ ଆଉ ବିଶ୍ଵାସ ନାହିଁ ବିଦ୍ୟାଳୟର 
ଶ୍ରେଣୀଗ୍ଧହର ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ଉପରେ । ଟ୍ୟୁସନ ଶିକ୍ଷା ଓ ମାନେ ବହି ସେମାନଙ୍କର 
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ମୁଖ୍ୟ ହୋଇଛି । ମାଧ୍ୟମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଶିକ୍ଷକମାନେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କର ଏହି 
ଅଧୋଗତି ପାଇଁ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କ ଦାୟୀ କରି ନିଜ କର୍ଭବ୍ୟ ଶେଷ କରିଥାନ୍ତି । 
ପୁଣି ମାଧ୍ୟମିକ ଶିକ୍ଷାର ଶେଷ ପରୀକ୍ଷା ବା ମାଟ୍ରିକ୍‌ ପରୀକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଶୋଚନୀୟ । 
ପରୀକ୍ଷା ପ୍ରହସନରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି | ଯେଉଁ ପରୀକ୍ଷା ଛାତ୍ରର ଚରିତ୍ର ନିର୍ମାଣ ଗଠନର 
ପରୀକ୍ଷା ତାହା ସଂପ୍ରତି ସଂପୂର୍ଣ ବିପରୀତ ହୋଇଛି । ଯେଉଁ ଶିକ୍ଷକ ନିଜେ ଛାତ୍ରର ଚରିତ୍ର 
ନିର୍ମାଣରେ ସହାୟକ ହେଉଥିଲେ, ସତ୍ଶିକ୍ଷା ପ୍ରଦାନ କରୁଥିଲେ - ସେହି ନ୍ୟସ୍ତ ସ୍ଵାର୍ଥ 
ଶିକ୍ଷକଗୋଷ୍ଠୀ ଚୋରି ବିଦ୍ୟା ବା କପିକୁ ଘ୍ରୋସ୍ଥାହନ ଦେଲେ । କେତେକ ମୁଷ୍ଟିମେୟ 
ଶିକ୍ଷକ, ପ୍ରଧାନ ଶିକ୍ଷକ ପ୍ରଶ୍ନପତ୍ର ଲିକ୍‌ କରି ପରୀକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାକୁ ପଙ୍ଗୁ କରିଦେଲେ । 
ଅଭିଭାବକ ଚାହୁଁଛନ୍ତି ନିଜ ପିଲା କପଫିଂ କରି ' ପାଶ୍‌ କରୁ । ଶିକ୍ଷକ ସେଥିରେ ମାଧ୍ଯମ 
ହେଉ ! ସରକାର କପି ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ପାଇଁ ଯେତେ ଆଇନ୍‌ କଲେ ମଧ୍ଯ ତାହା ସଫଳ 
ହେବ ନାହିଁ ଯେତେବେଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଶିକ୍ଷକ ଅଭିଭାବକ, ଛାତ୍ର ସଚେତନ ନହେବେ। 
ମନେ ହେଉଛି ଏହି ପରୀକ୍ଷା (ମାଟ୍ରିକ୍‌) ଭବିଷ୍ଯତ ସମ୍ପଦ୍ଧି ପାଇଁ ନୁହେଁ, ଠକିବା ପାଇଁ 
ଓ ଚୋରି କରିବା ପାଇଁ ଏହି ପରୀକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା । ଶିକ୍ଷକଙ୍କ ଉପସ୍ଥିତିରେ ଅଭିଭାବକ 
ବା ଆତ୍ସୀୟଙ୍କ ପ୍ରେରଣାରେ ଛାତ୍ର ବା ଛାତ୍ରୀଟି ପରୀକ୍ଷା ହଲ୍‌ରେ କପି କରୁଛି । ଭବିଷ୍ୟତ 
ଜୀବନ ନିର୍ମାଣ ନାମରେ ଧ୍ଵଂସର ପ୍ରକ୍ରିୟା ଶୁଭାରମ୍ଭ ସେମାନେ କରୁଛନ୍ତି ତାହା 
ଅଭିଭାବକ ବା ଶିକ୍ଷକ କଣ ବୁଝିପାରୁନାହି ସମସ୍ତଙ୍କ ଆଖିଥାଇ ଅନ୍ଧ ହେବା ଯାହା 
ତାହା ହେଉଛି । ସେଥିପାଇଁ ପ୍ରାୟ ଶତକଡା ୮୦ ଭାଗ ଛାତ୍ର ଶ୍ରେଣୀଗୃହ ବିଦ୍ଯା 
ଅଧ୍ୟୟନରେ ମନୋନିବେଶ କରୁନାହାନ୍ତି । ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କ ଭବିଷ୍ୟତ ସହ ଜାତି 
ବା ଦେଶର ଭବିଷ୍ଯତ ଗଢ଼ିବାକୁ ପରୀକ୍ଷାର ଆୟୋଜନ, ମାତ୍ର ଏହା ଆଜି ନାନା 
ଭାବରେ କଳୁଷିତ ଓ ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ । ଆମ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ପାଇଁ ଏହା ଶୁଭ ଲକ୍ଷଣ ନୁହେଁ । 
୨୦-୨୫ ବର୍ଷତଳେ ଯେଉଁ ପରୀକ୍ଷା ହେଉଥିଲା ତାହା ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଭୟ ମିଶା ଭାବ ସୃଷ୍ଟି କରୁଥିଲା । ଯେଉଁଠି ପରୀକ୍ଷା କେନ୍ଦ୍ର ହେଉଥିଲା ସେଠାରେ ଯାଇ 
ପରୀକ୍ଷାର୍ଥୀ ପରୀକ୍ଷା ଦେଉଥିଲା । ପରୀକ୍ଷାକେନ୍ଦ୍ର ଥିଲା ଶୃଙ୍ଖଳାର ପବିତ୍ର ପୀଠ । ମାତ୍ର 
ଏବର କେନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କରେ ମେଳା ମହୋତ୍ସବ ପରି ଜନଗହଳି ହେଉଛି । ଅଭିଭାବକମାନେ 
ପିଲାମାନଙ୍କୁ ସ୍ବଚ୍ଛନ୍ଦ ଗତିରେ ଜୀବନ ନିର୍ବାହ କରିବାକୁ ଦେଉନାହାନ୍ତି । 
ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ତଥା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା କଥା ନକହିଲେ ଭଲ । 
ଆଜିର ଏ ପରିସ୍ଥିତି ଭବିଷ୍ୟତ ପାଇଁ ଏକ ଆହ୍ଵାନ | ଖ୍ୟାତିସଂପନ୍ଧ ଶିକ୍ଷାନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କରେ 
ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଶ୍ରେଣୀଗ୍ଧହକୁ ଯାଇ ପାଠପଢିବା ପାଇଁ ଆଗ୍ରହ ପ୍ରକାଶ କରୁନାହାନ୍ତି । 
ସମଗ୍ର ଶିକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା ଘଡ଼ିସନ୍ଧି ମୁହୂ ଦେଇ ଗତି କରୁଛି । ଦିନେ ଓଡିଶାର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ 
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ସର୍ବଭାରତୀୟ ସ୍ତରରେ ବେଶ୍‌ କୃତିତ୍ଵ ଅର୍ଜନ କରି ରାଜ୍ୟର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ବୃଦ୍ଧି କରୁଥିଲେ । 
ମାତ୍ର ଏବେ ଓଡ଼ିଆ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କ ସଫଳତାର ହାର କମିବାରେ ଲାଗିଛି । ଆଶଙ୍କା 
ହେଉଛି ଆଉ କେତେ ବର୍ଷପରେ ଓଡ଼ିଶାରେ କାଁ ଭା ଓଡ଼ିଆ ଅଫିସର ବାହାରିବେ | 
ଅଣଓଡ଼ିଆମାନେ ଆମକୁ ଶାସନ କରିବେ । 

ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଓ ସମ୍ମାନ ହ୍ରାସ ଘଟିଛି । ଶିକ୍ଷାନୁଷ୍ଠାନର ପୂର୍ବ 
ପବିତ୍ରତା ଆଉ ନାହିଁ । ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଛାତ୍ରମାନଙ୍କର ଭକ୍ତି କମିଛି ଆଉ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତି ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କର ସ୍ବେହଶ୍ରଦ୍ଧା ଉଣାହେବାରେ ଲାଗିଛି । ଏହାଫଳରେ ଆମ ଶିକ୍ଷା 
ବ୍ୟବସ୍କା ଓ ସାମାଜିକ ଅବସ୍ଥା ଅନ୍ଧକାରମୟ ହୋଇଯାଇଛି । ବିଦ୍ଯାର୍ଥୀ ଯେପରି 
ବିଦ୍ୟାର୍ଥୀର ସ୍ଥାନରେ ରହିବା କଥା, ଶିକ୍ଷକ ମଧ୍ୟ ସେପରି ଅତୃମର୍ଯ୍ୟାଦା ରଖି ରହିବା 
ଉଚିତ । ଡାକ୍ତର ଭୁଲ୍‌ କଲେ ଜଣେ ରୋଗୀର ମୂତ୍ୟୁ ହୋଇପାରେ, ଓକିଲଟିଏ ଭୁଲ୍‌ 
କଲେ ଗୋଟିଏ ମୋକଦଦମାରେ ହାରିଯାଇପାରେ, ଇଂଜିନିୟର ତୁଟିଯୋଗୁ ପୋଲଟିଏ 
ଭୁଶୁଡି ଯାଇପାରେ, ମାତ୍ର ଶିକ୍ଷକ ଭୁଲ୍‌ କଲେ ଗୋଟିଏ ଜାତିର ଭବିଷ୍ଯତ ନଷ୍ଟଭ୍ରଷ୍ 
ହୋଇଯିବ । ଏ କ୍ଷତି ଦେଶ ପାଇଁ ସବୁ ସମୟରେ ଅପୂରଣୀୟ ହୋଇରହିବ। 
ସମାଲୋଚକ ବ୍ଛକ୍‌ କହିଛନ୍ତି, ଶିକ୍ଷା ହେଉଛି ଜାତିର ପରମ ପ୍ରତିରକ୍ଷା । ବିଦ୍ୟା ମଣିଷ 
ଜୀବନର ଓ ମାନବିକତାର ହେଉଛି ମୁକ୍ତିର ପଥ । ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ସମାଲୋଚକ, ଦାର୍ଶନିକ 
ପ୍ରଫେସର ଚିତ୍ତରଂଜନ ଦାସ ଯଥାର୍ଥରେ କହିଛନ୍ତି - ବିଦ୍ୟା ମୁକ୍ତି ଦିଏ । ବିଦ୍ଯା ଗ୍ରନ୍ଜି 
ଖୋଲିଦିଏ । ଆଖିଖୋଲିଦିଏ । ହୃଦୟର ସକଳ ଦ୍ଵାରକୁ ମଧ୍ୟ ଖୋଲିଦିଏ । ଗୋଟିଏ 
ଆଖିକୁ ସହସ୍ର ଆଖିର ପ୍ରେରଣା ଦିଏ । ଗୋଟିଏ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ଅନେକ ଆଖିରେ ଦେଖିବାକୁ 
ଉଦାରତା ଆଣିଦିଏ । ଅନେକକୁ ମଧ୍ଯ ଗୋଟିଏ ଆଖିରେ ଦେଖିପାରିବାର ବଳ ଦିଏ । 
ବିଦ୍ୟା ଅଳ୍ପ ଭିତରୁ ବହୁତକୁ ବାଟ ଦେଖାଇଦିଏ । ଅନ୍ଧାରକୁ ଆଲୋକାଭିଳାଷୀ କରେ । 
ଅଜ୍ଞାନକୁ ଜ୍ଞାନ ଭିଳାଷୀ କରେ । ମତକୁ ଅମ୍ପତ ଭିଳାଷୀ କରେ | ବିଦ୍ୟା ମୋହ ଭାଙ୍ଗେ, 
ଅଭିମାନ ଭାଙ୍ଗେୟ ଆମର ଏଇଠି କେତେକେତେ କ୍ଷୁଦ୍ର ନାନା ଅନ୍ତ ସଂଚୟର 
ସଂସାରଗୁଡାକ ପରସ୍ପରଠାରୁ ନାନା ପ୍ରକାରେ ବିଭକ୍ତ ଓ ବହିଷ୍ପତ କରି ରଖିଥିବା 
ଯାବତୀୟ ବନ୍ଧକୁ ଭାଙ୍ଗ ଦେଇ ଆମ ଭିତରେ ଏକ ବୃହତ୍ତର ସଂସାରର ବାସନା 
ଦେଇଯାଏ । ଏକ ବୃହତ୍ତର ସମନ୍ଧଲାଗି ହୁଦ୍‌ ବିସ୍ତାର ଦେଇଯାଏ । ବିଦ୍ୟାର ଏହି ପରମ 
ଲକ୍ଷ୍ଯ ଓ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ପ୍ରତି ସମସ୍ତେ ସଚେତନ ହେଲେ, ଆମ ସମାଜ ଓ ରାଷ୍ଟ୍ର ସତ୍ୟ, 
ଶିବ ଓ ସୁନ୍ଦରର ଅନୁଭବରେ ମହିମାନ୍ବିତ ହୋଇଉଠିବ । 
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ସର୍ବଜନହିତାୟ, ସର୍ବଜନସୁଖାୟ 
ଡକ୍ଟର ଧରଣୀଧର ପାଣିଗ୍ରାହୀ 


ଭାରତୀୟ ଅର୍ଥନୈତିକ ଯୋଜନାର ଦୁଇଟି ପ୍ରଧାନ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଉଛି, ଦୁତ ସର୍ବବିଧ 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଅଭିବୃଦି ଏବଂ ବିକାଶର ସୁଫଳକୁ ନ୍ୟାୟୋଚିତ ଭାବେ ବାଣ୍ଡିକୁଣ୍ଠି ସମସ୍ତେ 
ଭୋଗ କରିବା । ପ୍ରଥମ ଲକ୍ଷ୍ୟଟିକୁ ହାସଲ କରିବାରେ ଦେଶ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ସଫଳତା 
ହାସଲ କରିପାରିଛି । କିନ୍ତୁ ଦ୍ଵିତୀୟ ଲକ୍ଷ୍ୟଟି ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ହାସଲ କରାଯାଇପାରିନାହିଁ ଏବଂ 
ଆମ ହାତରେ ଧରା ନ ଦେଇ ଆମକୁ ଏଡ଼ାଇ ଚାଲିଥିବା ଭଳି ମନେ ହେଉଛି। 
ଯୋଜନାବଦ୍ଧ ଅର୍ଥନୈତିକ ବିକାଶର ଛଅ ଦଶନ୍ଧି ବିତି ଯାଇସାରିଲାଣି । ତଥାପି ବୈଷମ୍ୟ 
ବୃଵି ପାଇବାରେ ଲାଗିଛି ଏବଂ ଦେଶର ୭୫ ପ୍ରତିଶତ ଲୋକ ଦାରିଦ୍ର କଷାଘାତ 
ମଧ୍ଯରେ କାଳାତିପାତ କରୁଛନ୍ତି । ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵରେ ଦେଖାଦେଇଥିବା ବିତ୍ତୀୟ ସଙ୍କଟ ଆମ 
ଗତିପଥର ସଂଶୋଧନ କରି ସାର୍ବଜନୀନ ସମ୍ପି ଆଡ଼କୁ ଅଗ୍ରସର ହେବା ପାଇଁ ଏବେ 
ଏକ ସୁଯୋଗ ଆଣିଦେଇଛି । 

ଅର୍ଥନୈତିକ ମାନ୍ଦାବସ୍ଥାର ଦୂରୀକରଣ ପାଇଁ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଅର୍ଥନୀତିଜ୍ଞ କେନ୍‌ସଙ୍କ 
ସୁପାରିସ ଅନୁସାରେ ସରକାରୀ ବ୍ୟୟ ବୃଧି ଜରିଆରେ ସାମୁହିକ ଚାହିଦାର ପରିଚାଳନା 
କରି ଅବସ୍ଥାରେ ଉନ୍ନତି ଆଣିବାକୁ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅସ୍ତ୍ର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ଭାରତ 
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ସରକାର ଏ ଦିଗରେ କାର୍ଯ୍ୟାନୁଷ୍ଠାନ ଗ୍ରହଣ କରିସାରିଛନ୍ତି । ଭିଭିଭୂମି ପ୍ରକଳଗୁଡ଼ିକ ଉପରେ 
ବିଶେଷ କରି ଜାତୀୟ ରାଜପଥ, ବିଦ୍ୟୁତ ଶକ୍ତି ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସରକାରୀ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ 
ଉପରେ ଅଧିକ ବ୍ୟୟ ବରାଦ କରାଯାଉଛି | ଜାତୀୟ ଗ୍ରାମୀଣ ନିଶ୍ଚିତ ନିଯୁକ୍ତି କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ 
ପାଇଁ ବିପୁଳ ପରିମାଣର ବ୍ୟୟ ବ୍ୟବସ୍ଥା ମଧ୍ଯ କରାଯାଉଛି ଏବଂ ସବ ସିଡିଯୁକ୍ତ ଦରରେ 
ଗରିବ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ଖାଦ୍ୟଦ୍ରବ୍ୟ ଯୋଗାଣ ବ୍ୟବସ୍ଥା ମଧ୍ଯ କରାଯାଉଛି | କିନୁୁ ଏ ଦିଗରେ 
ଆହୁରି କିଛି ଅଧିକ କରିବାର ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭବ କରାଯାଉଛି । ସରକାର ଯଦି 
ସେଥିପ୍ରତି ସାମାନ୍ୟ ଧାନ ଦିଅନ୍ତେ, ତାହା ହେଲେ ସାର୍ବଜନୀନ ସମ୍ପି ଲକ୍ଷ ହାସଲ 
କରିବା ସହଜସାଧ୍ୟ ହୋଇପାରନ୍ତା । 

ସାର୍ବଜନୀନ ସମୂଦ୍ଧି ଓ ବଣ୍ଟନଗତ ନ୍ୟାୟ ହାସଲ କରିବାରେ ଭାରତର ବିଫଳତା 
ପାଇଁ ରହିଥିବା କାରଣଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରେ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ମୁଖ୍ୟ କାରଣ ସହସା ଆଖିରେ 
ପଡ଼େ । ସେଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ଭୂସଂସ୍କାରର ବିଫଳତା, ଗାଁ ଗହଳର ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ବିକାଶ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ରଖି ପ୍ରସ୍ତୁତ କରାଯାଇଥିବା ଗୋଷ୍ଠୀ ଉନ୍ନୟନ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମର ପତନ, ଏକ କ୍ରମବର୍ବିଷ୍ଣୁ 
ଜନସଂଖ୍ୟା ବଞ୍ଚି ରହିବା ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ ମଜୁରି ଦେଇ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ନିଯୁକ୍ତି ସୁଯୋଗ ସୃଷ୍ଟି 
କରିବାରେ ବିଫଳତା, ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରତି ଅବହେଳା ପ୍ରଦର୍ଶନ ଏବଂ ଉତ୍ତମ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷା 
ଲାଭ କରିବା ପାଇଁ ଗରିବ ଲୋକଙ୍କର ପିଲାମାନଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ କରିବା ଦିଗରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର 
ପଦକ୍ଷେପ ନେବାରେ ଅସମର୍ଥତା । 

ଭାରତୀୟ ଶ୍ରମଶକ୍ତିର ପ୍ରାୟ ୬୦ ପ୍ରତିଶତ କ୍ରମାଗତ ଭାବେ ନିମ୍ବ ଉତ୍ପାଦନଶୀଳ 
କୃଷି ଓ ଆନୁଷଙ୍ଗକ ବୃଭି ଉପରେ ନିଯୁକ୍ତି ଓ ଜୀବନଧାରଣ ପାଇଁ ନିର୍ଭର କରିଚାଲିଛନ୍ତି । 
ଏହା ହିଁ ଭାରତୀୟ ଅର୍ଥବ୍ୟବସ୍ଥାର ଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଦୁର୍ବଳତା । ସ୍ଵାଧୀନତା ପ୍ରାପ୍ତିଠାରୁ 
କରାଯାଇଥିବା ପ୍ରଚେଷ୍ଟାଦ୍ଵାରା କୃଷି ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ଜନସଂଖ୍ୟାର ଶତାଂଶ ସାମାନ୍ୟ 
କିଛି ହ୍ରାସ ପାଇଛି । ସେହି ସମୟ କାଳ ମଧ୍ଯରେ ମୋଟ ଜାତୀୟ ଉତ୍ପାଦନରେ କୃଷିର 
ଅଂଶ ଅର୍ଵାଧିକ ହ୍ରାସ ପାଇଗଲା | ଏପରିକି ଆମେ ଯଦିଓ ଶିଛକ୍ଷେତ୍ରରେ ୧୦ ପ୍ରତିଶତ 
ବା ୧ ୨ ପ୍ରତିଶତ ବାର୍ଷିକ ଅଭିବୃଦ୍ି ହାର ହାସଲ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହେଉ, କୃଷି 
ଉପରେ ଆମ ନିର୍ଭରଶୀଳତାରେ ସେପରି ପ୍ରଭୂତ ହ୍ରାସ ଘଟିବ ନାହିଁ ଅଧିକନ୍ତୁ ଞିଦ୍ୟୋଗିକ 
ନିଯୁକ୍ତିରେ ଯେଉଁ ପ୍ରକାରର ବୈଷୟିକ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଛି, ସେଥିପ୍ରତି ମଧ୍ୟ ଆମେ 
ସଚେତନ ରହିବା ଉଚିତ | ଶିଛାୟନରେ ପ୍ରାରମ୍ଭିକ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଗ୍ରାମାଞ୍ଚଳରୁ ଅଣକୁଶଳୀ 
ଓ ଅର୍ବଵକୂଶଳୀ ଶ୍ରମିକମାନେ ସହରମାନଙ୍କୁ ଯାଇ ଶିଛସଂସ୍ଥାମାନଙ୍କରେ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ, 
ତାହା ଏବେ ଆଉ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଉଦ୍ୟୋଗ ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ ବୈଷହ୍ିକ 
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ଜ୍ଞାନସଂପନ୍ଧ କୁଶଳୀ କାରିଗର ଓ କର୍ମଚାରୀ । ତେଣୁ ଉପଯୁକ୍ତ ସୁବିଧା ସୁଯୋଗରୁ ବଞ୍ଚିତ 
ହୋଇଥିବା ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଗୁଣୀତ୍ୃକ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷା ଓ ଆବଶ୍ଯକ ବୈଷୟିକ ଜ୍ଞାନ 
କୌଶଳ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା କରିବା ଏକାନ୍ତ ଜରୁରୀ ହୋଇପଡ଼ିଛି । ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉଚ୍ଚ 
ଗୁଣାତ୍ୃକ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରିବାର ସୁଯୋଗ ସୃଷ୍ଟି ନକରି ଆଇ.ଆଇ.ଟି ଓ 
ଆଇ.ଆଇ.ଏମ୍‌. ଭଳି ଅନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କରେ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସ୍ଥାନ ସଂରକ୍ଷଣ କରିବା 
ବିଚାର ବିଭ୍ରାଟ ଛଡ଼ା ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ । ଏହି ପ୍ରକାର ସଂରକ୍ଷଣ ବ୍ଯବସ୍ରାରୁ କେବଳ 
ପଛୁଆ ଶ୍ରେଣୀର ସ୍ଵଚ୍ଛଳବର୍ଗ ଫାଇଦା ଉଠାଇ ଚାଲିଛନ୍ତି । ବରଂ ଦୁର୍ବଳତର ଶ୍ରେଣୀର 
ପିଲାମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଗୁଣାତ୍ସକ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷାର ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ସୁବିଧା କରିପାରିଥିଲେ ତାହା ସବୁଠାରୁ 
ଫଳପ୍ରଦ ସକାରାତ୍ସକ କାର୍ଯ୍ୟାନୁଷ୍ଠାନ ହୋଇଥାନ୍ତା । 

ସାର୍ବଜନୀନ ଅଭିବୃଦ୍ଧି ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ଯେକୌଣସି ସାର୍ଥକ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମରେ 
ଶିକ୍ଷାକୁ ହିଁ ସର୍ବୋ୍ଚ ସ୍ଥାନ ଦିଆଯିବା ଉଚିତ । ବିଶେଷ କରି ଗୁଣାତ୍ୃକ ସ୍କୁଲ୍‌ ଶିକ୍ଷା 
ଉପରେ ସର୍ବାଧିକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରାଯିବା ଉଚିତ | ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ, ୬,୦୦୦ 
ନବୋଦୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଧରଣର ବିଦ୍ୟାଳୟ ଖୋଲିବା ପାଇଁ ସରକାରଙ୍କ ଘୋଷଣା ସର୍ବାଦୌ 
ସ୍ଵାଗତଯୋଗ୍ଯ। ଅବଶ୍ଯ, ଏବେ ଥିବା ନବୋଦୟ ବିଦ୍ଯାଳୟଗୁଡ଼ିକ ଦେଶର ସମନ୍ତାନ୍ତ 
ଗୋଷ୍ଠୀର ଚାହିଦା ମେଣ୍ଟାଉଛି । ବର୍ଭମାନ ରହିଥିବା ଏବଂ ଭବିଷ୍ୟତରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବାକୁ 
ଥିବା ନବୋଦୟ ସ୍କୁଲ୍‌ ଗୁଡ଼ିକରେ ଯଦି ୫ ୦ ପ୍ରତିଶତ ସ୍ଥାନ ବଞ୍ଚିତ ଗୋଷ୍ଠୀର ପିଲାମାନଙ୍କ 
ପାଇଁ ସଂରକ୍ଷିତ ରହେ, ଦରିଦ୍ର ଓ ଦୁର୍ବଳତର ଶ୍ରେଣୀ ଏହାଦ୍ଵାରୀ ବହୁଭାବେ ଉପକୃତ 
ହେବେ । ଏପରି ଏକ ସରଳ ପଦକ୍ଷେପ ଗ୍ରହଣ କଲେ ସେଥିପାଇଁ ଅତିରିକ୍ତ ଅର୍ଥ ବ୍ୟୟ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ନାହିଁ, ଅଥଚ ଏହାଦ୍ଵାରା ସମାଜର ଅବହେଳିତ ଲାକମାନେ ବିଶେଷ 
ଉପକୃତ ହୋଇପାରିବେ । 

ସ୍କୁଲ ଖୋଲିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଏବେ ରହିଥିବା ସରକାରୀ ସ୍ୁଲଗୁଡ଼ିକର ଅଗ୍ରାଧିକାର 
ଭିତ୍ତିରେ ଉନ୍ନତି ବିଧାନ କରାଯିବା ଉଚିତ । ପ୍ରାୟ ଛଅ ଦଶନ୍ଧି ପୂର୍ବେ ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକ 
ଦେଶରେ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅନୁଷ୍ଠାନ ରୂପେ ବିବେଚିତ ହୋଇଥିଲା। କିନ୍ତୁ ଆଜି ଅଧିକାଂଶ 
ସୁୁଲର ଅବସ୍ଥା ଅତ୍ଯନ୍ତ ଶୋଚନୀୟ ! ବିତ୍ଶାଳୀ ଲୋକମାନଙ୍କର ଆବଶ୍ଯକତା ପୂରଣ 
କରିବା ପାଇଁ ଦେଶରେ ଅଂସଖ୍ୟ ବ୍ୟୟବହୁଳ ଘରୋଇ ସ୍କୁଲ ଖୋଲିଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଗରିବ 
ଲୋକମାନେ ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକ ଉପରେ ହି ନିର୍ଭର କରୁଛନ୍ତି | ତେଣୁ ଆଉ କାଳ ବିଳମ୍ବ 
ନକରି ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର ଉନ୍ନତିବିଧାନ ପାଇଁ ପଦକ୍ଷେପ ନେବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଶିକ୍ଷକ 
ତାଲିମ ସୁବିଧାର ସମ୍ପରସାରଣ କରି ତା'ର ମଧ୍ଯ ଆଧୁନିକୀକରଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଶିକ୍ଷା 
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ବିଭାଗକୁ ପ୍ରତିଭା ଆକର୍ଷଣ କରିବା ପାଇଁ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କୁ ଆକର୍ଷଣୀୟ ବେତନ, ଭତ୍ତା ଓ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସୁଯୋଗ ଦେବାରେ କୁଣ୍ଡାପ୍ରକାଶ କରାନଯିବା କଥା । ଯେଉଁ ସମାଜରେ 
ସରକାରୀ କଳର ଓ ବ୍ୟାଙ୍କର କିରାଣୀମାନଙ୍କ ତୁଷ୍ଟୀକରଣ ପାଇଁ ଉଦାରଭାବେ ଆକର୍ଷଣୀୟ 
ବେତନ ଭତ୍ତା ବ୍ୟବସ୍ଥା କରାଯାଏ ଏବଂ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କୁ ଅବହେଳା ପ୍ରଦର୍ଶନ କରାଯାଏ, 
ସେ ସମାଜରେ ପ୍ରତିଭାବାନ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଆକର୍ଷିତ ହୋଇ ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗକୁ ଆସିବେ 
କାହିଁକି ? 

ସଲ ଖୋଲି ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର କାର୍ଯ୍ୟଶୈଳୀରେ ଉନ୍ନତି ବିଧାନ କଲେ 
ଗରିବମାନେ ସ୍ଵତଃ ତା'ର ଫାଇଦା ଉଠାଇ ପାରିବେ ନାହିଁ । ସେହି ସମସ୍ତ ସୁବିଧାର 
ସଦୂପଯୋଗ କରିବାରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ ସମର୍ଥ କରିବା ପାଇଁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପଦକ୍ଷେପ ଗ୍ରହଣ 
କରିବାର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ଗରିବ ପିଲାମାନେ ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଉଥିବା ସବୁଠାରୁ ବଡ଼ 
ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ହେଲା, ପାଠ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କ ପରିବାରରେ ଅନୁକୂଳ ବାତାବରଣର 
ଅଭାବ । ଯଦି ସେମାନଙ୍କୁ ମାର୍ଗଦର୍ଶନ ଦେବା ପାଇଁ ଉତ୍ତମ ଶିକ୍ଷକ ସହ ଉତ୍ତମ ସୁବିଧା 
ଥିବା ଛାତ୍ରାବାସମାନଙ୍କରେ ସେମାନଙ୍କୁ ରଖାଯାଇ ପାରନ୍ତା, ଏହି ତୃଟି ଅନେକାଂଶରେ 
ଦୂରୀଭୂତ ହୋଇପାରନ୍ତା । 

ନୂତନ ସ୍କୁଲ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଏବଂ ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର ଉନ୍ନତିବିଧାନ ସମୟସାପେକ୍ଷ 
ହେବ ନିଶ୍ଚୟ | ଗରିବ ପିଲାଙ୍କୁ ଗୁଣାତ୍ସକ ଶିକ୍ଷାଦାନ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ୍ଣ ଏବଂ 
ଏଥିପାଇଁ ଅନିର୍ଦିଷ୍ଟ କାଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅପେକ୍ଷା କରି ରହିହେବ ନାହିଁ । ଏହାର ବାସ୍ତବ 
ସମାଧାନ ହେବ, ବର୍ଭମାନ ଥିବା ଭଲ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକରେ ସ୍ଥାନ ସଂରକ୍ଷଣ କରି ସେମାନଙ୍କୁ 
ଛାତ୍ରାବାସରେ ରହିବା ସୁବିଧା ଓ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବେ ଶିକ୍ଷାଦାନ ସୁବିଧା ଯୋଗାଇ ଦେବା। 
କେନ୍ଦ୍ରୀୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ, ନବୋଦୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ, ସୈନିକ ସ୍କୁଲ ଏବଂ ଉତ୍ତମ ସରକାରୀ 
ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକରେ ଏ ବ୍ଯବସ୍ଥା ପ୍ରଥମେ ଲାଗୁ କରାଯାଉ । ଏହା ବ୍ଯତୀତ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟାନ୍‌ 
ମିଶନାରୀମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ପରିଚାଳିତ ସ୍କୁଲ ଓ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଉତ୍ତମ ମାନର ଘରୋଇ 
ବିଦ୍ୟାଳୟମାନେ ଏହି ଜାତୀୟ ପ୍ରଚେଷ୍ଟାରେ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ 
ପ୍ରବର୍ଭାଯାଉ । ଏ ବାବଦରେ ସେମାନେ କରିବାକୁ ଥିବା ଅତିରିକ୍ତ ଆର୍ଥିକ ବ୍ଯୟକୁ 
ସରକାର ବହନ କରନ୍ତୁ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଛାତ୍ରକୁ ତା'ର ସବୁ ଖର୍ଚ୍ଚ ତୁଲାଇ ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦରେ ଚଳିବା 
ପାଇଁ ସରକାରୀ ଛାତ୍ର ବୃତ୍ତି ବ୍ୟବସ୍ଥା କରନ୍ତୁ । ଦେଶର ସବୁ ସମ୍ଭାନ୍ତ ଘରୋଇ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଏହି ଜାତୀୟ ଲକ୍ଷ୍ଯ ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ଆଗେଇ ଆସନ୍ତୁ ଏବଂ ସହଯୋଗିତା ଓ 
ସହଭାଗିତାର ହାତ ବଢ଼ାନ୍ତୁ । 
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ଜ୍ଞାନସଂପନ୍ଧ କୂଶଳୀ କାରିଗର ଓ କର୍ମଚାରୀ ! ତେଣୁ ଉପଯୁକ୍ତ ସୁବିଧା ସୁଯୋଗରୁ ବଞ୍ଚିତ 
ହୋଇଥିବା ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଗୁଣାତ୍ସକ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷା ଓ ଆବଶ୍ଯକ ବୈଷୟିକ ଜ୍ଞାନ 
କୌଶଳ ଶିକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା କରିବା ଏକାନ୍ତ ଜରୁରୀ ହୋଇପଡ଼ିଛି । ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉଚ୍ଚ 
ଗୁଣାତ୍ଵକ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରିବାର ସୁଯୋଗ ସୃଷ୍ଟି ନକରି ଆଇ.ଆଇ.ଟି ଓ 
ଆଇ.ଆଇ.ଏମ୍‌. ଭଳି ଅନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କରେ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସ୍ଥାନ ସଂରକ୍ଷଣ କରିବା 
ବିଚାର ବିଭ୍ରାଟ ଛଡ଼ା ଆଉ କିଛି ନୂହେଁ। ଏହି ପ୍ରକାର ସଂରକ୍ଷଣ ବ୍ଯବସ୍ଥାରୁ କେବଳ 
ପଛୁଆ ଶ୍ରେଣୀର ସ୍ବଚ୍ଛଳବର୍ଗ ଫାଇଦା ଉଠାଇ ଚାଲିଛନ୍ତି । ବରଂ ଦୁର୍ବଳତର ଶ୍ରେଣୀର 
ପିଲାମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଗୁଣାତ୍ୃକ ସ୍କୁଲ ଶିକ୍ଷାର ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ସୁବିଧା କରିପାରିଥିଲେ ତାହା ସବୁଠାରୁ 
ଫଳପ୍ରଦ ସକାରାତ୍ସକ କାର୍ଯ୍ୟାନୁଷ୍ଠାନ ହୋଇଥାନ୍ତା । 

ସାର୍ବଜନୀନ ଅଭିବୃଵ୍ଧି ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ଯେକୌଣସି ସାର୍ଥକ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମରେ 
ଶିକ୍ଷାକୁ ହିଁ ସର୍ବୋ୍ଚ ସ୍ଥାନ ଦିଆଯିବା ଉଚିତ । ବିଶେଷ କରି ଗୁଣାତ୍ସକ ସ୍କୁଲ୍‌ ଶିକ୍ଷା 
ଉପରେ ସର୍ବାଧିକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରାଯିବା ଉଚିତ । ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ, ୬,୦୦୦ 
ନବୋଦୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଧରଣର ବିଦ୍ୟାଳୟ ଖୋଲିବା ପାଇଁ ସରକାରଙ୍କ ଘୋଷଣା ସର୍ବାଦୌ 
ସ୍ବାଗତଯୋଗ୍ୟ । ଅବଶ୍ଯ, ଏବେ ଥିବା ନବୋଦୟ ବିଦ୍ଯୟାଳୟଗୁଡ଼ିକ ଦେଶର ସମ୍ତାନ୍ତ 
ଗୋଷ୍ଠୀର ଚାହିଦା ମେଣ୍ଟାଉଛି ! ବର୍ଉମାନ ରହିଥିବା ଏବଂ ଭବିଷ୍ୟତରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବାକୁ 
ଥିବା ନବୋଦୟ ସ୍କୁଲ୍‌ ଗୁଡ଼ିକରେ ଯଦି ୫ ୦ ପ୍ରତିଶତ ସ୍ଥାନ ବଞ୍ଚିତ ଗୋଷ୍ଠୀର ପିଲାମାନଙ୍କ 
ପାଇଁ ସଂରକ୍ଷିତ ରହେ, ଦରିଦ୍ର ଓ ଦୁର୍ବଳତର ଶ୍ରେଣୀ ଏହାଦ୍ଵାରୀ ବହୁଭାବେ ଉପକୃତ 
ହେବେ । ଏପରି ଏକ ସରଳ ପଦକ୍ଷେପ ଗ୍ରହଣ କଲେ ସେଥିପାଇଁ ଅତିରିକ୍ତ ଅର୍ଥ ବ୍ୟୟ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ନାହିଁ, ଅଥଚ ଏହାଦ୍ଵାରା ସମାଜର ଅବହେଳିତ ଲୋକମାନେ ବିଶେଷ 
ଉପକୃତ ହୋଇପାରିବେ । 

ସ୍କୁଲ ଖୋଲିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଏବେ ରହିଥିବା ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର ଅଗ୍ରାଧିକାର 
ଭିତ୍ତିରେ ଉନ୍ନତି ବିଧାନ କରାଯିବା ଉଚିତ । ପ୍ରାୟ ଛଅ ଦଶନ୍ଧି ପୂର୍ବେ ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକ 
ଦେଶରେ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅନୁଷ୍ଠାନ ରୂପେ ବିବେଚିତ ହୋଇଥିଲା ! କିନ୍ଧୁ ଆଜି ଅଧିକାଂଶ 
ସ୍କୁଲର ଅବସ୍ଥା ଅତ୍ଯନ୍ତ ଶୋଚନୀୟ । ବିଉଶାଳୀ ଲୋକମାନଙ୍କର ଆବଶ୍ଯକତା ପୂରଣ 
କରିବା ପାଇଁ ଦେଶରେ ଅଂସଖ୍ୟ ବ୍ୟୟବହୂଳ ଘରୋଇ ସ୍କୁଲ ଖୋଲିଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଗରିବ 
ଲୋକମାନେ ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକ ଉପରେ ହି ନିର୍ଭର କରୁଛନ୍ତି । ତେଣୁ ଆଉ କାଳବିଳମ୍ବ 
ନକରି ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର ଉନ୍ନତିବିଧାନ ପାଇଁ ପଦକ୍ଷେପ ନେବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଶିକ୍ଷକ 
ତାଲିମ ସୁବିଧାର ସମ୍ପରସାରଣ କରି ତା'ର ମଧ୍ଯ ଆଧୁନିକୀକରଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଶିକ୍ଷା 


୩୩୨ 
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ବିଭାଗକୁ ପ୍ରତିଭା ଆକର୍ଷଣ କରିବା ପାଇଁ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କୁ ଆକର୍ଷଣୀୟ ବେତନ, ଭତ୍ତା ଓ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସୁଯୋଗ ଦେବାରେ କୁଣ୍ଡାପ୍ରକାଶ କରାନଯିବା କଥା । ଯେଉଁ ସମାଜରେ 
ସରକାରୀ କଳର ଓ ବ୍ୟାଙ୍କର କିରାଣୀମାନଙ୍କ ତୁଷ୍ଟୀକରଣ ପାଇଁ ଉଦାରଭାବେ ଆକର୍ଷଣୀୟ 
ବେତନ ଭତ୍ତା ବ୍ୟବସ୍ଥା କରାଯାଏ ଏବଂ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କୁ ଅବହେଳା ପ୍ରଦର୍ଶନ କରାଯାଏ, 
ସେ ସମାଜରେ ପ୍ରତିଭାବାନ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନେ ଆକର୍ଷିତ ହୋଇ ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗକୁ ଆସିବେ 
କାହିଁକି ? 

ସ୍କୁଲ ଖୋଲି ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର କାର୍ଯ୍ୟଶୈଳୀରେ ଉନ୍ନତି ବିଧାନ କଲେ 
ଗରିବମାନେ ସ୍ଵତଃ ତା'ର ଫାଇଦା ଉଠାଇ ପାରିବେ ନାହିଁ। ସେହି ସମସ୍ତ ସୁବିଧାର 
ସଦୁପଯୋଗ କରିବାରେ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ ସମର୍ଥ କରିବା ପାଇଁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପଦକ୍ଷେପ ଗ୍ରହଣ 
କରିବାର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ଗରିବ ପିଲାମାନେ ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଉଥିବା ସବୁଠାରୁ ବଡ଼ 
ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ହେଲା, ପାଠ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କ ପରିବାରରେ ଅନୁକୂଳ ବାତାବରଣର 
ଅଭାବ | ଯଦି ସେମାନଙ୍କୁ ମାର୍ଗଦର୍ଶନ ଦେବା ପାଇଁ ଉତ୍ତମ ଶିକ୍ଷକ ସହ ଉତ୍ତମ ସୁବିଧା 
ଥିବା ଛାତ୍ରାବାସମାନଙ୍କରେ ସେମାନଙ୍କୁ ରଖାଯାଇ ପାରନ୍ତା, ଏହି ତୁଟି ଅନେକାଂଶରେ 
ଦୂରୀଭୂତ ହୋଇପାରନ୍ତା 

ନୂତନ ସ୍କୁଲ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଏବଂ ସରକାରୀ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକର ଉନ୍ନତିବିଧାନ ସମୟ ସାପେକ୍ଷ 
ହେବ ନିଶ୍ଚୟ । ଗରିବ ପିଲାଙ୍କୁ ଗୁଣାତ୍ସକ ଶିକ୍ଷାଦାନ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ଏବଂ 
ଏଥିପାଇଁ ଅନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ କାଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅପେକ୍ଷା କରି ରହିହେବ ନାହିଁ । ଏହାର ବାସ୍ତବ 
ସମାଧାନ ହେବ, ବର୍ଭମାନ ଥିବା ଭଲ ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକରେ ସ୍ଥାନ ସଂରକ୍ଷଣ କରି ସେମାନଙ୍କୁ 
ଛାତ୍ରାବାସରେ ରହିବା ସୁବିଧା ଓ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବେ ଶିକ୍ଷାଦାନ ସୁବିଧା ଯୋଗାଇ ଦେବା । 
କେନ୍ଦ୍ରୀୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ, ନବୋଦୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ, ସୈନିକ ସ୍କୁଲ ଏବଂ ଉତ୍ତମ ସରକାରୀ 
ସ୍କୁଲଗୁଡ଼ିକରେ ଏ ବ୍ଯବସ୍ଥା ପ୍ରଥମେ ଲାଗୁ କରାଯାଉ । ଏହା ବ୍ଯତୀତ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟାନ୍‌ 
ମିଶନାରୀମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ପରିଚାଳିତ ସ୍କୁଲ ଓ ଅନ୍ଯାନ୍ୟ ଉତ୍ତମ ମାନର ଘରୋଇ 
ବିଦ୍ୟାଳୟମାନେ ଏହି ଜାତୀୟ ପ୍ରଚେଷ୍ଟାରେ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ 
ପ୍ରବର୍ଭାଯାଉ । ଏ ବାବଦରେ ସେମାନେ କରିବାକୁ ଥିବା ଅତିରିକ୍ତ ଆର୍ଥିକ ବ୍ଯୟକୁ 
ସରକାର ବହନ କରନ୍ତୁ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଛାତ୍ରକୁ ତା'ର ସବୁ ଖର୍ଚ୍ଚ ତୁଲାଇ ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦରେ ଚଳିବା 
ପାଇଁ ସରକାରୀ ଛାତ୍ର ବୃତ୍ତି ବ୍ୟବସ୍ଥା କରନ୍ତୁ । ଦେଶର ସବୁ ସମ୍ଭାନ୍ତ ଘରୋଇ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଏହି ଜାତୀୟ ଲକ୍ଷ୍ଯ ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ଆଗେଇ ଆସନ୍ତୁ ଏବଂ ସହଯୋଗିତା ଓ 
ସହଭାଗିତାର ହାତ ବଢ଼ାନ୍ତୁ | 
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ବିଦ୍ୟାଳୟଗୁଡ଼ିକୁ ବାଛିବାରେ ସତର୍କତା ଅବଲମ୍ବନ କରିବାକୁ ହେବ । ଉଦାର 
ବିତ୍ତୀୟ ସହାୟତାକୁ ହାତଛଡ଼ା ନକରିବା ପାଇଁ ଅନେକ ଧୂର୍ଭ ଓ ଅପାରଗ ଅନୁଷ୍ଠାନ 
ଭିତରକୁ ପଶିଆସିବା ପାଇଁ ଯତ୍ପରୋନାସ୍ତି ଉଦ୍ୟମ କରିପାରନ୍ତି ¦ ବିଗତ କିଛି ବର୍ଷ 
ହେଲା ଅତି ନିମ୍ନ ଗୁଣାତ୍ଵକ ମାନ ଥିବା ବହୁ ଇଂରାଜୀ ମାଧ୍ଯମ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଚାରିଆଡେ 
ଗଳିକନ୍ଦିରେ ଛତୁ ଫୁଟିଲା ଭଳି ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଯାଇଛି । ଏଗୁଡ଼ିକ ବେପାର କରିବା 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଯାଇଛି । ଏପରି ବିଦ୍ୟାଳୟ ଗୁଡ଼ିକୁ ବାଦ୍‌ ଦେବା ଉଚିତ । 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ରାଜ୍ୟରେ ଏକ ରାଜ୍ୟସ୍ତରୀୟ କମିଟି ବିଦ୍ୟାଳୟ ମନୋନୟନ ଦାୟିତ୍ଵ ବହନ 
କରିବା ଉଚିତ ଏବଂ ଏହି କମିଟି ସଦସ୍ୟମାନଙ୍କ ସାଧୁତା ଓ ଯୋଗ୍ଯତା ଉପରେ କେହି 
ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିବା ଅବକାଶ ନରହିବା ଉଚିତ । 

ଅର୍ଥବ୍ୟବସ୍ଥାର ଆଧୁନିକୀକରଣ ତଥା ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଓଦ୍ୟୋଗିକ ଓ କୃଷି ବିକାଶ 
ସହ ଗରିବ ଶ୍ରେଣୀ ଯେପରି ଅଭିବୃବ୍ଧିରୁ ସେମାନଙ୍କ ନ୍ଯାୟୋଚିତ ଅଂଶ ପାଇପାରିବେ 
ସେଥିପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଯିବା ଉଚିତ । ବର୍ଭମାନ ଦେଖା ଦେଇଥିବା ଅର୍ଥନୈତିକ ମାନ୍ଦାବସ୍ଥା 
ଏଥିପାଇଁ ଏକ ସୁଯୋଗ ଆଣି ଦେଇଛି ଏବଂ ସାର୍ବଜନୀନ ଅଭିବୃଦ୍ଧି ହାସଲ କରିବା 
ବିଭିନ୍ନ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବାର ବେଳ ଆସିଛି । ଗରିବ ଲୋକମାନେ ଗୁଣାତ୍ୃକ 
ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିପାରିବାରେ ସମର୍ଥ ହେବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ କରିବାକୁ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଶିକ୍ଷାରେ ବିନିଯୋଗ ବୃବ୍ଧି କରିବା ଜରୁରୀ ହୋଇପଡ଼ିଛି । ଅନ୍ୟ ଯେଉଁ ସବୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ତୀକ୍ଷ୍ଣ ଦୃଷ୍ଟି ରଖି ବର୍ବିତ ବ୍ୟୟବରାଦ କରିବା ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ ମନେହେଉଛି, ସେଗୁଡ଼ିକ 
ହେଲା: ପରିବର୍ବିତ ଓ ପରିମାର୍ଜିତ ଜାତୀୟ ଗ୍ରାମୀଣ ନିଶ୍ଚିତ ନିଯୁକ୍ତି ଆଇନ୍‌ରେ ହାତକୁ 
ନିଆଯାଇଥିବା କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ, ସାଧାରଣ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ଓ ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟସେବା, ଗରିବଙ୍କୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ ରଖିଥିବା 
ସାଧାରଣ ବଣ୍ଟନ ବ୍ୟଚସ୍କାର ପୁନର୍ବିନ୍ୟାସ ଏବଂ ଉଭୟ ସହର ଓ ଗ୍ରାମାଞ୍ଚଳରେ ଗରିବଙ୍କ 
ପାଇଁ ବାସଗୂହ ସୁବିଧା । ଫଳଦାନକାରୀ କ୍ରିୟାବିଧିରେ ପୁନର୍ବିନ୍ୟାସ କରି ତାକୁ ଅଧିକ 
ଦକ୍ଷ ଓ ଉତ୍ତରଦାୟୀ କରିବାର ଆବଶ୍ୟକତା ବି ରହିଛି । 

ଏହି ସମସ୍ତ ପଦକ୍ଷେପ ଗ୍ରହଣ କଲେ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବେ ବହୁ ପରିମାଣର ଅତିରିକ୍ତ 
ବ୍ୟୟ ଭାର ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଏବଂ ଆର୍ଥିକ ନିଅଣ୍ଟ ପ୍ରକ୍ଷେପିତ ୬.୮ ପ୍ରତିଶତରୁ 
ଅଧିକ ହେବ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରଚଳିତ ଅବସ୍ଥାର ସଂଶୋଧନ କରି ସାର୍ବଜନୀନ ଅଭିବୃଦ୍ଧିକୁ 
ନିଶ୍ଚିତ କରିବାକୁ ହେଲେ ଏପରି କ୍ଷତିଭାର ବହନ କରିବା ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ହେବ । ସରକାର 
ବିପୁଳ ପରିମାଣର ଅପଚୟକାରୀ ବ୍ୟୟ କରୁଛନ୍ତି, କେତେକ ଅନାବଶ୍ୟକ ସବ୍‌ସିଡି 
ଦାନକୁ ମଧ୍ଯ ବନ୍ଦ କରିଦିଆଯାଇପାରିବ, ଧନୀ କୃଷକମାନଙ୍କୁ ମାଗଣାରେ ବିଜୁଳି ଶକ୍ତି 
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ଯୋଗାଇ ଦେବା ମୂଳରେ କିଛି ଯୁକ୍ତି ନାହିଁ, ରଙ୍ଗିନ୍‌ ଟେଲିଭିଜନ୍‌ ସେଟ୍‌ ମାଗଣାରେ 
ବିତରଣ କରିବାର କିଛି ଅର୍ଥ ନାହିଁ ଏବଂ ରାଜନେତାମାନଙ୍କର ପ୍ରତିମୁର୍ଭି ସ୍ଥାପନ କରିବାରେ 
ଶହ ଶହ କୋଟି ଟଙ୍କା ବ୍ୟୟ କରିବାର କୌଣସି ଯୁକ୍ତି ନାହିଁ। ଏପରି ଅପଚୟକାରୀ 
କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ହାତକୁ ନିଆଯାଉଥିବାବେଳେ ଦୁର୍ବଳତର ଶ୍ରେଣୀକୁ ଉପକୃତ କଲାଭଳି କିଛି 
କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବାରେ ବିପୁଳ ବ୍ଯୟ ବରାଦ କରିବାରେ କିଛି ଲୋକ 
ରର୍ଷାନ୍ତିତ ହେବେ କାହିଁକି ? ଯଦି ଏଥିପାଇଁ ରାଜକୋଷୀୟ ଦାୟିତ୍‌ ଓ ବଜେଟ ପରିଚାଳନା 
ଆଇନ୍‌ ୨୦ ୦୩କୁ ସଂଶୋଧନ କରିବା ଆବଶ୍ଯକ ମନେହୁଏ, ଭାରତ ସରକାର ବିନା 
ଦ୍ବିଧାରେ ତାହା କରିବାକୁ ଆଗେଇ ଆସିବା ଉଚିତ । 


QU 
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ଆମ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ 


ସୌମ୍ୟେନ୍ଦ୍ର ଜେନା 


ସାହିତ୍ୟକୁ କେବେ ଆମ-ତମ ଘର ବହି ଥାକରେ ଆବଦ୍ଧ କରାଇ ବା ଲୁଚାଯାଇ 
ପାରେନା, ଏହା ବିଶ୍ଵବ୍ୟାପୀ । ଆଜିର ଏ ଯାନ୍ତିକ ଯୁଗରେ ଆମେ ଯାନ୍ତିକ ସୁଖ ଉପଲବ୍ଧି 
ପାଇଁ ତପ୍ବର । ସାହିତ୍ୟକୁ ମାଟିଗୋଡ଼ି ଭାବି ଚାଲିଛୁ, ଗଳ ବା ଉପନ୍ୟାସକୁ କେବଳ 
ଅବସର ମୁହୂର୍ଭରେ ଚିତ୍ତବିନୋଦର ଏକ ଖୋରାକ ରୂପେ ଅନେକ ଗ୍ରହଣ କରିଥାନ୍ତି, 
ଯାହାର କି ବାସ୍ତବ ଜୀବନ ସହିତ କୌଣସି ସମ୍ପର୍କ ନଥାଏ । କିନ୍ତୁ ସାହିତ୍ୟର ଏକ 
ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ରହିଛି । ତାହା ଦୂରରେ ଥାଇ ନିରେଖିଲେ ହେବ ନାହିଁ, ସେହିପରି 
ସାହିତ୍ୟର ପାଖକୁ ଆସିବାକୁ ପଡ଼ିବ, ସାହିତ୍ୟାନୁରାଗୀ ବା ଭାଷାନୁରାଗୀ ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ ! 
ପ୍ରାଣର ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟରେ ଭରା ଆମର ଏ ସାହିତ୍ୟ | ସେହି ସାହିତ୍ୟର ଅନନ୍ତ ଭାବସାଗରରେ 
ଅବଗାହନ କରି ଜୀବନର ସତ୍ତା ଖୋଜିବାକୁ ହେବ | ବ୍ରହ୍ମଜିଜ୍ଞାସା କଲା ପରି ସାହିତ୍ୟର 
ଆବେଗକୁ ମନଭରି ବୁଝିବାକୁ ହେବ । 

କିନ୍ଧୁ ସାହିତ୍ଯ ଅନୁରାଗଟା ଅବଶ୍ଯ ସ୍କୁଲ, କଲେଜ, ମୁଖପତ୍ର ପାଇଁ ଲେଖା 
ଦେବାବେଳେ ଉଛୁଳି ଉଠେ, ଠିକ୍‌ ବର୍ଷା ପରେ ଗାଁ ଦାଣ୍ଡ ଉନୁଳି ପଡ଼ିଲା ପରି । ଠିକ୍‌ 
କିଛି ସମୟପରେ ଗାଁ ଦାଣ୍ଡରେ ଯେମିତି ଠୋପାଏ ପାଣି ନଥାଏ, ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ଫାଳେ 
ଦି ଫାଳ ଲେଖା କେଉଁଠୁ କପି କରି, ବାପା, ଭାଇ କିମ୍ବା ଲେଖାଲେଖି କରୁଥିବା ସାଙ୍ଗମାନଙ୍କୁ 
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ତେଲାତେଲି କରି ସ୍କୁଲ କଲେଜ ପତ୍ରିକା ପାଇଁ ଦେଇ ଦେବାପରେ ସେ ସାହିତ୍ୟାନୁରାଗର 
ସେହିଠାରେ ହିଁ ପରିସମାପ୍ତି ଘଟେ । ସେଇଥିପାଇଁ ବୋଧହୁଏ ଆଜି ଅନେକ ଛାତ୍ର 
ମାତୃଭାଷା ପ୍ରତି ଅବହେଳା ଦେଖାଇ ଆସୁଛନ୍ତି । ଯଦିଓ ପରୀକ୍ଷାରେ ବେଶି ନମ୍ବର 
ରଖିପାରନ୍ତି ନାହିଁ, ତଥାପି ପାସ୍‌ କରିଯାଉଥିବାରୁ ଅଧିକ ଚିନ୍ତା କରନ୍ତିନି । ଓଡ଼ିଆ ଅଧ୍ୟାପକଙ୍କ 
ଅବସ୍ଥା ମଧ୍ଯ ଠିକ୍‌ ସେହିପରି । ସେମାନେ ବି ଉଚିତ ସମ୍ମାନ ପାଆନ୍ତିନି । ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ସମୟସୀମା 
ଭିତରେ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ସାରିବା ପାଇଁ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ଯେନତେନ ଉପାୟରେ ପଢ଼ାଇଦେଇ 
ନିଜକୁ ଦାୟିତ୍ବମୁକ୍ତ କରନ୍ତି । 

ଆମର ଆଜିର ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ କ୍ରମଶଃ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଥିବାରୁ, ଆମର ସାମାଜିକ 
ସ୍ପିତି ଦିନକୁ ଦିନ ବିପନ୍ନ ହେବାରେ ଲାଗିଛି । ସାହିତ୍ୟକୁ ଯେଉଁଭଳି ଗ୍ରହଣ କରିବା କଥା 
ସେପରି ଆମେ ଗ୍ରହଣ କରିପାରିନାହୁଁ । ସେଥିଲାଗି ଆତ୍ସସଂଶୋଧନ ଆବଶ୍ଯକ । ଆମର 
ଏ ଛାତ୍ର ସମାଜ ଓ ଯୁବ ସମାଜ ତାହା କରିପାରି ନାହିଁ । ସାଧାରଣତଃ ଅଜା, ଆଇ, 
ବୁଢ଼ାବୁଢ଼ୀମାନେ କହିଥାନ୍ତି, ‘କି ହୋଇଲା ଆଜ” -ବର୍ରମାନର ସମାଜରୀତିକୁ ଦେଖି 
ତାଙ୍କରି ଉକ୍ତିକୁ ଆମେ ଗ୍ରହଣ କରୁନାହୁଁ । ଏମାନଙ୍କୁ ସେହି ଗରିମାମୟ ପୁରାତନପନ୍ତୀ, 
ମରହଟ୍ଟା କହି ଆମେ ଆତ୍ୃସାନ୍ତନା ପାଉ । ମାତ୍ର ପ୍ରାଚୀନ ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ଗ୍ରହଣ କରିବା 
ପାଇଁ ଯେଉଁ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ବୁଛିମତ୍ତା ଆବଶ୍ୟକ, ଆମେ ସେହି ଶକ୍ତିର ଅଧିକାରୀ ନୋହୁଁ ବା 
ସେଭଳି ଶକ୍ତିର ସ୍ଵରଣ ପାଇଁ ଆମ ନିକଟରେ ଏକାନ୍ତିକ ଚେଷ୍ଟାର ଅଭାବ ରହିଛି । 
ଆମେ ସମସ୍ତେ ଉଗ୍ର ଆଧୁନିକତାର ଶିକାର ହୋଇପଡୁଛୁ । ପୁରାତନତାକୁ ଦଳିମକଚି 
ଧ୍ଵଂସ କରି ସଦାସର୍ବଦା ନୂତନ ଓ ନବଚେତନା କଥା କହି ଆମେ ଯୌବନର ଉଦ୍ଦାମତା 
ପ୍ରକାଶ କରୁ । କିନ୍ତୁ ଯୁବକର ଅନ୍ତରରେ ଯୁଗଚେତନା ଓ ଛାତ୍ରର ହୃଦୟରେ ରାଷ୍ଟ୍ରଚେତନା 
ସଂଜୀବିତ କରିପାରୁନାହୁଁ । ଇତିହାସକୁ ଭସ୍ମୀଭୂତ, ବିଗତ କରି ଗ୍ରହଣ କରୁନା, ଯଦିଓ 
ଗ୍ରହଣ କରୁ ପୋଥିବାଇଗଣ ପରି ସାମୟିକ ଭାବେ ପରୀକ୍ଷାରେ ଭଲ ନମ୍ବର ରଖି ଉତ୍ତୀର୍ଣ୍ 
ହେବା ପାଇଁ । କିନ୍ତୁ ଜୀବନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଉପଯୋଗ ପାଇଁ ନୁହେଁ । ଆମେ ବେଦ ଓ 
ଗୀତାକୁ ପୁରାତନ ଗ୍ରନ୍ମ କହି ନିଜକୁ ହିନ୍ଦୁ ବୋଲାଉ । କିନ୍ତୁ ଆମର ଧର୍ମଗ୍ରନ୍ଧ ବେଦର 
“ବଂ . ଲିପି ମଧ୍ୟ ଜାଣୁନା । ଆମେ ଭାବୁ, ଏସବୁ କେବଳ ସେହି ବାପା, ଅଜା, ଆଇ, 
ସାଆନ୍ତ ମା'ଙ୍କ ପରି ଲୋକଙ୍କ ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ । ସେମାନେ ଏହାକୁ ପଢ଼ିବେ, ଧର୍ମ କର୍ମ 
କରିବେ । ଦାନ ଦେବେ, ପୁଣ୍ୟ ଅର୍ଜିବେ । ମଲାପରେ ସ୍ବର୍ଗକୁ ଗଲାପରେ ମୁକ୍ତି ଲଭିବେ । 
ନିର୍ବାଣ ପ୍ରାପ୍ତି ହେବେ । ଲୋକଲୋଚନରେ ସାକ୍ଷାତ ଦ୍ଵିତୀୟ କର୍ଣ୍ଣଙ୍କୁ ଅବତାର ବୋଲି 
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ପରିଚିତ ହେବେ । ସେଥିପାଇଁ ଏସବୁ କେବଳ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ହିଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଏବଂ 
ଲିଖିତ । ' ବାୟାର କି ଯାଏ, ବାଆ ହେଲେ ବସା ଦୋହଲୁଥାଏ”-ନୀତିରେ ଆମେ ସେ 
ଆଡ଼କୁ ଟିକେ ଦୃଷ୍ଟି ଦେଉନା। ଧର୍ମ କଥା କହିଲେ, ଏହା ଆମର ଆବଶ୍ଯକ ବୋଲି 
ଭାବୂନା। “ଧର୍ମକୁ ମାରି ଆଖିଠାର, ନିଜ କାମ ଭାଇ ନିଜେ କରଂ-ବୋଲି ନିଜ ନିଜ 
ଭିତରେ ବହୁଳ ପ୍ରଚାର କରୁ । ଏଭଳି ଚିନ୍ତାର ପ୍ରସାର ନିମନ୍ତେ ପାରୁପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଉଦ୍ୟମ 
କରୁ । ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଉତ୍ସାହିତ କରୁ । ଦଳବଦ୍ଧ ଭାବରେ ସହଯୋଗ କରୁ ମଧ୍ଯ ! ଆବଶ୍ୟକ 
ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନାକୂ ପାଦରେ ଦଳି ପକାଉ | ମାଟିରେ ମିଶାଇ ଦେବାକୁ ଆପ୍ରାଣ ଉଦ୍ୟମ 
କରୁ । ଇତିହାସରୁ ଯେ ଅନେକ କିଛି ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ହେବ, ଜୀବନର ଚଲାପଥରେ 
ପାଥେୟ କରି ଯାତ୍ରୀ ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ, ପରିବର୍ଭନଶୀଳ ଦୁନିଆର ପରିବର୍ଭନ ଭିତରେ 
ଆମକୁ ଆମ ଗୁରୁ-ଗୁରୁଜନଙ୍କ ଉପଦେଶ, ଆଦେଶ ମାନି ଚଳିବାକୁ ହେବ, କାର୍ଯ୍ୟ 
କରିବାକୁ ହେବ, ତତ୍ପରି ତାହାକୁ ପ୍ରଗତି ପଥରେ ସହାୟକ ଭାବେ ଯେ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ପଡିବ, ତାହା କେବେହେଲେ ଭାବୁନା ! ପୁରାଣର ମାତୃଭକ୍ତ ଗରୁଡ଼ଙ୍କଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ଇତିହାସର ଶିବାଜୀଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପିତୃ ଭକ୍ତ ପର୍ଶୁରାମ, ଭୀଷ୍ପଙ୍କ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ଉଦୟସିଂହଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଗୁରୁଭକ୍ତ ଏକଲବ୍ୟଙ୍କ ଠାରୁ କୀ୍ି ରଖିଯାଇଛନ୍ତି । ତା' ଅବଶ୍ୟ 
ପାଠରେ ଜାଣ କିନ୍ତୁ ସାମାଜିକ ଚଳଣିରେ ଲଗାଇବାକୁ କେବେହେଲେ ଭାବୁନା। 
ସେମାନଙ୍କର ନୀତି, ନ୍ୟାୟ, ରାମଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପରି ପିତୃଭକ୍ତ, ପ୍ରଜାବସ୍ଥଳ, ନ୍ୟାୟବାନ୍‌ ରାଜା 
ଯେ ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଅମର ଓ ତାଙ୍କର ନୀତିକୁ କାମରେ ଲଗାଇବା ଆମ ମନରେ ଉଠେନା । 
ପିତାମାନଙ୍କଠାରୁ ବିଭିନ୍ନ ଆଳ ଦେଖାଇ ପଇସା ଆଣୁ । ପାନଖାଇ, ସିଗାରେଟ୍‌ ଟାଣି, 
ଭିଡିଓ ବା କଫିବାର୍‌ରେ ବସି ଶେଷ କରିପାରୁ, ହେଲେ ପିତାମାତାଙ୍କର ପରିଶ୍ରମାର୍ଜିତ 
ଧନ ଯେ କେମିତି ଅପବ୍ୟୟ କରି ଚାଲିଛୁ, ସେଥିଲାଗି ଗୋଟିଏ ମିନିଟ୍‌ ବି ଚିନ୍ତା କରୁନା 
ବା ସେତେବେଳେ ଶିବାଜୀ, ରାମଚନ୍ଦ୍ର ଆଉ ଆମର ମନେପଡ଼ନ୍ତି ନାହିଁ । କେବଳ 
ସେହି ଇତିହାସ ବା ପୁରାଣରେ ଚରିତ୍ର ହୋଇ ତାହା ଭିତରେ ହିଁ ରହିଯାଆନ୍ତି। କିନ୍ତୁ 
ଏଗୁଡିକ ଆମେ ଇତିହାସରେ ପଢୁ ପରୀକ୍ଷାରେ ନମ୍ବର ରଖିବା ପାଇଁ। ଯିଏ ବେଶି 
ମାଖନ ମାରି ଲେଖିପାରିଲା ତା'ର ବେଶି ଲାଭ । ଯେପରି ଗରିବର ଝିଅ ସୁନାନାକୀ 
ସର୍ବଗୁଣା ସମ୍ପନ୍ଧା ହେଲେ ମଧ୍ଯ ବିବାହ ବଜାରରେ ଅଚଳୱ; ଆଦର୍ଶ ଆଜିର ଯୁବକ 
ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ଆଗରେ ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ଅଚଳ ହୋଇ ରହିଯାଇଛି । 

ଆଜିକାଲି ସଂସ୍କାରର ସମାଜସେବା ଆଦର୍ଶ କଥା କହିଲେ, ଆମେ ହସରେ 
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ଉଡ଼େଇ ଦେଉ ! ବାଟରେ ଘାଟରେ ଭିକାରି, ନିରିମାଖି ଅକର୍ମଣ୍ୟ ଲୋକଟିଏ ବାବୁ କିଛି 
ଦାନକର-କହିଲେ ଆମେ ଚିହିଁକି ଉଠୁ, ଦୂର୍‌ ଦୂର୍‌ କରୁ । ସେ ବି ମୋ ଦେଶର ଜଣେ 
ନାଗରିକ ଏବଂ ମୋର ଭାଇ ବୋଲି ଚିନ୍ତା ଆମ ମନରେ ଆସେନା। କିନ୍ତୁ ଯଦି ସେ 
ସ୍ଥଳରେ କିଏ ଗୋଟିଏ ପଇସା ଦାନ କଲା, ତେବେ ଆମେ ବି ଉପହାସ କରି କହୁ 
ଦେଖ ହୋ ଗୋପବନ୍ଧୁ ତ ମରିଗଲେଣି, କିନୁ ଅସଲ ଗୋପବନ୍ଧୁ ଏଇଠି ଅଛନ୍ତି । 
ଦୁଃଖୀରଙ୍କୀ ଲୋକଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ଯ କରିବା ଏକ ନୈତିକ କର୍ଭବ୍ଯ ଓ ସେମାନଙ୍କର ଉନ୍ନତି 
କରିବା କାମ ଯେ ଆମର ସାମାଜିକ କର୍ଭବ୍ୟ ଏକଥା ଆମର ବିଜ୍ଞାନ ଯୁଗର ସଭ୍ଯ 
ଶିକ୍ଷିତ ବାବୁଭାୟାମାନଙ୍କର ମଗଜକୁ ଛୁଇଁ ପାରେନାହିଁ । 
ଦାସେ ଆପଣେ ତ ଆଉ ମହୀମଣ୍ଡଳରେ କି ଓଡ଼ିଶା ମୂଲକରେ ଦେହ ଧରି 
ନାହାନ୍ତି । ତଥାପି ତାଙ୍କର ଦେଶସେବା, ଦେଶପ୍ରୀତି, ସୃଦେଶବସ୍ଥଳତା, ନିଃସ୍ବାର୍ଥପରତା, 
ଯାହା ଗୁଣ ଥିଲା ତାହାକୁ ପାଳନ କରି ଆମେ ତାଙ୍କୁ ସମ୍ମାନ ଦେବା ନାଁ ରେ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କର 
ଅସଂଖ୍ୟ ଆବନ୍ଷ ପ୍ରତିମୂର୍ଭି ବାଟଘାଟରେ ସ୍ଥାପନ କରାଇ ଆମ ପାରିଲାପଣକୁ ଦେଖେଇ 
ହେଉ | ବାସ୍‌ । ସେତିକିରେ ଆମ କର୍ଭବ୍ୟବୋଧର ପରିସମାପ୍ତି ଘଟେ । କିନ୍ତୁ ପରବର୍ରୀ 
ସମୟରେ ତା'ର ରକ୍ଷଣାବେକ୍ଷଣ ଦାୟିତ୍ବ ଗ୍ରହଣ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦେଉନା। ଦାସେ ଆପଣଙ୍କ 
ନାଁରେ ଗୁଡ଼ିଏ ଶିକ୍ଷାନୁଷ୍ଠାନ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରି ଆମେ ନିଜକୁ ଜଣେ ପ୍ରକୃତ ଦାୟାଦ ଓ ନିଚ୍ଛକ 
ଦେଶସେବୀ ବୋଲି ପରିଚୟ ଦେଉ । ମତ୍ର ତାଙ୍କର ତ୍ଯାଗପୂତ ଜୀବନର ମହନୀୟ 
ଆଦର୍ଶ, ବଳିଷ୍ଠ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵବୋଧ ଆମ ଜୀବନକୁ ରୁଦ୍ଧିମନ୍ତ କରେ ନାହିଁ । 
ଗୋପବନ୍ଧୁ କହିଥିଲେ - 
“ ମିଶୁ ମୋର ଦେହ ଏ ଦେଶ ମାଟିରେ 
ଦେଶବାସୀ ଚାଲିଯାଆନ୍ତୁ ପିଠିରେ । 
ଦେଶର ସ୍ଵରାଜ୍ୟ ପଥେ ଯେତେ ଗାଡ଼ 
ପୂରୁ ତହିଁ ପଡ଼ି ମୋର ମାଂସ ହାଡ଼ ।” 
କିନ୍ତୁ ଆମ ସମାଜ ଏବେ କହୁଛି - 
“ ମିଶୁ ଦେଶ ପାଣ୍ଠି ମୋହରି ପାଣ୍ଡିରେ 
ମୁହିଁ ଚାଲେ ଦେଶବାସୀଙ୍କ ପିଠିରେ । 
ମୋ ସ୍ବାର୍ଥର ପଥେ ଅଛି ଯେତେ ଗାଡ଼ 
ପୁରୁ ତହିଁ ପଡ଼ି ଦେଶବାସୀ ହାଡ଼ ।” 
ଆମ ପାଇଁ ତ୍ୟାଗ ଓ ଭୋଗ ଭିତରେ ଥିବା ବ୍ୟବଧାନରେ ଅନ୍ତ ନାହିଁ । ଏହା 
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ଆମ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ମନୋଭାବର ନଗ୍ନ ପ୍ରତିଫଳନ ମାତ୍ର | ଏହି ନୀଚ ପ୍ରବୃତ୍ତି ଆମ ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କର 
ଆଜି ଜୀବନାଦର୍ଶ ହୋଇ ଉଠିଛି । ଅଧୁନା ପ୍ରଚଳିତ ଭାବଧାରା ସୁସ୍ଥ ସମାଜ ଗଠନ 
ଦିଗରେ ଆଦୌ ଶୁଭଙ୍କର ନୁହେଁ । ଦିନକୁ ଦିନ ଆମେ ସମସ୍ତେ ଆତ୍ସକୈନ୍ଦ୍ରିକ ଓ ବସ୍ତୁବାଦୀ 
ହୋଇପଡୁଛୁ । ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବ୍ୟାବସାୟିକ ମନୋବୂଭି ନେଇ ଲାଭ ଓ କ୍ଷତିର 
ବିଚାର କରୁଛୁ । ସେଥିପାଇଁ ଆମର ସମାଜପତିମାନେ ଜନସେବାକୁ ଜୀବନର ଜାବିକା 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ସେଥିରୁ ଲାଭ ଉଠାଇବାରେ ବ୍ୟସ୍ତ ଅଛନ୍ତି । ସମାଜର ଅବନତି ପ୍ରତି 
ସେମାନଙ୍କର ଭୂକ୍ଷେପ ନାହିଁ। କିନ୍ତୁ ସମୂହ ସ୍ବାର୍ଥ କୋଟି ଜନତାର ସ୍ବାର୍ଥରେ ଯେ ଦେଶର 
ଉନ୍ନତି ତଥା ପ୍ରଗତିର ପଥ ଉନ୍ମକ୍ତ ହେବ, ଏହା ଚିନ୍ତା କରୁନା | ଆମେ ପାଠ ପଢୁ । ଉଚ୍ଚ 
ଶିକ୍ଷିତ ହେଉ । ଭାବୁ ଯେ ସରକାର ପଇସା ଖର୍ଚ୍ଚ କରୁଛି । ଆମେ ଶିକ୍ଷିତି ନହେବା 
କାହିଁକି ? ଏହାର ଉତ୍ତରରେ ସାହିତ୍ୟିକ ଡକ୍ଟର କୃଷ୍ଣଚରଣ ବେହେରା କହନ୍ତି-ଜଣେ 
ଏମ୍‌.ଏ., ଏମ୍‌.ଏ.ସି. ଅଥବା ଜଣେ ମେଡିକାଲ୍‌ ଗ୍ରାଜୁଏଟ୍‌, ଇଞ୍ଜିନିୟରିଂ ଗ୍ରାଜୁଏଟ୍‌ 
ଉତ୍ତାରିବା ପାଇଁ ସରକାର ସାଧାରଣ ରାଜକୋଷରୁ ହଜାର ହଜାର ଟଙ୍କା ଖର୍ଚ୍ଚ କରନ୍ତି । 
କିନ୍ତୁ ଏହି ଶିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ ନାଗରିକମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅଧିକାଂଶ ସମାଜର କି ସାମୁହିକ କଲ୍ୟାଣ 
ସାଧନ କରନ୍ତି ? ସମୁଦାୟ ରାଷ୍ଟ୍ରର କି ମହତ୍‌ କାର୍ଯ୍ୟ ସମ୍ପାଦନ କରନ୍ତି ? ଏହା ସତ୍ୟ 
ଯେ, ସେମାନେ ଆପେ ବଞ୍ଚିଲେ ବାପାର ନାଁ ନୀତିରେ ଉଦ୍‌ବୁଦ୍ଧ ହୋଇ ନିଜର ସୁଖ 
ସୁବିଧା ପାଇଁ, ବୈଷୟିକ ଉନ୍ନତି ପାଇଁ ଅନେକ କାର୍ଯ୍ୟ କରନ୍ତି । “ବ୍ୟକ୍ତିର ଉନ୍ନତିରେ 
ଜାତିର ଉନ୍ନତି” ଯୁକ୍ତ ହୋଇପାରେ । କିନ୍ତୁ ଜାତୀୟତା ବା ସ୍ବଦେଶ ପ୍ରେମର ଯେଉଁଠି 
ଘୋର ଅଭାବ, ସେଠାରେ ଏ ଯୁକ୍ତି କେତେଦୂର ନ୍ୟାୟସଙ୍ଗତ | 

ବାସ୍ତବିକ୍‌ ଡକ୍ଟର ବେହେରାଙ୍କ ଉକ୍ତି ଗ୍ରହଣୀୟ । ଆମେ ପାଠ ପଢ଼ିଲାବେଳେ 
ଭାବୁନା ଯେ ଆମ ପାଠ ପଢ଼ିବା ଅର୍ଥରେ ଭାରତର କୋଟି କୋଟି ଜନତାର ରକ୍ତବିନ୍ଦୁ 
ରହିଛି । ସେମାନଙ୍କର ସେବା ମୋର ପ୍ରଥମ ସେବା । ସେମାନଙ୍କର ଉନ୍ନତି ମୋର 
ପ୍ରଥମ କର୍ଭବ୍ୟ । ଅପରପକ୍ଷରେ ଜଣେ ଡାକ୍ତର ହୋଇ ଆମରି ଭିତରୁ ବାହାରି ପଡ଼ିଲେ 
କୋଟ୍‌, ଟାଇ, ଚଢ଼ାଇ ବସିପଡ଼ୁ । ସାଙ୍ଗେ ସାଙ୍ଗେ ବାବୁ ପାଲଟି ଯାଉ । କ୍ଲିନିକ୍‌ ଖୋଲି 
ବସିପଡ଼ୁ । ରୋଗ ଦେଖିବା ପାଇଁ ଏକ ମୋଟା ଦରର ଫିସ୍‌ ନେଉ । ଯାହାଫଳରେ 
ବ୍ୟାବସାୟିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଦୀନଦୁଃଖୀ ଦରିଦ୍ର ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ପାଇଁ ଆମ ଜ୍ଞାନଭଣ୍ଡାରରେ 
ଦ୍ଵାର ବନ୍ଦ କରିଦେଉ । ଆମେ ସେହି ଜନତାଙ୍କ ଅର୍ଥରେ ପାଠପଢ଼ି ସେମାନଙ୍କଠାରୁ 
ନିଜକୁ ଅଲଗା ଓ ଉନ୍ନତ ମନେକରୁ । ତେଣୁ ଖ୍ୟାତନାମା ସାହିତ୍ୟିକ ଡକ୍ଟର କୃଷ୍ଣଚରଣ 
ବେହେରାଙ୍କ ଭାଷାରେ- ‘ଏବେ ମଧ୍ଯ ସାଧାରଣ ଜନତା ଓ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ ଡିଗ୍ରୀଧାରୀ 


୩୪୦ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ତଥାକଥିତ ଶିକ୍ଷିତମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକପ୍ରକାର ବିଭେଦର ପ୍ରାଚୀର ସେହିପରି ଦଣ୍ଡାୟମାନ 
ରହିଛି । କଥାବାର୍ଭା ଓ ଲେଖାଲେଖିରେ ଅଯଥା ଇଂରାଜୀ ଭାଷା ବ୍ୟବହାର କରି, 
ଚାଲିଚଳନରେ ଓ ଆଚାର ବ୍ୟବହାରରେ ଦରକାର ନଥିଲେ ବି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ନୀତି ଅନୁସରଣ 
କରି ସାଧାରଣତଃ ଏହି ସ୍କୁଲକଲେଜପଢୁଆ ଲୋକମାନେ ନିଜକୁ ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଶ୍ରେଣୀ 
ବା ଗୋଷ୍ଠୀ ହିସାବରେ ପ୍ରତିପାଦିତ କରାଉଛନ୍ତି ।” (ଚରୁ ଓ ଚରିତ) 

ପାଠଶାଠ ପଢ଼ି ଶିକ୍ଷିତ ହୋଇ ସାରିବା ପରେ ଏ ପ୍ରକାର ଗୋଷ୍ଠୀଭାବ, ଶ୍ରେଣୀଭାବ, 
ଆମ ମନରେ ଉଠୁଛି । ସମାଜରେ ସମାନତା ଓ ମୈତ୍ରୀଭାବ ବିଷୟରେ ବକ୍ତା ଦେଇ 
ଆମ ସ୍କୁଲ, କଲେଜରେ ବକ୍ତତା ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ପୁରସ୍କୃତ ହେଉଛୁ । ଅସ୍ମଶ୍ୟତା ଏକ 
ଜାତୀୟ କଳଙ୍କ କହି ଆମେ ସମ୍ମାନିତ ହେଉଛୁ । ସଭାସମିତିରେ ଡାକରା ପଡ଼ିଲେ ମୁଖ୍ୟ 
ଅତିଥି ବି ହେଉ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରକୃତ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆମେ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ସେହି ମୁର୍ଖ ଅତିଥ 
ରୂପେ କର୍ମର ଦରବାରରେ ପରିଚିତ । ଏହା ଆମେ ଜାଣିପାରିବା, ଯଦି ଟିକେ ବସି 
ଆତ୍ଲବିଶ୍ଳେଷଣ କରିବା । ନିଜେ ନିଜକୁ ପ୍ରଶ୍ନ ପଚାରିବା ଯେ-ମୁଁ ପ୍ରକୃତରେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ 
ପାଇଁ କେତେ କାର୍ଯ୍ୟ କରିଛି ବା କରୁଛି, ତାର ଉତ୍ତର ଶତକଡ଼ା ବହୁତ କମ୍‌ ହୋଇପାରେ । 
କଥାକୁହା ଗୋପାଳିଆଙ୍କର ଦଳ ଆମେ, ଆମେ ସବୁ ପବନା। 

ସଭ୍ୟ ଶିକ୍ଷିତ ହୋଇ ବି ଆମେ ସଚ୍ଜୋଟ ହେଉନା । ଘୁସ୍‌, ଲାଞ୍ଚ ବିରୋଧରେ 
ଛାତ୍ରଜୀବନରେ ଯେଉଁ ଆହ୍ଵାନ ଦେଉ, ସେ ଆହ୍ଵାନ ସାମାଜିକ ଜୀବନ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ମଉଳିଯାଏ । ସେଥିପାଇଁ ବିଶିଷ୍ଟ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ଚିତ୍ତରଞ୍ଜନ ଦାସ କହନ୍ତି - “କଲେଜ ବା 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପଢ଼ିବା ବେଳେ ବିଭିନ୍ନ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ ବହୁ ପ୍ରତିଶ୍ରୁତି ଦିଅନ୍ତି । ଆମେ 
ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ସେବାରେ ଆତ୍ସନିୟୋଗ କରିବୁ । ଆମେ ସାହିତ୍ଯସାଧନାରେ ବ୍ରତୀ 
ହେବୁ । ଆମେ ବିଜ୍ଞାନ ଗବେଷଣାରେ ମନପ୍ରାଣ ଢାଳିଦେବୁ । ଆମେ ଦେଶର ଜନ୍ନତି 
ପାଇଁ ଜୀବନଦାନ କରିବୁ ଇତ୍ଯାଦି ଇତ୍ଯାଦି । ଏହାପରେ କର୍ମଜୀବନରେ ପ୍ରବେଶ 
କଲାପରେ ସେମାନେ ସବୁ ପ୍ରତିଶ୍ରତି ପାସୋରି ଦିଅନ୍ତି । ସେହି ସୁଖୀ ସ୍ବଚ୍ଛନ୍ଦ ଜୀବନଯାପନର 
ଶଗଡ଼ଗୁଳାରେ ପଡ଼ିଯାଆନ୍ତି । କହନ୍ତି ଯେଡ଼େ ନୁହନ୍ତି ତେଡ଼େ । (ମା ନିଷାଦ) | 

ଆମେ ଛାତ୍ର ଆନ୍ଦୋଳନ ସମୟରେ ସ୍ଲୋଗାନ ଦେଉ । ଗଗନ ପବନ ପ୍ରକମ୍ପିତ 
କରୁ, ରାସ୍ତାଘାଟ ଥରାଇ ଦେଉ । ସ୍କୁଲ, କଲେଜ ବନ୍ଦ କରୁ । ଏଟା ତ ସହଜ କଥା । 
ଓଡ଼ିଶା ବନ୍ଦ ବେଳେ ଜିନ୍ଦାବାଦ ପକାଇବା, ପୁଲିସ୍‌ ବିରୋଧୀ ସ୍ଲୋଗାନ ଦେବା ସାଧାରଣ 
କଥା ! କିନୁ ସେ ପ୍ରକାର ସାଙ୍ଗଠନିକ ମନୋଭାବ ନେଇ କେତେଜଣ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁ । ସେ 
ଆନ୍ଦୋଳନ ପରେ ଆନ୍ଦୋଳନର ଉତ୍ତେଜନା ସବୁ ଶାନ୍ତ ପଡ଼ିଯାଏ । ଆମରି ଭିତରୁ 
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କେତେକ ସମାଜରୁ ଅନ୍ଯାୟ, ଅତ୍ଯାଚାର, ଦୁର୍ନୀତି ଦୂର କରିବାକୁ ଶପଥ ନିଅନ୍ତି । 
ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ କେଉଁଠି ଗୋଟାଏ ଅଧେ ଦୁର୍ନୀତି ଗ୍ରସ୍ତ କର୍ମଚାରୀଙ୍କର ଗୋପନ 
କାର୍ଯ୍ୟକଳାପକୁ ପଦାରେ ପକାଇ ସେ ଦିଗରେ ଆଖିରେ ପଡ଼ିଲା ଭଳି କିଛି କାମ କରିପକାନ୍ତି 
ମଧ୍ଯ । କିନ୍ତୁ ଛାତ୍ରାବସ୍ଥା ପରେ କର୍ମଜୀବନରେ ପ୍ରବେଶ କଲା ଉତ୍ତାରୁ କାହିଁ କୁଆଡ଼େ 
ହଜିଯାଏ ସେ ଶପଥ । ସମାଜରୁ ଅନ୍ୟାୟ, ଅନାଚାର, ଦୁର୍ନୀତି ଦୂର କରିବା ଦୂରେ 
ଥାଉ, ସେହିମାନେ ହିଁ ସେହି ପାପଚକ୍ରରେ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଯଦ୍ଧଛାକାରୀ ଯନ୍ତ୍ର 
ହୋଇଯାଆନ୍ତି । ହାୟ ! କାହିଁଯାଏ ସେ ଯୋଦ୍ଧବାଣୀ । ଟଙ୍କା ଦେଖି ଆମ ମୁହଁ ବଙ୍କା 
ହୋଇଯାଏ । ନିଜେ ସୁଖ ସ୍ଵାଚୁନ୍ଦ୍ଯୟରେ ରହିବା ପାଇଁ କୋଠା, ଗାଡ଼ି, ମଟର ଆଦି କେମିତି 
ହେବ ସେଥିପାଇଁ ଆତ୍ତସମ୍ମାନ, ଶିକ୍ଷାର ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ହତ୍ଯା କରି ଆମେ ସ୍ବାର୍ଥରେ 
ଆଗେଇ ଚାଲୁ । ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ ଲୁଚିଯିବା ପରି ଆମର ଛାତ୍ର ଜୀବନର ସେ ବାଣୀ କାହିଁ 
କେଉଁଠି ମିଳାଇଯାଏ । ଇଞ୍ଜିନିୟର ହୋଇ ଲାଞ୍ଚ ନେଇ କଣ୍ଡାକ୍ଵରକୁ ବିଲ୍‌ ଦେଉ । ବନ୍ଧ 
ତିଆରି କାମରେ ହେରଫେର କରୁ । ବନ୍ୟା ଆସିଲେ ବନ୍ଧ ଧୋଇଯିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଏ 
ଦେଶର କେତେ ଅମୁଲ୍ୟ ଜୀବନ ସମ୍ପଦ ନଷ୍ଟ ହୋଇଯାଏ । ତଦନ୍ତ କମିଶନଦ୍ବାରା ତଦନ୍ତ 
ହୋଇ ପୁଣି ତାହା ଅଫିସର ନାଲିଫିତାରେ ବନ୍ଧା ହୋଇ ଷ୍ଟିଲ୍‌ ଆଲମିରାରେ ପଡ଼ିରହେ । 
କିନ୍ତୁ ଆମ ପଛ ଜୀବନକୁ ଅନେଇଲେ ଆମର ଜୀବନରେ ସେବକ ହେବାର ଶପଥ 
ମନେପଡ଼େ । 

ଚିତ୍ତରଞ୍ଜନ ଦାସ ତାଙ୍କ “ମା ନିଷାଦ” ପୁସ୍ତକରେ ଲେଖିଛନ୍ତି - କେତେକ ପୁଣି 
ଜନସେବା କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏକାବେଳକେ ଲାଲ୍‌ ହୋଇଉଠନ୍ତି, ଲାଲ ସଲାମ୍‌ 
କହନ୍ତି - ଲାଲ୍‌ ଲେଖା ଲେଖନ୍ତି - ଲାଲ୍‌ ଶପଥ ନିଅନ୍ତି, ମନେ ମନେ ଆନନ୍ଦିତ ହୁଏ । 
ଲାଲ୍‌ ତ ସତେଜ ଶକ୍ତିର ରଙ୍ଗ - ନୂତନ ସୃଷ୍ଠି ବର୍ଣ୍ଣବିଭା । ସେମାନେ ଆମ ଅଧଃପତିତ 
ସମାଜକୁ ନୂଆ କରି ଗଢ଼ିବେ ବୋଲି ସମାଜ ଆଶା ଭରସା ପାଏ। କିନ୍ତୁ ହତୋସ୍ସି। 
ସେମାନଙ୍କ ଛାତ୍ର ଜୀବନରୁ ନବ ଯୌବନାବସ୍ଥାରେ ସେହି ଲାଲିମା କର୍ମଜୀବନରେ 
ଫିକା ପଡ଼ିଯାଏ । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ପୁଣି କେହି କେହି ଏକାବେଳକେ ଶେତା ପାଲଟିଯାଇ 
ସମାଜରେ ଏନିମିଆ ରୋଗୀଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ବୃଦ୍ଧି କରିଥାନ୍ତି 

ନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆମର ଅବନତି ହୋଇଛି । ଟଙ୍କାର ମୂଲ୍ୟ ଯେପରି ଦିନକୁ ଦିନ 
କମିବାରେ ଲାଗିଛି, ଶିକ୍ଷାର ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଠିକ୍‌ ସେହିପରି କମୁଛି । ଫଳସ୍ବରୂପ ଆଜିର 
ଛାତ୍ର କାଲିର ଗୁଣ୍ଡା, ବଦମାସ୍‌, ଅପରାଧୀରେ ପରିଣତ ହେଉଛି । ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ପ୍ରତି 
ଅନ୍ୟମାନଙ୍କର ସର୍ବୋପରି ସମାଜରେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କର ଯେଉଁଭଳି ସହାନୁଭୂତି ରହିବା 
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କଥା, ତା ବଦଳରେ ସେମାନଙ୍କ ମନରେ ଆଶଙ୍କା ଜନ୍ମଛି । ସେମାନେ ଭାବୁଛନ୍ତି ଯେ 

ଛାତ୍ର ହିଁ ଯାହା ଚାହିବେ ତାହା କରିପାରିବେ । ତେଣୁ ସେମାନେ ଛାତ୍ରସମାଜକୁ ଡରି 
ଦୂରେଇ ଯାଉଛନ୍ତି । ଆମେ ବି ସେମାନଙ୍କ ପାଖକୁ ପାଖେଇ ଆସିବାର କୌଣସି ଚେଷ୍ଟା 
କରୁନୁ । ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ମୁକ୍ତ କଣ୍ଡରେ ˆ ଗୁରୁବ୍ରହ୍ମୀ ଗୁରୁ ବିଷ୍କୋ ଗୁରୁଦେବ ମହେଶ୍ବର, 
ଗୁରୁ ସାକ୍ଷାତ୍‌ ପରମବ୍ରହ୍ମ ତସ୍ବୈଶ୍ରୀ ଗୁରବେ ନମଃ କହିବାକୁ କୁଣ୍ଠାବୋଧ କରୁଛୁ । ଏକଲବ୍ୟ 
ପରି କାହିଁ ଆମର ଗୁରୁଭକ୍ତି ? 

ଆମେ ଗୁରୁଙ୍କ ଚୂୁଟିରେ ହାତ ଦେଇଦେଲାବାଲା । ଗୁରୁଙ୍କ ନୀରେ ରାସ୍ତାରେ 
ଅନେକ ବ୍ୟଙ୍ଗାକ୍ତି ଲେଖୁ । କାନ୍ଧ ବାଡ଼ ପୂର୍ଣ କରୁ । ଏହା ହିଁ ଆମର ଆଜିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ, 
ଆମେ ନିଜକୁ ତଳକୁ ଖସେଇ ଦେବାରେ ନିଜେ ହିଁ ତପ୍ପର । 

ଆଉ ଗୋଟିଏ କଥା । ସାର୍ଟିଫିକେଟ ପ୍ରାପ୍ତି ହିଁ ଆଜିର ବିଦ୍ଯାର୍ଥୀର ଲକ୍ଷ୍ଯ। 
ସେଥିପାଇଁ ଯେ କୌଣସି ଅସତ୍‌ ଉପାୟ ଅବଲମ୍ବନ କରି ସାର୍ଟିଫିକେଟ୍‌ ହାସଲ କରିବା 
ଜରୁରୀ ହୋଇପଡ଼େ । କିନ୍ତୁ କେହି ଗୁଣଟା ଦେଖନ୍ତିନି। ଆଜିର ସମାଜରେ ଗୁଣଟା ଠିକ୍‌ 
ଅଳିଆ ଗଦାରେ ଫିଙ୍ଗା ହୋଇଥିବା ଅଳିଆ ପରି । ହେଲେ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ଡିଗ୍ରୀଟା ସବୁ 
ଯୋଗ୍ୟତାର ମାପକାଠି ନୂହେଁ । ସେଇଟା କେବଳ ସରକାରୀ ଅଫିସ୍‌ରେ ବା ବଡ଼ ବଡ଼ 
କମ୍ପାନୀର ମୋଟା ଦରମାର ଚାକିରି କରିବା ପାଇଁ ସହାୟକ ହୋଇପାରେ । ଅସଲ 
ଯୋଗ୍ୟତା, ଯାହା ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ସମାଜର ଦଶଜଣଙ୍କ ପାଖରେ ସମ୍ମାନିତ ହେବାର ମର୍ଯ୍ୟାଦା 
ଦିଏ, ସେ ଏକ ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ଗୁଣ । ସେ ଗୁଣଟିକୁ ଅର୍ଜନ କରିବା ଏକ ଜୀବନବ୍ୟାପ୍ମୀ ସାଧନାର 
କଥା । କିଛି ମହତ୍‌ ଆଦର୍ଶକୁ ଆଖି ଆଗରେ ରଖି ଦେଶ ଓ ଦେଶର ସେବା କରିବା ପାଇଁ 
ନିଜକୁ ଉତ୍ସର୍ଗ ନକଲେ, ତାଂ ସମ୍ଭବ ହୁଏ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ସେଭଳି ଚିନ୍ତା ଆମ ମୁଣ୍ଡରେ 
ପଶେନା । ଏ ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଚିନ୍ତା ଯେ କେବଳ ଆମ ମନକୁ ଆସେନା ତା” ନୂହେଁ। 
ଏହାକୁ ବି ଆଜି ଆମ ସମାଜର ମହୀରୁହମାନେ ବୁଵ୍ଧିଜୀବୀର ଖୋଳପା ନାଇ ବୁଲୁଥିବା 
ଲୋକେ ସଭାସମିତିରେ ସବୂକାମରେ ଯେଉଁମାନେ ବଡ଼ ପଣ୍ଡା ହୁଅନ୍ତି, ନିଜର ଅଧିକାର 
ଜାହିର୍‌ କରନ୍ତି, ସେହି ଶିକ୍ଷିତ ବୁଧି ଜୀବୀ ଯେଉଁମାନେ ଇଣ୍ଟେଲେକଚୁଆଲ୍‌ ବୋଲି ଗର୍ବ 
କରନ୍ତି, ସେମାନେ ସାଧାରଣତଃ ତାହାକୁ ଶ୍ରଦ୍ଧା କରନ୍ତି ନାହିଁ । 

ଆମେ ସମସ୍ତେ ପାଠପଢୁ ଶିକ୍ଷିତ ହେବାପାଇଁ । ଶିକ୍ଷିତ ବି ହେଉ ! ଶିକ୍ଷିତ ହେବା 
ପରେ ଖାଲି ନୌକରୀ ବା ଗୋଲାମଗିରି କରିବାକୁ ତପୂର ହେଉ । ନୌକରୀ ବା 
ଗୋଲାମଗିରି ଶୁତିକଟୁ ଚାକିରି ଭାବି ଇଂରାଜୀରେ “ ସର୍ଭିସ୍‌” କହୁ । ଯିଏ କିଛି ନୌକରୀ 
ପାଇଗଲେ, ତାକୁ ଭାଗ୍ୟବାନ କହୁ । ପୋଷା ମାନିବା ପାଇଁ ସ୍ଵାଧୀନତାକୁ ବ୍ୟବସାୟରେ 
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ପରିଣତ କରିବା ପାଇଁ ଅଣ୍ଟା ଭିଡ଼ି ବାହାରୁ । ଆଜି ଆମେ ନିଜତ୍ଵ ହରେଇ ଦେଇଛୁ 
ମାଗି ଆଣିବା ବଡ଼ ମନେକରୁଛୁ । କିନ୍ତୁ ମାଗି ଆଣିଲା ତିଅଣ ଯେ ହାପୁଡ଼ାଏ, ତା' 
ଭାବୁନା। ଟିକେ ଟିକେ କଥାରେ ଆମ ମନ ଧାଇଁଯାଏ ଆମେରିକା ଓ ରଷିଆ ଆଡ଼େ । 
କିଛି କାର୍ଯ୍ୟ ନକରି ଶୂନ୍ୟରେ ଫଳିବା ନୀତି ଧରୁ । 

ପୂର୍ବରୁ ଯାହା କୁହାଯାଇଛି ଯେ, ଆମେ ନିଜତ୍ଵ ହରେଇ ବସୁଛୁ, ତା” ଅକ୍ଷରେ 
ଅକ୍ଷରେ ସତ । ଆମେ ଯାହା କିଛି କରୁଛୁ ଓ ଭାବୁଛୁ, ସେ ସବୁଥିରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ଯର ଛାପ 
ପକାଉଛୁ । ଆମେ ଆମ ଦେଶ ଛାଡ଼ି ଅନ୍ୟ ଦେଶର ଗୁଣକୀର୍ଭନ କରି ବହୁ ଆନନ୍ଦ 
ପାଉଛୁ । ଜାତୀୟ ଚିନ୍ତାଧାରା ଆମ ମନମନ୍ଦିରରେ ଗୁଞ୍ଜରି ଉଠୁନାହିଁ । ଜନନୀ ଜନ୍ମଭୂମିଶ୍ଢ 
ସଵର୍ଗାଦପି ଗରୀୟସୀର ଝଙ୍କାର ଆମ ହୃଦ କନ୍ଦରରେ ଝଂକ୍ୃତ ହେଉନାହିଁ । ଆମେ 
ପରଦେଶାଭିମୁଖୀ ହୋଇପଡୁଛୁ । ଏ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସଭ୍ଯତାକୁ ପଚମାନ ଅଖ୍ଯା ଦେଇ 
ଆମେ ଯେ, ଅପଗଣ୍ଡ ଦେଶଦ୍ରୋହୀ ଦେଶ ତଥା ଜାତୀୟ ବା ତୈଳ ଉପ୍ପାଦନକାରୀ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ରାଷ୍ଟ୍ରର ହାତବାରିସୀ ହୋଇ ଦଲାଲଗିରି କରୁଛୁ, ଆମକୁ ଆଗାମୀ କାଲିର 
ସ୍ଵଦେଶପ୍ରେମୀ ଜାଗ୍ରତ ଜନତା କେବେ ହେଲେ କ୍ଷମା ଦେବେ ନାହିଁ । ଆମେ ଯେଉଁମାନେ 
ଆମେରିକା ଓ ଆରବଗୋଷ୍ଠୀର ଚାମଚା ହୋଇ କାଞ୍ଚନଗଙ୍ଗା ବୁହାଇ ଏ ଦେଶର ଧର୍ମକୁ 
ହତ୍ୟା କରିବା ଲାଗି ଧର୍ମାନ୍ତରୀକରଣ କରିଚାଲିଛୁ, ଆମେ ଯେଉଁମାନେ ବେଦ, ଉପନିଷଦକୁ 
ଜାଳିପୋଡ଼ି ପାଉଁଶ କରିଦେବାର ଆହ୍ଵାନ ଦେଉଛୁ, ମଣିଷ ମଣିଷ ଭିତରେ ଘୃଣାଭାବ 
ସୃଷ୍ଟି କରି ସାମ୍ଯର ଫାଙ୍କା ଆବାଜ୍‌ କରୁଛୁ, ଘୃଣା ବିଦ୍ବେଷକୁ ପ୍ରତି ରକ୍ତକଣିକାରେ ଭରି, 
ନବୀନତାର ଚେତନାବାଣୀ ଗାଉଛୁ - ଏହା ଦିନେନା ଦିନେ ମଉଳି ଯିବ । ଆମର ଏ 
ସଇତାନଗିରି ଖୋଳପା ଚେତନାଶୀଳ ଜାଗ୍ରତ ଦେଶପ୍ରେମୀ ଜନସାଧାରଣ ବଳପ୍ରୟୋଗ 
କରି ଛିଣ୍ଡାଇ ପକାଇବେ | ଆମ ସ୍ଵରୂପକୁ ଦେଖେଇ ଦେବେ ଦୁନିଆର ରାଜଦାଣ୍ଡରେ । 
ଆମେ ଲେଖି ବୁଲୁଥିବା ଚଳନ୍ତି କଥାକୁ କଳଙ୍କତ ଆଖ୍ୟା ଦେବେ । 

ଆମେ ଦିନକୁ ଦିନ ଅଧିକ ଅନୁକରଣପ୍ରିୟ ହେଉଛୁ । ଆଜିର ଚଳଚ୍ଚିତ୍ର ଆମର 
ସର୍ବସ୍ଵ ହୋଇଯାଇଛି ! ଶ୍ରେଣୀଠାରୁ ଖେଳପଡ଼ିଆ ଯାକେ, କ୍ୟାଣ୍ଟିନଠାରୁ ବଜାର ଯାକେ 
ସବୁଠି ଚଳଚ୍ଚିତ୍ର ଓ ଅଭିନେତା -ଅଭିନେତ୍ରୀଙ୍କ ଆଲୋଚନାରେ ଆମେ ବ୍ଯସ୍ତ । 
ସେହିମାନେ ହିଁ ଆମ ଆଗରେ ଦେବଦେବୀ ସଦୃଶ । ସେମାନଙ୍କୁ ଦେଖି ମନ ପୂରୁନାହିଁ 
ଯେ ତାଙ୍କ ଫଟୋ ଆଣି ପଢ଼ାଘରଠାରୁ ଦୋକାନ ଘରଯାକେ ସବୁଆଡ଼େ ସଜେଇ ଦେଉଛୁ 
ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଯେତେ ଭକ୍ତି ଅଛି ବୋଧହୁଏ ଗାନ୍ଧି ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ପ୍ରତି ସେତିକି ଭକ୍ତି 
ମନରେ ନାହିଁ । ସେମାନଙ୍କ ପୋଷାକ ଆମର ଅନୁକରଣର ବିଷୟ ହେଉଛି । 
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ଆଜି ଛାତ୍ର, ଶିକ୍ଷକ, ଅଧ୍ଯାପିକାଙ୍କର ମଧ୍ୟ ଦେଖାଇହେବା ନୀତି .ଯାଇନାହିଁ । 
ସାଧାରଣତଃ ଆମେ ପାଠପଡୁ ଜ୍ଞାନ ଅର୍ଜନ ତଥା ଶିକ୍ଷିତ ହେବା ପାଇଁ | କିନ୍ତୁ ଅନ୍ଯ 
ଆଗରେ ନିଜର ପାଣ୍ଡିତ୍ୟ, ଗର୍ବ ଦେଖେଇ ହେବା ପାଇଁ ନୁହେଁ । ଆଜି ବାଟଘାଟରେ 
ଗଲାବେଳେ ଫାଟକରେ ନାମଫଳକରେ ନାମ ସହ ଡିଗ୍ରୀର ବଖାଣ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ | 
ସେଥିପାଇଁ ମାୟାଧର ମାନସିଂହ କହିଛନ୍ତି - “ ଅଧୟାପକମାନେ ସେମାନଙ୍କ ନାମ ମୂର୍ବରୁ 
ଅଧ୍ୟାପକ, ଡକ୍ଟର ଆଦି ନଲେଖିଲେ ଗୋତ୍ର ମାରୁ ହେଲାପରି ଅନୁଭବ କରିଥାନ୍ତି । 
ଅଥଚ ଇଂରେଜମାନେ ସାଧାରଣତଃ ସେମାନଙ୍କ ନାମଫଳକ ପଛରେ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଦତ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣମାଳା ବ୍ଯବହାର କରନ୍ତି ନାହିଁ, ଯେପରିକି ଭାରତୀୟମାନେ ବ୍ୟବହାର କରନ୍ତି । 
ତାହା ସୂଚାଏ ଯେ ଆମମାନଙ୍କର ଅନ୍ୟପୌରୁଷର ଅଭାବ ।” (ପଶ୍ଚିମ ପଥିକ) 

ଆଜିର ଏ ପ୍ରକାର ଚିନ୍ତାଧାରା ଓ ଦୃଷ୍ଚିଭଙ୍ଗୀର ଆମୂଳଚୂଳ ପରିବର୍ତନ ଆବଶ୍ୟକ । 
ଏ ଦେଶର ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀ ଯୁବକ ଯୁବତୀ, ଆଜିର ନାଗରିକ ଓ ଦେଶର ଭବିଷ୍ଯତ । ଏ 
ଦେଶର ଗତି -ପ୍ରଗତି ସେମାନଙ୍କର କାର୍ଯ୍ୟ, ଚିନ୍ତା ଓ ଦୃଝ୍ଧି ଉପରେ ସତତ ନିର୍ଭର କରେ । 
ଏ ଦେଶର ମାଟି, ପାଣି, ପବନରେ ଆମର ପାର୍ଥିବ ଶରୀର ପରିପୁଷ୍ଟ ହୋଇଛି | ଜାତୀୟ 
ବିକାଶ ପାଇଁ ଆମେ ଆମର ତୁଟି ବର୍ଭମାନ ସଂଶୋଧନ ନକଲେ ତାହା ଚିରଦିନ ଲାଗି 
ଅସଂଶୋଧିତ ହୋଇ ରହିଯିବ । ସେ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆଜିଠାରୁ ଆମକୁ ସଜାଗ ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ । 
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କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ 
ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ 
ଡକୂର ବାବାଜୀଚରଣ ପଟଙ୍ଗଟନାୟକ 


ହଅ'ମ; ‘ଚକ ବୁଲୁଥିଲେ ଅଖ ବୂଲୁଥାଇ ବୁଲି ପଡୁଥାଏ ପହି, ସଂସାର ଭିତରେ 
ଘର କରିଥିଲେ ପଥର ପଡ଼ିଲେ ସହି ଏମିତିକା ଟାଣପଣର ପଇଟା ପହଳି ଆଉଜାଇବାରେ 
ଅଭ୍ୟସ୍ତ ଗେରସ୍ତ ଭାରିଯା କେଜାଣି କାହିଁକି ବେଳ ଅବେଳରେ ନିଜ ନିଜ ଭିତରେ 
ଝଟାପଟା ଯୁଝନ୍ତି | ଝାଞ୍ଜ ଦୁଇପଟ ଭଳି ଝାଇଁ ଝାଇଁ ବାଜନ୍ତି | ବାଦୀପାଲାରେ ବାହାଦୁରିଆ 
ବାୟକର ଉକୁଟ ଡାକ ଭଳି ଚଢ଼ା ଉତ୍ତରର ବିଚିକିଟିଆ କାନଫଟା କଟାଳରେ ଖଣ୍ଡମଣ୍ଡଳ 
ଦୁଲୁକାନ୍ତି । ପାଖପଡ଼ୋଶୀ, ଭାଇଭଗାରି, ନହେଲେ ବା ଦାଣ୍ଡରେ ଚାଲିଯାଉଥିବା ମାଇପି 
ମିଣିପେ ଥ” ହେଇ ଦାୟିକା ଶୁଣନ୍ତି | ଏଥିରୁ ସେମାନଙ୍କୁ ଭଗେଇବାକୁ କାହାର କି 
ଗରଜ ପଡ଼ିଛି । ସମୟକ୍ରମେ ନି' ଯୋରି ମାଇପି ଝାଞ୍ଜପଟଟି ଖସିପଡ଼ି ଟାଉଁଟାଉଆ ଶବ୍ଦ 
କରେ - “ନା-ନା- ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ / ତାଟିକିଳା ମାଡ଼ ଖାଇବି ନାହିଁ ।' 

କା'ର ଗୁଡ଼ହାଣ୍ରି ପିଞୁଡ଼ି ଖାଇ ଯାଉଛି ଯେ, କିଏ କାହିଁକି ଏଥକୁ ଚଙ୍କିବେ ? ଏ 
କଂ'ଣ, ଏ କଂଣ କହି ମାଇପିଟିକୁ ଟେକି ଧରିବେ । ସେ ରାମାୟଣ ନାହିଁ କି ଅଥ 
ମନ୍ଛରା-କୈକେୟୀ ସମ୍ବାଦ ଅଭିନୀତ ହେବାର ଦୁର୍ଘଟଣା କାହାରି ଆଡ଼ଚାହାଣିରେ ଥରେ 
ହେଲେ ବି ଧରା ପଡ଼ିନାହିଁ । ସମୟ ବଦଳିଛି । ପ୍ରବଚକଙ୍କ ପଇସା ଦେଇ କାନ 
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ପବିତ୍ର କରାଯିବାର ମସୁଧା ଚଳୁଛି । ମଣିଷର ମନ କିନ୍ତୁ ଢିପଜମି ଭଳି ପାଣିଅମଡ଼ା 
ହେତୁ ନିଃସାର ହୋଇ ପଡ଼ିଛି । ଯନ୍ତ୍ରପଟାଗୁଡ଼ାକ ଏୟାରକଣ୍ତିସନ୍‌ ରୁମ୍‌ରେ ଅୟସ କରୁଥିବା 
କାଳରେ ବିଚରା ମଣିଷ ବନିଯାଇଛି ଖରାଖିଆ ମହାଦେବ | ଅଯଥାରେ ଘରୋଇ 
କଳିରେ ଥୋମଣି ମାରି ବିପଦକୁ ହବିସିଲ୍ମାରିବାଠାରୁ ସେ କାହିଁ କେତେ ଦୂରରେ | ସାଧୁ 
ସାବଧାନ, ଚୁପ୍‌ ସଇତାନ ! 

ପଚାରିଲେ; ଦେଖାଣାହାରି ଭଳି ମଞ୍ଚକୁ ଘେରି ବସିଥିବା, କଳି ଭାର୍ଗିବା ପାଇଁ ଉଁ 
କି ଟୁ ପାଟି ଖୋଲି ନଥିବା ମୁରବିକାଟର ମଣିଷ ହଉ କି ମାଇପି ହଉ, ହାଇ ମାରିଲା 
ଭଳି କହିବେ; “ହ, ହେ, ଦାନ୍ତକାଠି ! ପୁରୁଷ ବଚନ ଗୁରୁ ପରିମାଣ, ସ୍ଥିରୀଙ୍କ ବଚନ 
ବାଡ଼ିତାଟି ! ରାଗଟାଗରେ ସେମିତି କହିଦେଲା ନା ! ସତରେ କ'ଣ ଘର ଛାଡ଼ି ଚାଲିଯିବ | 
ଘର ସଂସାର ମେଲିଥିଲେ କେତେ କଥା ସହିବାକୁ ପଡ଼େ । କଟୁତିକ୍ତ ଭାଷାପାରଣାର 
କାଟପାଣି ଢୋକିବାକୁ ହୁଏ । ଆଉ ଅଜା ଯୁଦ୍ଧେ, ରଷି ଶ୍ରାଦ୍ଧେ, ପ୍ରଭାତେ ମେଘା 
ଡମ୍ବରେ ଭଳି ଦାଞ୍ଚତ୍ୟଯକଳହ ବି ବହ୍ବାଡମ୍ବରେ ଲଘୁକ୍ରିୟା ଘଟଣା । ତହି କି ଆଉ କିଏ 
ମୁହଁ ଖୋଲିବା ତୁଛା ବେହେଡ଼ାପଣ, ହେରସାମି ନତୁବା ଅଲାଜୁକପଣ ।” 

ସତେ ତ, ତାଟିକିଳା ମାଡ଼କୁ ଦେହରେ ପିଆଇ, ଘରଆବୋରି, ପିଲାଛୁଆଙ୍କ 
ଉଦ୍ୟାନରେ ମାଳିଟିଏ ଭଳି ଶ୍ରମ ଦେଇ ଚାଲିଥିବା ନାରୀଟି ଦୁଷ୍ଟ ପିଲାଙ୍କ ଗଛଭଙ୍ଗା କି 
ଫୁଲଛିଣ୍ଡାକୁ ସହି ନ ପାରି ମାଳିଟି ବିରକ୍ତ ହେଲାଭଳି “ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ ବୋଲି 
ହୁଏତ କେଉଁ କାଳରେ କହି ଦେଇଥିଲା ! କିନ୍ୁ ଘର ନ ଛାଡ଼ିବାର ଷୋଳପଣ ଇଚ୍ଛା 
ଆଗରେ ତାହା ଥିଲା ସ୍ଵାମୀ ଓ ସଂସାରକୁ ତା'ର ଚଦିବା । ମନର କଥା ଆଉ ପାଟିରୁ 
ଖସି ଆସୁଥିବା କଥା ମଧ୍ୟରେ କାଳ କାଳ ଧରି ତାଳମେଳର ବେଖାପପଣ ରହିଆସିଛି । 
ମନଗୁମୁଟରେ ସାଇତା ଗୁମର ଟିକକ କାଳେ କେତେବେଳେ ପେଟର ଉଜାଣି ବାଆରେ 
ପାଟିବାଟ ଦେଇ ପଦାକୁ ଖସି ଆସିବ ସେ ଘେନି କି ପୁରୁଷ କି ନାରୀ ସବୁ କାଳରେ 
ତହିଁର ସତର୍କ ପ୍ରହରୀ ସାଜିଛନ୍ତି । ଦୈବାତ୍‌ ଯଦି ଗୁମର-ମୁକୁଟ କେତେବେଳେ 
ବହିର୍ଟାପରେ ଦୋହଲିଛି, ସେତିକିବେଳେ ନାରୀ ହେଉ କି ପୁରୁଷ ହେଉ ତା” ପାଟିରୁ 
ଶୁଣିବାକୁ ହେଇଛି ପ୍ରତିଜ୍ଞା ପଡ୍‌କ୍ତି, ନା... ନା ଆଉ କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ 
ରହିବି ନାହିଁ ।” ମନର ଗୋପନ କଥାକୁ ପ୍ରକାଶ ନକରି ବାଆଁରେଇ ଦେବାର ସାହିତ୍ୟିକ 
ସ୍ଵଭାଷଣ ହେଉଚି “ କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ । ୟାଂରି ସାହାଯ୍ୟରେ 
କାହିଁ କେତେ କାଳ ହେଲା ମଣିଷ “ଘରେ ରହିବି ନାହିଁଂର ଡରାଣପଣରେ ଆପଣାମାନଙ୍କୁ 
ଅତି ଆପଣାର କରିପାରିଛି । ଅଥଚ ଆପଣା ଭାବଶୂନ୍ୟ ଅନାମ୍ପୀୟ ଚଳେଇନେବାର 
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ଦେଖାଶିଖା ଢମରୁ ଅହଂ ଶିକାରୀ ବ୍୍ତିତ ସାହିତ୍ୟିକ ରସିକତାପୂର୍ଣ ବାକ୍ୟଟିର ଅଭିଧାର୍ଥର 
ଶିକାର ହୋଇ କମ୍‌ କ୍ଷତିଗ୍ରସ୍ତ ବି ହୋଇନି । 

ଯେପରି; ସୁନ୍ଦରୀ ନାରୀ ପୁରୁଷକୁ ଆମନ୍ତଣ କରୁଛି ତା'ର ଉଦ୍ଯାନରୁ ଫୁଲ 
ତୋଳିବାକୁ । କହୁଛି ; “ ଉଦ୍ୟାନରେ ଥିବା କୁକୁରଟି ଭୁକୁଥିବାରୁ ତୁମେ ଆସି ପାରୁନଥିଲ; 
ଏବେ ତାହାକୁ ମହାବଳ ବାଘ ମାରିଦେଇଛି ; ତେଣୁ ତୁମେ ନିର୍ଭୟରେ ଆସ ।” ନାରୀର 
ରୂପରେ ମୁଗ୍ଧ ହୋଇ ଯେ ଯିବେ, ସେ ଆଉ ମହାବଳ ବାଘର କବଳରୁ ଫେରିବେ 
ନାହିଁ । ବାକ୍ୟଟିର ଭଙ୍ଗିରୁ ଅର୍ଥ ବୁଝିଥିବା ରସିକେ କାଳ କାଳ ଧରି ପୁଷ୍ପ ଉଦ୍ୟାନରେ 
ଭ୍ରମଣରତା ନାରୀ-ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟକୁ ପରଖୁଥିବେ, ବାଘ ରହଣିର ସମ୍ଭାବ୍ୟ ଭୀତି କମ୍‌ ସଂଭ୍ରମ 
ସୃଷ୍ଧି କରୁନଥିବ । ବସ୍ତୁତଃ କହିବି ନାହିଁ” କାଳକାଳ ଧରି କୁହା ହେଇ ଆସିଛି । 
କ”ଣଟାଏ କହିଦେଇ ଯେଉଁମାନେ ରାଜ୍ଯଙ୍କ ଘର ନ ଛାଡି ରହିଛନ୍ତି, ସେମାନେ 
ଇତି ହାସରେ ମୁକାବିଲା କରିପାରୁଥିବା ଯୋ୍ଧାରୂପେ ପରିଗଣିତ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ଯେଉଁମାନେ ସମ୍ଭାଳି ନ ପାରି ରାଜ୍ୟତ୍ୟାଗୀ ହୋଇଛନ୍ତି, କିଛି ବି ସହି ନାହାନ୍ତି, ସେମାନେ 
ପଳାୟନପନ୍ଧୀ ରୂପେ ବିବେଚିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ପୁଣିଥରେ ପୁନରାବୃଭି କରିବା 
ପ୍ରାସଙ୍ଗିକବୋଧ ହେଉଛି; “କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ! , କଥାରେ 
ନଥା ଭଳି ଏକ ସାହିତ୍ୟିକ ଢମ ! କହୁଥିବା ଲୋକ ଗୋଡ଼ କଚାଡ଼ି ପ୍ରତିଜ୍ଞା କରେ, 
ଯିଏ ହେଲେ ଭାବିବ ଲୋକଟି ଘର ଛାଡ଼ିବ | କିନ୍ତୁ ଏହି ଢମରେ ଦୁଇଟି ଖଣ୍ଡବାକ୍ଯ 
“ନାହିଁ ନାହିଁ” କ୍ରିୟା ଯୁକ୍ତ ହୋଇଥିବାରୁ ଏହାର ଭାବାର୍ଥ ଅସ୍ତିସୂଚକ ହେବ ହିଁ ହେବ । 
ଅର୍ଥ ହେବ କହିବି; କହିଲେ ବି ରହିବି । 

ମିଛଟାକୁ ‘ବାଘ ନେଇଗଲା, ବାଘ ନେଇଗଲା” ବୋଲି ବୋବାଳିକରି ଲୋକଙ୍କ 
କୌତୁକ ନିରେଖିବାକୁ ଅପେକ୍ଷା କରୁଥିବା ରାଧୁଆ ସତ ବାଘ ହାବୁଡ଼ରେ ପଡ଼ି 
ଯେତେବେଳ ବଡ଼ ପାଟିରେ ଚିଲେଇଲା, କେହି ଜଣେ ବି ତା' କଥା ସତ ମଣିଲେ 
ନାହିଁ; ତେଣୁ କେହି ଆସିଲେ ନାହିଁ । ରାଧୁଆ ବିଚରା ବାଘ ପେଟକୁ ଗଲା । ' ପେଟେ 
ଭୋକ ମୁହେଁ ଲାଜ” ମହା ବିପଦ । ସେମିତି ସାହିତ୍ଯ ବିଦ୍ୟା । ବୋଧାଙ୍କଠୁ ବଳି 
ବେଶି ଅବୁଝା | “ କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ କି କେହି କେହି 
ଜିଗିରିଆ କରି ବୁଝିଲେ | କହିବେ ତ ନାହିଁ, ଯଦି କହିବାକୁ ବାଧ୍ଯ ହୁଅନ୍ତି ତେବେ ସେ 
ଆଉ ସେଠି ନ ରହନ୍ତି ¦! ଏମିତିକା ଜିଗରବାଜିଆ ଠୋସ୍‌ ଅର୍ଥ ପାଖରେ ଚରିତ୍ର ଯେ 
ହାଉଳି ନ ଖାଇଛି, ଏମନ୍ତ ନୁହେଁ | ପ୍ରତାପ ରାୟଙ୍କ  ଶଶିସେଣା' କାବ୍ୟରେ ନାଗଲୋକରୁ 
ନାଗବଚା ଆସି ମର୍ର୍ୟରେ ମନ୍ତ୍ରୀ ପୁଅ ହୋଇ ଜନ୍ମିଥିଲେ । ନାଁ ପାଇଥିଲେ ଅହିମାଣିକ୍ୟ । 
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ସେହି ଅମରାବତୀ ରାଜ୍ୟର ଜେମା ଶଶିରାଣୀଙ୍କ ପ୍ରେମରେ ପଡ଼ିଲେ ଅହିମାଣିକ୍ୟ | 
ରାଜା ବିକ୍ରମକେଶରୀଙ୍କୁ ଭୟକରି ପ୍ରେମିକା ସହିତ ରାଜ୍ୟଛାଡ଼ି ଅନ୍ୟ ରାଜ୍ୟରେ ରହିଲେ | 
ଏକାଠି ରହିବାର ସୁଖ ପ୍ରତି ଭାଗ୍ୟ ଅଦଉତି ସାଜିଲା। ନାଗଲୋକରେ ଅହିମାଣିକ୍ଯର 
ଦୁଇଟି ପତ୍ନୀ ଥିଲେ । ସ୍ଵାମୀଙ୍କ ଖବର ନେବାକୁ ଛଦ୍ଧବେଶରେ ମର୍ଭ୍ଯପୁର ଆସିଲେ । 
ସେମାନେ ଗାୟେଣୀ ହୋଇ ଦିହିକି ଦିହେଁ କପଟରେ ଅହିମାଣିକ୍ୟର ଛବି ଆଙ୍କିଲେ | 

ତାହା ଦେଖି ଶଶୀସେଣା ମନରେ ଦକା ପଶିଲା | ସେମାନେ ବି ନିଜ ସ୍ବାମୀଙ୍କୁ 
ମାନବୀକନ୍ୟା ପାଲରେ ପଡ଼ିଥିବା ଦେଖିଲେ | ସୁଯୋଗ ଉଣ୍ଡି ଶଶୀସେଣା କାନରେ 
ଗରଳବାଣୀ ଢାଳିଲେ | କହିଗଲେ; ଭଲପାଇବାରେ ସତଢୋକା ମିଣିପେ ଗୁଆଁର ସିନା | 
ଅହିମାଣିକ୍ୟ ଯଦି ସତରେ ତୁମ୍ବକୁ ଭଲ ପାଆନ୍ତି, ତେବେ ତାଙ୍କ ସତ ନାଁ ତୁମକୁ କହୁ 
ନାହାନ୍ତି କାହିଁକି ? ଏମିତିକା କଥା କେଉଁ ନାରୀର ଗୁମରକୁ ନ ଵାଧିବ ! ଏଥର ଆରମ୍ଭ 
ହେଲା ମାନାଭିନୟ । ମୁହଁ ମାଡ଼ି ଶୋଇ ରହିଲା ସେ । ଅହିମାଣିକ୍ୟ ଆସି ଯେତେ 
ଅନୁନୟ କଲେ ବି ଶଶୀସେଣା ହଲଚଲ ହେଲା ନାହିଁ । ଗୋଡ଼ ଧରିବାକୁ ଯିବା କ୍ଷଣି 
ଶଶୀସେଣା ମୁହଁ ଫଣଫଣ କରି ଧଡ଼ପଡ଼ ହୋଇ ବସିଲା । ଜାଣିବାକୁ ଚାହିଁଲା 
ଅହିମାଣିକ୍ୟର ପ୍ରକ୍ୃତ ନାମ । 

ଦୋଘାଇରେ ପଡ଼ିଲା ଅହିମାଣିକ୍ୟ- ‘ନାମ ଯେବେ ନ କହିବି ମରିବ ନିଅତ / 
କହିଲେଣ ମୁହିଁ ଆଉ ନରହିବି ଏଥ ।' ଏଠି ପଛେ ନ ରହେ, କହିବି ହିଁ କହିବି- 
ମନେମନେ ସଂକଳ୍ପ କଲା ଅହିମାଣିକ୍ୟ । କହିବି ଆଉ ରହିବି ନାହିଁ । ଏହା ଭାବି 
ଅହିମାଣିକ୍ୟ ସତର ଫାଙ୍କୁଣିକୁ ଆଡ଼େଇ ଦେଲା | ସତର ବହପ କହିବାର ଖାନଦାନି 
ଦେଇ ଗଡ଼ି ଆସିଲା- “ଦେବୀର ତନୟ ମୁହିଁ ନାମ ମୋର ହଳୀ ।” ବିୟୋଗାନ୍ତକ 
ନାଟକର ଦୂଶ୍ଯ ପରିଦୃଷ୍ଟ ହେଲା ।! ବାଘ ଦେଖିବାକୁ ଜିଗର କରୁଥିବା ରାଜ କୁମାରୀ 
ଚିତ୍ର ବାଘର ଜୀବନ୍ୟାସରେ ଶେଷ ହେଲାଭଳି ଶଶୀସେଣା ଶେଷ ନହୋଇ ଝଡ଼ମାଡ଼ଖିଆ 
ହୁଙ୍କାଟିଏ ଭଳି ଚାହିଁ ରହିଲା । ସାପ ବେଶରେ ଅହିମାଣିକ୍ୟ ଚାଲିଗଲା | ଥରୁଟିଏ ବି 
ଫେରି ଚାହିଁଲା ନାହିଁ । କହିଥିଲା ; “କହିବି ନାହିଁ” | “ଚିରକାଳ ପ୍ରଗଳ୍ଭ ତ ରମଣୀ 
ରସନା / ପୁରୁଷକୁ ଖନା କରେ ତା” ବଡ଼ ରଚନା ।” ଅହିମାଣିକ୍ୟର କହିବି ନାହିଁ 
ବାଲିବନ୍ଧ ଶଶୀସେଣାର ବେଗଗାମୀ ତୁଣ୍ଡ ସୁଅରେ ନିଶ୍ଚିହ୍ନ ହୋଇ ଗଲା? ଭୋଦୁଅ 
ବତାସ ଆଗରେ ଚାଳବତାର ସୁରମ୍ୟ ନଡ଼ା ଛାଉଣୀ କେତେକାଳ ବା ରହିପାରିଥାନ୍ତା ! 
କହିବି ନାହିଁର ସ୍ଵର ବଦଳିଗଲା | କହିଲା ପରେ ରହିବା ଆଉ ସମ୍ଭବପର ହେଲାନାହିଁ 
ଏଭଳି ସତ୍ୟଛାଟଖିଆ ଜୀବନବୋଧରୁ ସହଜେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇ ସାମାଜିକ ଜୀବନ 
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ସ୍ତିରେ ସଞ୍ଚିତ ରହିଥିବା “କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ” କ୍ରମଶଃ ଦାୟବଦ୍ଧ 
ପ୍ରତିଶ୍ରତିରୁ ଖସରିଯାଇ ହାସ୍ୟକର ଅଭିନୟ ଉପାଦାନ ବନିଥିବା କିଛି ବିଚିତ୍ର କଥା ନୁହେଁ । 

ବୋହି ଯାଉଥିବା ପାଣି ଭଳି କୂହାକଥାର ଛଇଳ ଛୋପରା ଆଡ଼ବାଙ୍କ ଆଉ 
କଲିକମ ଆଉ କାଳ କାଳ ଧରି ଲୋକଙ୍କ ତହିଁର କୋଳକୁ ଯିବା ପାଇଁ ଆଖିମିଟିକା 
ମାରିଛି । ପର ଗାଁ ପାଣି ଆଉ ନିଜ ଗାଁ ମଶାଣିକୁ ସିନା ଡର; ହେଲେ ନିଜ ଭାଷାର 
ଜୁଆରିଆ ନଇରେ ଉଠୁଥିବା ପାଣି ଭଉଁରିରେ ପଡ଼ି ତାକୁ କୋଳେଇବାରେ ମଣିଷର 
ଅପାର ଆନନ୍ଦ । ଭାବ ବିନିମୟର ମାଧ୍ୟମ ହେଉଛି ଭାଷା । ଭାବ ପ୍ରତୀକର ପ୍ରତିମା 
ଗଢ଼ିବାକୁ ଭାଷା ନଲତରେ ଖେଳାଲୀଳା କରି ସେ ଶବ୍ଦ ସାଉଁଟେ। ଶବ୍ଦ ତ ସ୍ବୟଂ ବ୍ରହ୍ମ | 
ତାହା ରତ | ସତ୍ୟସାଧକ ସଂସାରୀ ହୋଇପାରେ, ସଂସାରଛଡ଼ା କାମ କରି ଦୂନିଆରେ 
ହୁଲସ୍ତୁଲ, ହୋହାଲ୍ଲା ପକାଇପାରେ । 

କିନ୍ତୁ ଘରଦ୍ଵାରର ପରିବାର ଛଳରେ ବନ୍ଧା ନିରଣ ସଂସାରଟାଏ ସତ୍ଯ-ସାଧକର 
ନାମାବଳୀ ଛାପା ଘୋଡେଇ ହୋଇ ଜୀବନ ବଞ୍ଚିବାରେ ଆଗ୍ରହୀ ହୋଇଥାନ୍ତି । ହେଇ 
ସେଦିନ ବିଦୂର ପୂତ୍ରସ୍ତେହୀ ଧୂତରାଷ୍ଟ୍ରଙ୍କୁ ଶୁଣାଇଲେ, ' ସୁଲଭାଃ ପୁରୁଷା ରାଜନ୍‌ ସତତଂ 
ପ୍ରିୟବାଦିନଃ / ଅପ୍ରିୟସ୍ଯ ତୁ ପଥ୍ଯସ୍ଯ ବକ୍ତା ଶ୍ରୋତା ଦୁର୍ଲଭଃ ।” ପ୍ରିୟ କଥା କହି ମନ 
ମୋହୁଥିବା ଲୋକେ ସବୁକାଳରେ ସୁଲଭ । ରୋଗକୁ ଓଷଦ ଭଳି ପାଟିକୁ ଅସୁଆଦିଆ 
ଲାଗୁଥିବା କଥା ମିଳେ କେତେକ । ଏମିତିକା କଥାକୁହା ଓ ଶୁଣା ଲୋକେ ସଂସାରରେ 
ବିରଳ । ସେଥିପାଇଁ ସଂସାରରେ କେହି କେବେ ଏମିତି କଥା କହନ୍ତି ନାହିଁ ଯୋଉଥିପାଇଁ 
ତାଙ୍କୁ ଘର ଛାଡ଼ିବାକୁ ପଡ଼ନ୍ତା । 

ଜୁରୁସଭାରେ ଦ୍ରୌପଦୀଙ୍କୁ ବିବସନା କରିବାକୁ ଉଦ୍ଯମ ଜାରି ରଖିଛି ଦୁଃଶାସନ । 
ସଭାରେ ଗୁରୁଜନମାନେ ମୁହଁରେ ତୁଣ୍ଡି ବାନ୍ଧି ବସିଛନ୍ତି । କାଳେ କେତେବେଳେ ପେଟର 
କଥା ପାଟିର ଘଳିଆ ଦେଇ ନିକିଲି ଆସିବ, ସେଥିପାଇଁ ଯଥାସାଧ୍ଯ ଚୁଣ୍ଠା ମାରିବାକୁ 
ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି ସେମାନେ | କଣ ବୋଲି କଂଣ ପାଟିରୁ ବାହାରି ପଡ଼ିଥିଲେ ହୁଏତ 
ପ୍ରଳୟ ହୋଇଯାଇଥାନ୍ତା । ଏତେ ବଡ଼ ବେତାରିଫ୍‌ ତାବେଦାରୀ କାମର ଯବନିକା 
ପଢ଼ି ଥାନ୍ତା । ହେଲେ ବିଚରାମାନଙ୍କୁ ଗଣ୍ଡେ ଖାଇବାକୁ କି ଖଣ୍ଡେ ପିନ୍ଧିବାକୁ ମିଳି 
ନଥାନ୍ତା । ମଣିଷର ଭିତିରି କଥାକୁ ଭାଷା ହି ଘୋଡ଼େଇ ପକେଇଥାଏ କେଉଁ କନ୍ଦ 
ବିକନ୍ଦିରେ । ସମୟ ପଡ଼ିଲେ ତାହା ବେଛପରି, ବେଢଙ୍କା ହୋଇ ଦାଣ୍ଡରେ ପଡ଼େ, 
ହାଟରେ ବି ଗଡ଼ଗଡ଼ାଉଥାଏ । ଏଇ ଯେମିତି ସୁଯୋଗ ଉଣ୍ଡି ରଷିମାନେ ଅସ୍କନ୍ଦବନରେ 
ପହଞ୍ଚି ପାଣ୍ଡବମାନଙ୍କୁ ଆମ୍ଭ ନ ମିଳିବା କାଳରେ ଆମ୍ବ ଖାଇବାକୁ ମାଗିଲେ | ସଂକଟରେ 
ପଡ଼ି ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଡାକିଲେ ପାଣ୍ଡବମାନେ । ଟାକୁଆରୁ ଗଛ ହୋଇ ଆମ୍ବ ଫଳିବ ଓ ପାଚିବ, 
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ହେଲେ ମନ ଗୁମୁଟିରେ ଥାଇଣ ସତ୍‌-ଭାବନାକୁ ବେଢ଼ଙ୍କା କରିବାକୁ ହେବ - ଏହା ହିଁ 
ଥିଲା ପାଣ୍ଡବ ଓ ଯାଜ୍ଞସେନୀଙ୍କୁ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ପରାମର୍ଶ | ସଭିଏଁ ନିଜ ନିଜର ଗୁମର ଫେଡ଼ିଲେ | 
ଦ୍ୌପଦୀ କହିଦେଲେ - ‘ଯଦ୍ୟପି ମୋହର ପତିଛନ୍ତି ପାଞ୍ଚଜଣ / କର୍ଣ୍ଣ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ 
ମୋର ଭୁଲିଯାଏ ମନ ।” ଏଥର ଆମ୍ବ ପାଚିଲା, ପର ଶୀରିକୁ ପରଖୁଥିବା ଛଦ୍ଧବେଶୀ 
ରଷିମାନେ ଆମ୍ଭ ଖାଇ ବୋଧହେଲେ । ପାଞ୍ଚାଳି ନିଜର ଗୋପନପଣକୁ ମୁକ୍ତ କରି ଦେଇ 
ବି ପଞ୍ଚୁପାଣ୍ଡବଙ୍କ ପ୍ରାଣ ହୋଇ ରହିଲେ । 

ରାମାୟଣରେ ମନ୍ମରା ହେଉ କି କୈକେୟୀ, ସତ କହିଛନ୍ତି, ଘରେ ବି ରହିଛନ୍ତି | 
ଅନଙ୍ଗ ନରେନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଲିଖିତ ଶ୍ରୀରାମ ଲୀଳାରେ ଶ୍ରୀରାମ ଅନ୍ଧାରିବିଜେ କରି ରଜକ ରଜକୀଙ୍କର 
ଘରୋଇ କଳି ଶୁଣିଛନ୍ତି । ବାପଘରେ ଗୋଟେ ଦିନ ରହିଥିବା ଯୋଗୁଁ ରଜକର ରଜକିନୀ 
ପ୍ରତି ଆକ୍ଷେପ ଓ ଘରେ ନ ରଖିବାର ବାଣୀ ପରମୁହୂର୍ଭରେ ସୀତାଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ“ ବନ୍ୟାରେ 
ଭାସିଯାଇଛି । କହିବି ନାହି, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହଁ” ଭଳି ଅଭାବିତ ଅଭିଧାର୍ଥର 
ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ ଏମାନଙ୍କୁ ଭୋଗ କରିବାକୁ ପଡ଼ିନାହିଁ । 

“କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ - ଏଭଳି ଏଜ ପ୍ରତିଜ୍ଞାମୂଳକ 
ଗୀତ-ସଂଳାପ ସତ୍ୟକୁ ଆଧାର କରି କାହିଁ କେବେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା । କିନ୍ତୁ ଓଡ଼ିଆଙ୍କ 
ଘରେ ଘରେ ଘରଣୀମାନଙ୍କୁ ପାହୁଡ଼ ପିନ୍ଧା ପାଦର ଦୁମ୍ଦୁମ୍‌ କଚଡ଼ା ଓ ବାହିପିନ୍ଧା ହାତର 
ଅଭିନୟ ଦେଇ ତାହା ବାସ୍ତବ ଅର୍ଥ ପରିତ୍ୟାଗ କରିଛି । ପୁଣି କବି ଯେ ସତ ମିଛ କରି 
କହନ୍ତି କବିତ୍ଵ ଚାତୁରୀରେ ମନ ମୋହନ୍ତି ଭଳି କାବ୍ୟିକ ଆପ୍ତବାକ୍ୟ ମଧ୍ଯରେ ବି “ କହିବି 
ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ? ଭଳି ସାର୍ବକନୀନ ଓଡ଼ିଶୀ ଉଚ୍ଚାରଣ ଅଭିନୟୋପମ 
ବାଞ୍ଚନାମୂଳକ ସଂଳାପ - ପ୍ରତୀତି ଆଣିଛି । ମହାଭାରତରେ ପାଞ୍ଚ ପ୍ରକାରର ଅସତ୍ୟ 
ଭାଷଣକୁ ପାପଶୂନ୍ଯ କୁହାଯାଇଛି । ବୃଷପର୍ବା ପୁତ୍ରୀ ଶର୍ମିଷ୍ଠାକୁ ନିଜ ଶଯ୍ଯା ସଂଗିନୀ ନ 
କରିବାକୁ ଯଯାତିକୁ କଡ଼ା ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେଇଛନ୍ତି ଦେବଯାନୀ । ତା' ତ କବିପୁତ୍ର ଭଗନା । 
କାର୍ଯ୍ୟତଃ ନିର୍ଦ୍ଦେଶକୁ ଅବମାନନା କରି ଶୁକ୍ରାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ସେ ମିଥ୍ଯା କହିବେ କିପରି ? 
ବ୍ୟାସ ତହିଁର ସମାଧାନ ଶୁଣାଇଛନ୍ତି ଶର୍ମିଷ୍ଠାଙ୍କର ଯଯାତିଙ୍କ ପ୍ରତି ଉ୍ତିରେ : 

ନ ନର୍ମଯୁକ୍ତତ ବଚନଂ ହିନସ୍ତି ନସ୍ତିଷ୍ୁ ରାଜନ୍‌ ନ ବିବାହ କାଳେ 

ପ୍ରାଣାତ୍ୟଜେ ସର୍ବଧନାପହାରେ ପଞ୍ଚନୃତାନ୍ଯାହୁରପାତକାନି । 

ଅର୍ଥାତ୍‌ “ହେ ରାଜା ! ପରିହାସଯୁକ୍ତ ବଚନ ଅସତ୍ଯ ହେଲେ ବି କ୍ଷତିକାରକ 
ନୁହେଁ । ନିଜର ସ୍ତ ପ୍ରତି, ବିବାହ ସମୟରେ, ପ୍ରାଣ ସଂକଟ ଉପସ୍ମିତି କାଳରେ ତଥା 
ସର୍ବସ୍ଵ ଅପହରଣ ହୋଇଯିବା ବେଳେ ମିଥ୍ୟା ଭାଷଣ ଦୋଷକାରକ ନୁହେଁ ।” ଦମ୍ପତିଙ୍କ 
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ମଧ୍ଯରେ ଚଳୁଥିବା “ କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ” ର ଅର୍ଥ ହାଡ଼େ 
ହାଡ଼େ ଅଭିଧାର୍ଥବାଚକ ହୋଇଥାନ୍ତା କିପରି ? ଉପରକୁ ଉପରକୁ ଉଚ୍ଚାରଣରେ ଭାରି 
ଟାଣ ଲାଗୁଥିଲେ ବି ସତମିଛର ଲୁଚକାଳି ଖେଳରେ ତାହା କାଳ କାଳ ଧରି ରସବନ୍ତ 
ଲୋକୋକ୍ରି ହୋଇରହିଛି । ଦୂତ ଓ ଦୂତୀ ମିଛ କହିବେ, ଏ ଘେନି କାବ୍ୟ ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ 
ଅନୁମତି ମିଳିଯିବା ପରେ ବେଳ ଅବେଳରେ ସେମାନେ ବି କମ୍‌ ବିଳବିଳେଇ ନାହାନ୍ତି 
- କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ । ସୈରିନ୍ଧରୀଙ୍କ ପାଖକୁ ଦୂତୀ ପେଷିଛି 
କୀଚକ । କାମ ସାଧିଲେ ତାକୁ ପାଟପୀତାମ୍ଭରୀ ଘେନେଇବ ବୋଲି ଫୁସୁଲେଇଛି । 
ହେଲେ, ଦୂତୀ ଚପଳା ଭାରି ଚତୁରୀ | ସେ ପାଟପୀତାମ୍ବରୀ ସହ କୀଚକ ପ୍ରଦତ୍ତ ଅଳଙ୍କାର 
ପିନିବା ସାଆନ୍ତାଣୀ ସୁଦେଷ୍ାଙ୍କ ଆଖିରେ ପଡ଼ିଲେ ତା'ର ମୁଣ୍ଡରେ ବାଡ଼ି ପଡ଼ିବ ଓ ଦାନାପାଣି 
ଉଡ଼ିଯିବ ବୋଲି କହିବା ଢଙ୍ଗ ପଛରେ ବି ଛପି ରହିଛି କହିବି ନାହିଁ - କହିଲେ ଏ 
ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ ର ପ୍ରଭାବ, ପ୍ରେରଣା । 

କଥନୀ ଓ କରଣୀ ମଧ୍ଯରେ କାହିଁ କେତେ ଆକାଶ-ପାତାଳର ଫରକ । ମଣିଷର 
ଆଚରଣ ଓ ଉଚ୍ଚାରଣ ପାଖକୁ ପାଖ ବସିବା କାଠିକର ପାଠ । ମୁଁ ମରିଯାଆନ୍ତିଟି ବୋଲି ହର୍‌ 
ଘଡ଼ି ରଡ଼ି କରୁଥିବା ପୁରୁଷ ହେଉ କି ନାରୀ, ଭିତରେ ଭିତରେ କୋଟି ପରମାୟୁ ଜିଲବାକୁ 
ମସୁଧା ଚଲେଇଥାଏ | ‘ମୁଁ ତୁମକୁ ପ୍ରେମ କରେ ଛପି ଛପିକା' ଗାନ କରି କେହି କେବେ 
ପ୍ରେମିକ ହେଲାଣି ନା ସେମିତି ୟେ “କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ” 
` ଲୋକ ଉଚ୍ଚାରିତ ସଦୂକ୍ତି । ଏମିତି ଉଚ୍ଚାରଣ କରି କେହି କେବେ ମରମତଳ କଥାକୁ 
ଫେଇନେଇ ଅଘରୀ ହେବାର ଦୁର୍ଭାଗ ଲଭେ ନାହିଁ । ଅଥଚ ପାଟିରେ ବାଟୁଳି ନ ବାଜିଲା 
ଭଳି ଅନେକ ଏହାକୁ ଉଗାରୁଥାନ୍ତି ଯାହା । ଜୀବନରୁ ମୋହ ନ ବୁଝିବା ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତ ତାହା 
ଲୋକରେ କଥାକୁ ନଥା ଭଳି ଯୋଖା ହୋଇ ଚାଲିଥିବ । କିନ୍ତୁ ମଣିଷ ମନର ଗୋପନକଥା 
କହିବି ନାହିଁ ତ ରହିବି ନାହିଁ ଭଳି ଦୋଳିର ଦୂଇଫାଳ ବାଉଁଶ ମଝିରେ ଫଳିଟିଏ ନଥିବାର 
କୈଶୋର ଅବସୋସ ଝୁଲିବାର ମାଧ୍ଯମ ଆବିଷ୍କାର କରିବା ଭଳି ଶ୍ରୋତା ଓ ପାଠକଙ୍କୁ 
ସମ୍ଭାବ୍ୟ ଉତ୍ତରରେ ଘାଉଁରେଇ ଚାଲିଥିବ | ପୁରୁଷ ହେଉ କି ନାରୀ, ତା'ର ଭିତିରି ମନକୁ 
ଅନ୍ୟଠାରେ ଗଡ଼ପ୍‌ କରାଇବାର ଚମକ୍ରାର ଶ୍ରିତିସୁଖକର ଓ ହୃଦୟ ଉଦ୍‌ବେଳକ ଧ୍ଵନିରୂପେ 
କାହାରି ନା କାହାରି ମୁହଁରୁ ଶୁଭୁଥିବ - କହିବି ନାହିଁ, କହିଲେ ଏ ଘରେ ରହିବି ନାହିଁ” । 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ କଥାକୁହା ପରମ୍ପରା ଚଳୁଥିବାଯାଏ ଏଭଳି ଉଚ୍ଚାରଣ ଶୁଭୁଥିବ |... 
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ଭାଷା ଓ ଦୋଛକି 


ଅବସର ବେଉରିଆ 


ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଭବିଷ୍ଯତ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଆଲୋଚନା ସଭା ସମିତି, 
ସାହିତ୍ୟ ପତ୍ରିକା ଓ ଗଣମାଧ୍ୟମରେ ବର୍ଭମାନ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ଏହା ଅତୁବିଶ୍ଵାସ 
ଅଭାବର ଲକ୍ଷଣ ବୋଲି ମନେହୁଏ | ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ସୁରକ୍ଷା ଓ ଅଭିବୃଦ୍ଧି ସେ ଅଞ୍ଚଳର 
ଲୋକମାନଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ । 

ଲେଖିବା ଅନାବଶ୍ୟକ ଯେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ପ୍ରାଚୀନ ଏବଂ ସମ୍ପଦ୍ଧ । 
ଭାରତବର୍ଷର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଉନ୍ନତ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ସହିତ ଯେ କୌଣସି ବିଭାଗରେ ଏହା 
ତୁଳନୀୟ | ସତ କହିବାକୁ ଗଲେ ବହୁ ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷା ତୁଳନାରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଅଧିକ 
ବିଜ୍ଞାନସମସ୍ମତ ଏବଂ ଏହାର ଏତିହ୍ୟ ବିଭବଶାଳୀ । ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ମହାଭାରତର 
ମୌଳିକତା ଓ ରଚନାଶୈଳୀ ସମସାମୟିକ ଭାରତୀୟ ଭାଷାରେ କ୍ୃଚିତ୍‌ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳେ । ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ମଧ୍ଯ ଫକୀରମୋହନ ଓ ଗୋପୀନାଥ ମହାନ୍ତିଙ୍କ କୃତିରେ 
ମାନବ ଚରିତ୍ରର ନିଖୁଣ ବର୍ଣ୍ଣନ, ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ ଓ ଚମକ୍ରାର ଭାବେ ସେକାଳର ସମାଜ 
କିମ୍ବା ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଗୋଷ୍ଠୀର ଚିତ୍ରଣ ବିଶ୍ଵର ଯେକୌଣସି ଭାଷାର ଶ୍ରେଷ୍ଠକୃତି ସହିତ ସମକକ୍ଷ ! 


ସେଗୁଡିକ ସମ୍ଭବ ହେଲା ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପ୍ରାଟୁର୍ଯ୍ୟ ଓ ବିକାଶ ହେତୁ 
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କିନ୍ତୁ ଭାଷୀ ଓ ସାହିତ୍ଯ ନଦୀର ସ୍ରୋତ ଭଳି ଚିର ପ୍ରବାହିତ । ବିଭିନ୍ନ ରତୁରେ 
ବିଭିନ୍ନ ଗତିପଥରେ ଏହା ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ରୂପ ନେଇ ବୈଚିତ୍ର୍ୟ ସୃଷ୍ଟିକରେ । ସେହି ସ୍ତୋତକୁ 
ଯଦି କୌଣସି ଜାଗାରେ ଅବରୁଦ୍ଧ କରାଯାଏ, ତେବେ ନଦୀ ତାର ଧର୍ମ ହରାଇବ । ଭାଷା 
ଓ ସାହିତ୍ୟର ଅଭିବୃଦ୍ଧି ପାଇଁ ପ୍ରୟୋଜନ ଉଦାର ମନୋଭାବ ! ସମସାମୟିକ ସମାଜ, 
ମୂଲ୍ୟବୋଧ, ପରିସ୍ଥିତି, ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟରୁ ଆହରଣ ପ୍ରତି ସମ୍ମାନ, ଶ୍ରଦ୍ଧା, 
ସହିଷ୍ୁତା ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ଯକୁ ଭବିଷ୍ଯତରେ ବଞ୍ଚିବାକୁ ସାହାଯ୍ୟ କରିବ । ଏ ଉକ୍ତିର 
ଉପାଦେୟତା ବର୍ଉଭମାନର ପରିସ୍ଥିତି ଉପରେ ଦୃଷ୍ଟିପାତ କଲେ ବୁଝିବା ସହଜ ହେବ । 

ଏକବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀର ପ୍ରାରମ୍ଭରୁ ଜଗତ୍କରଣ ଓ ଟେକ୍ବୋଲୋଜି ଜ୍ଞାନ ଓ କୌଶଳର 
ପ୍ରଚଣ୍ଡ ସ୍ରୋତ ପୁରାତନ ବ୍ଯବସ୍ଥା ବା ଢାଞ୍ଚାର ଯଥାର୍ଥତାରୁ ଚାଲେଞ୍ଜ କରୁଛି । ବୃହତ୍‌ 
ପୁଥବୀ ବର୍ଭମାନ ଗୋଟିଏ ଗ୍ରାମରେ ପରିଣତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲାଣି । ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ ମଧ୍ଯ ଆଦାନପ୍ରଦାନ ମାଧ୍ୟମରେ ପରିପୁଷ୍ଟ ଓ ସମ୍ପଦ୍ଧ କରିବାକୁ 
ପଡିବ । ସତ କହିବାକୁ ଗଲେ ବର୍ଭମାନ ବିଶ୍ବର ବ୍ୟବସ୍ଥା, ନୂତନ ଚିନ୍ତାକଵ୍ଧ ଓ ଭାବନାକୁ 
ବହୁ ଭାରତୀୟ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା କଷ୍ଟକର ହୋଇପଡୁଛି । ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ 
ବର୍ଭମାନ ବହୁ ଭାରତୀୟ ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗ ଦୃଶ୍ୟମାନ । ପ୍ରତିବର୍ଷ ସେ ସଂଖ୍ୟାରେ ବୃଦ୍ଧି 
ପାଉଛି । ଇଂରାଜୀ ଅଭିଧାନ ପ୍ରଶେତାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରତିବର୍ଷ ନୂତନ ସଂସ୍କରଣରେ ନୂତନ 
ବିଦେଶୀ ଶବ୍ଦମାନ ସଂଯୋଗ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଛି । ଗୋଟିଏ ଦିଗରେ ଏକ ବିଶ୍ବର ପରିକଳ୍ପନା 
ଓ ସାକାରର ସମ୍ଭାବନା, ଅନ୍ୟ ଦିଗରେ ବହୁ ସଂସ୍କୃତି, ଉପସଂସ୍କୃତି, ଭାଷାର ଅବକ୍ଷୟର 
ସୂଚନା ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । ଇତିହାସର ଏହି ନିର୍ଣ୍ାୟକ ମୁହୂର୍ଭରେ ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ବଞ୍ଚି 
ରହିବାର ଆଗ୍ରହ ସବୁ ବାଧାବିଘ୍ଧର ସମ୍ମୁଖନ ହୋଇ ନିଜର ସ୍ପିତିକୁ ବଜାୟ ରଖିବାର 
କ୍ଷମତା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ । 

କମ୍ପୁଟର, ବିଜ୍ଞାନ ଆଧୁନିକ ପରିଚାଳନା, ଅର୍ଥନୈତିକ ଚିନ୍ତାକଳ୍ପଗୁଡିକ ଆଧୁନିକ 
ଜୀବନର ଅଂଗ । ଏହାକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଇ ଆଧୁନିକ ଜୀବନଶୈଳୀରେ କଳ୍ପନା କରିହୁଏନା ! 
ଜଟିଳ ଆଧୁନିକ ଜୀବନ, ମାନସିକ ଅବସ୍ଥା, ଆଚରଣ, ଭାବନାର ପରିପ୍ରକାଶ ସମୟ 
ସମୟରେ ଭାରତୀୟ ଭାଷାରେ କଠିନ | ତେଣୁ ଫ୍ରାନ୍ସ କୋରିଆ ପ୍ରଭୃତି ଦେଶର ପୁରାତନ, 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟଗୁଡିକରେ ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ପ୍ରଚଳନ ବହୁମାତ୍ରାରେ 
ବୃଦ୍ଧି ପାଇଛି । ଇୟୁରୋପ୍‌ର ବହୁ ଦେଶ ମଧ୍ଯ ଏ ଦିଗରେ ଅଗ୍ରଣୀ | ସାଂପ୍ରତିକ ଜଗତରେ 
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ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ସମକକ୍ଷ ହେବାକୁ ହେଲେ ପରିବର୍ଉନର ସ୍ତୋତରୁ କିଛି ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ପଡିବ । ଭାରତୀୟ ଇତିହାସରେ ମୋଗଲ ଓ ବ୍ରିଟିଶମାନେ ଆକ୍ରମଣକାରୀ, ଶାସକ ଭାବେ 
ଆସିଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି, ବିଦେଶୀ ଶକ୍ତିର କିଛି ଅଂଶକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ନିଜ 
ସାଂସ୍କୃତିକ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ସହ ସମ୍ପଦ୍ଧ କରିବାରେ କ୍ଷମ ହୋଇଥିଲେ । ଉକ୍କର୍ଷ ଓ ଶ୍ରେଷ୍ଠତାକୁ 
ଗ୍ରହଣ କରି ଅନ୍ୟାନ୍ଯକୁ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବା ପରିପକ୍ୃତା ଓ ବିଚକ୍ଷଣତାର ନିଦର୍ଶନ 
ହୋଇଥାଏ । ତେଣୁ ସମୟ ଆସିଛି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର କିଛିଟା ଆଧୁନିକୀକରଣର 
ପ୍ରୟୋଜନୀୟତା ଉପରେ ଧ୍ଯାନ ଦେବାପାଇଁ । ଜାପାନୀ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କେତେକ ଭାଷାରେ 
ସେଭଳି ଉଦ୍ୟମ ହୋଇଯାଇଛି । ଟେକ୍ରୋଲୋଜି ଓ ବିଜ୍ଞାନର ପ୍ରଗତି ଓ ତାର ସାମାଜିକ 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ଉପରେ ପ୍ରଭାବକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ସେ ଅନୁସାରେ ମଧ୍ଯ ଜାପାନୀ ଭାଷାର ରୂପାନ୍ତର 
କରାଯାଇଛି । ଫଳରେ ନିଜ ସଂସ୍କୃତିକୁ ସ୍ବାଭିମାନର ସହ ବଞ୍ଚାଇବା ସହିତ ସାଂପ୍ରତିକ 
ବିଶ୍ଵରେ ଖାପ ଖୁଆଇ ଚଳିବାର କୌଶଳ ଜାପାନ ସଫଳତାର ସହିତ କରିପାରିଛି । 

ଚରିତ୍ର ଗଠନର ନର୍ସରୀ ହେଉଛି ପରିବାର । ଭାଷା ପ୍ରତି ଆଦର, ସମ୍ମାନ 
ପରିବାରଠାରୁ ଶିଶୁ ଲାଭ କରିଥାଏ । ବର୍ଭମାନର ପରିବାର ଦୂୃଶ୍ୟପଟରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା 
ଅବହେଳିତ । ସହରୀ ଜୀବନ ଏବଂ ମଧ୍ଯବିତ୍ତ ପରିବାର ସଂସ୍କୃତିରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର 
ପ୍ରଚଳନ କମ୍‌ ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । ଘରେ ଇଂରାଜୀରେ କଥାବାର୍ଭା, ଓଡିଆଭାଷାକୁ ନ୍ୟୁନ 
ଭାବେ ଦେଖିବା ସାଧାରଣ କଥା । ଭୁବନେଶ୍ବରରେ ବହୁ ନୂତନ ବ୍ଯବସାୟିକ ଅନୁଷ୍ଠାନ, 
ବହୁରାଷ୍ଟ୍ରୀୟ କମ୍ପାନୀ ଓ ସାଧାରଣ ସ୍ଥାନ; ଯଥା ଏରୋଡ଼ମ, ହୋଟେଲ, ଦୋକାନ ପ୍ରଭୃତିରେ 
ଓଡିଆ ତରୁଣତରୁଣୀମାନେ ହାନ୍ଦି ବା ଇଂରାଜୀରେ କଥାବାର୍ଜା କରିବାକୁ ପସନ୍ଦ କରନ୍ତି । 
ଓଡ଼ିଆରେ କହିବାର ଦକ୍ଷତା ଓ ଯୋଗ୍ୟତା ଉପରେ ସେମାନଙ୍କର ନିଜ ଉପରେ ଆସ୍ଥା 
ନାହିଁ । ଫେରିବାଲାମାନେ ଘରେ ଘରେ ବୁଲି ହିନ୍ଦି କିମ୍ବା ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାରେ ଜିନିଷ ବିକ୍ରି 
କରନ୍ତି । ଏଗୁଡିକ ଆମ ସହିଷ୍ୁତାର ନିଦର୍ଶନ ନା ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଉପରେ ଅବିଚାର, 
କହିବା ମୁସ୍କିଲ । 

ମନେ ଅଛି ଜାପାନ୍‌ରେ କୂଟନୀତିଜ୍ଞ ହିସାବରେ ରହଣି କାଳରେ ଗୋଟିଏ 
ସାଂସ୍କୃତିକ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମରେ ମୋର ପତ୍ନୀଙ୍କଦ୍ଵାରୀ ଜଣେ ସ୍ଥାନୀୟ ନୃତ୍ଯାଙ୍ଗନାଙ୍କୁ ଟ୍ରେନିଂ 
ଦେଇ ଓଡ଼ିଶୀ ନୃତ୍ୟ ଶୈଳୀରେ ନୃତ୍ୟ ପରିବେଷଣ କରାଯାଇଥିଲା ନୃତ୍ୟ ସହିତ ସଂଗୀତର 
ମାଧୁର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଗୀତର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଯେତେବେଳେ କରାଗଲା, ସେତେବେଳେ ଦର୍ଶକ 
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ଅଭିଭୂତ ହୋଇଥିଲେ । ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ଦର୍ଶକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଶିଖିବାପାଇଁ ଆଗ୍ରହ ପ୍ରର୍ାଶ କରିଥିଲେ । ଆମେରିକାରେ ମଧ୍ଯ ସୁଯୋଗ 
ମିଳିଥିଲା ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତି ବିଷୟରେ କିଛି କହିବାକୁ । ସେଥିରେ ଉପସ୍ଥିତ ଆମେରିକାବାସୀ 
ଆଚମ୍ବିତ ହୋଇଥିଲେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ଵାତନ୍ଷ୍ଯୟ ଓ ସମ୍ପଦ୍ଧଶାଳୀ ଏତିହ୍ୟପାଇଁ। 

ସମୟ ଆସିଛି ବିଶ୍ବବ୍ୟବସ୍ଥାର ପରିବର୍ଭିତ ପରିସ୍ଥିତିରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ 
ସମ୍ପଦ୍ଧ କରିବାରେ ସମସ୍ତଙ୍କର ସହଯୋଗ - ବ୍ୟକ୍ତି, ପରିବାର, ଶିକ୍ଷାଅନୁଷ୍ଠାନ ଓ ଶେଷରେ 
ଟେକ୍ଟୋଲୋଜି । ସାଂପ୍ରତିକ ଟେକ୍ନୋଲୋଜି ଭିତିକ ସଭ୍ୟତା ଓ ଜୀବନଶୈଳୀରେ ପୂଥକତା 
ପରିବର୍ଭେ ପରସ୍ପର ନିର୍ଭରଶୀଳତାର କ୍ରମବର୍ବ୍ିଷୁ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଉପଲବ୍ଧ ହୁଏ । ସାହିତ୍ୟ ଓ 
ଭାଷାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ଓ ଅଭିବୃଦି ପାଇଁ ଆଦାନପ୍ରଦାନ ସହିତ ଓଡ଼ିଆଭାଷୀଙ୍କର ପୁଷ୍ଠପୋଷକତା 
ବ୍ୟାପୀ ସହଯୋଗିତାର ଯେଉଁ ହାଓ ଚାଲିଛି ସେଥିରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ମାନ୍ୟତା 
ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ ହେବା ଦରକାର ! ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ଅନୁବାଦ ଏହାକୁ କିଛି ଅଂଶରେ ସମାପନ 
କରିପାରିବ ଓ ବିଶ୍ଵଦରବାରରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିପାରିବ । 


000 
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ମାର୍କସ ଓ ଗାନ୍ଧୀ 
ଡକଟର ଶ୍ରୀଚରଣ ମହାନ୍ତି 


ସମୟର ପଦଚିହୁକୁ ଇତିହାସ ନିଜ ବୁକୁରେ ସାଇତି ରଖେ । ପ୍ରତିଦିନ ଅଗଣିତ 
ଘଟଣା ଘଟିଯାଏ, ସବୁ କିନୁ ଲିପିବଦ୍ଧ ହେବାପାଇଁ ଉପଯୁକ୍ତ ହୁଏ ନାହିଁ । କାଳର କଷଟିରେ 
ପରଖ ହୋଇ ଯାହା ଲିପିବଦ୍ଧ ହୁଏ, ତାହା ହିଁ ଇତିହାସର ସମ୍ପରି । କାଳ କବଳରୁ ବଞ୍ଚି 
ଯାଇଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ବା ତଥ୍ୟ ହିଁ ଇତିହାସର କୋଳ ମଣ୍ଡନ କରନ୍ତି । ଇତିହାସରେ ଚିହ୍ନ 
ରହିଯାଏ ପରବର୍ଭୀ ପିଢ଼ିର ବିଚାର ପାଇଁ । ଇତିହାସ ଖାଲି ଘଟଣା ପ୍ରବାହର ନିର୍ଜୀବ 
ସାକ୍ଷୀ ନୁହେଁ, ଜୀବନଦର୍ଶନର ପ୍ରାଣପିପାସାର ମୌଳିକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି । 

ଉନବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀ ଓ ବିଂଶ ଶତକର ଦୂଇଜଣ ପ୍ରମୁଖ ରାଜନୈତିକ ଦାର୍ଶନିକ 
ହେଲେ ମାର୍କସ୍‌ ଓ ଗାନ୍ଧି । ଦୁଇ ମହାନ୍‌ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ଜୀବନ ଦର୍ଶନର ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଭିନ୍ନ । 
ଜଣେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦର୍ଶନ ବସ୍ତୁବାଦୀ ସଭ୍ଯତାର ଭିଭ୍ତିଭୂମି ଉପରେ ଦଣ୍ଡାୟମାନ 
ହୋଇଥିବାବେଳେ, ଆଉଜଣେ ପ୍ରାଚ୍ୟଭୂମି, ବେଦ-ଉପନିଷଦ-ଶ୍ରୀମଦ୍ଭଗବତଗୀତାର 
ଭୁମି ତଥା ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନ ଉପରେ ଆଧାରିତ ପରିବେଶରେ ଜୀବନ ଆରମ୍ଭ 
କରିଥିଲେ । ଲକ୍ଷ୍ୟ ଉଭୟଙ୍କର ଏକ, ପନ୍ତା କିନ୍ତୁ ଭିନ୍ନ। 

ଶିଛ ବିପ୍ଳବ ପରେ ପରେ ମଣିଷ ଜାତିର ସାମାଜିକ, ରାଜନୈତିକ ଓ ଆର୍ଥନୀତିକ 
ବିଚାରର ପରିବର୍ଭନ ସାଧିତ ହେଲା । ମଣିଷର ଚେତନା ସ୍ତରରେ ପରିବର୍ଭନ ହେଲା। 
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ସାଧାରଣ ମଣିଷର ଆଖି ଫିଟିଗଲା । ଯନ୍ତ୍ତ ମଣିଷର ଶ୍ରମକୁ କେବଳ ଲାଘବ କଲାନି 
ବରଂ ମଣିଷର ଚିନ୍ତା ଚେତନାରେ ବ୍ୟାପକ ପରିବର୍ଭନ ସାଧନ କଲା ! ସାଧାରଣ ମଣିଷର 
ଚିନ୍ତା ରାଜ୍ୟରେ ଥିବା ଅନ୍ଧକାର କ୍ରମଶଃ ଅପସାରିତ ହୋଇ ଚାଲିଲା । 

ମଣିଷର ବସ୍ତୁବାଦୀ ଅନୁଚିନ୍ତା କ୍ରମଶଃ ଦାନାବାନ୍ଧିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କଲା । ମଣିଷର 
ଲାଳସା ବି ବଢ଼ି ବଢ଼ି ଚାଲିଲା । ବସନ୍ତ ଆସିଲେ ମହାଦୁମରୁ କ୍ଷୁଦ୍ରଗୁଳ୍ପ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଯେପରି 
ସଚେତନ ହୋଇ ଉଠନ୍ତି, ସେପରି ଏହି ଚିନ୍ତା - ବିପୁବ ସବୁ ମଣିଷ ଭିତରେ ଚେତନାର 
ଜାଗରଣ ଆଣିଲା । ମଣିଷ ଭିତରେ ଦେଖାଦେଲା ନବଜାଗରଣ । ଯୁଗେ ଯୁଗେ ମଣିଷ 
ହିଁ ମଣିଷକୁ କବଳିତ କରେ । ଆଉ ସେହି ମଣିଷର କବଳରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବା ପାଇଁ ଅନ୍ୟ 
ମଣିଷ ହିଁ ବାଟ ଦେଖାଏ । ବାଟ ଦେଖାଉଥିବା ମଣିଷକୁ ଆମେ କହୁ ମହାମାନବ, 
ଚିନ୍ତାନାୟକ, ଯୁଗପୁରୁଷ । 

ବିଗତ ଦୁଇ ଶତକର ସାଧାରଣ ମଣିଷର ଚିନ୍ତାରାଜ୍ୟରେ ପୂର୍ବୋକ୍ତ ଦୁଇ 
ଯୁଗପୁରୁଷଙ୍କର ଚେତନା, ବିଚାର, ଡାକରା ବହୁ ମଣିଷଙ୍କୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥିଲା। ଯିଏ 
କାମିକା, ମେହନତି ମଣିଷର କଣ୍ଠରେ ପ୍ରତିବାଦର ସ୍ଵର ତୋଳିଥିଲେ, ସେ ହେଲେ 
ମାର୍କସ (ହେନରିକ କାର୍ଲ ମାର୍କସ ୧୮୧୮-୧୮୮୩) ଓ ମଣିଷର ଚେତନାରାଜ୍ୟରେ 
ନବଜାଗରଣ ଆଣିଥିବା, ଅବହେଳିତ ଶ୍ରେଣୀବର୍ଗର ଅଭ୍ୟୁଦୟର ପ୍ରବକ୍ତା ଥିଲେ 
ମହାମାନବ ମହାତ୍ସା ଗାନ୍ଧି (ମୋହନ ଦାସ କରମଚାନ୍ଦ ଗାନ୍ଧି ୧୮୬୯ - ୧୯୪୮) । 

ଗାନ୍ଧି ଓ ମାର୍କ୍ସ୍ଙ୍କର ମୌଳିକ ସାମ୍ୟ ହେଲା, ଉଭୟେ ମଣିଷକୁ ଭଲ ପାଉଥିଲେ । 
ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ପରିବେଶରୁ ମାର୍କସଙ୍କ ପରିବେଶ ଭିନ୍ନ ଥିଲା। ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜଗତରେ ଶିଳ୍ପ ବିପ୍ଲବ 
ସହିତ ଏକ ଶ୍ରମିକ ଶ୍ରେଣୀ ଗଢ଼ି ଉଠିଥିଲା, ଯେଉଁ ବ୍ୟବସ୍ଥା ଭାରତବର୍ଷରେ ବହୁ ପରେ 
ଆସିଲା । ଦଳିତ, ଅବହେଳିତ ମଣିଷ ପ୍ରାଣର ବେଦନାକୁ ଉଭୟେ ପ୍ରାଣେ ପ୍ରାଣେ 
ଅନୁଭବ କରିଥିଲେ । ଉଭୟେ ଗୋଟିଏ ନୂତନ ସମାଜର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖିଥିଲେ, 
ଯେଉଁଠାରେ ଦଳିତ ମଣିଷ, ଅବହେଳିତ ନର-ନାରୀ ସେମାନଙ୍କର ନ୍ୟାଯ୍ୟ ଅଧିକାର 
ପାଇପାରିବେ । କେବଳ ପେଟକୁ ଦାନା, ପିଠିକୁ କନା ଓ ମୁଣ୍ଡ ଗୁଞ୍ଜିବାକୁ ଆଶ୍ରୟ 
ମାତ୍ର ଦରକାର ନାହିଁ, ସମ୍ମାନର ସହିତ ବଞ୍ଚିରହିବାର ସୁଯୋଗ ମିଳିବା ଦରକାର । 
ଉଭୟଙ୍କ ସ୍ଵପ୍ନ ଥିଲା, ମଣିଷର ହସହସ ମୁହଁରେ ଦୁନିଆ ହସି ଉଠୁଃ ଉଚ୍ଚ ବର୍ଗର 
ଅତ୍ୟାଚାର ବା ତାଡ଼ନା ନଥିବା ଏକ ଜଗତରେ ସାଧାରଣ ନରନାରୀ ଯେଉଁଠି ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ମାନବିକ ଅଧିକାର ହାସଲ କରିପାରୁଥିବେ । ସାଧାରଣ ମାନବର ଉନ୍ନତି ପଥରେ 
ଦେଖା ଦେଇଥିବା ପ୍ରତିବନ୍ଧକର ପ୍ରତିକାର ପାଇଁ ଦୁଇ ମହାମନୀଷୀ ନିଜ ନିଜ 
ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବାଟ ଦେଖାଇ ଚାଲିଥିଲେ | ନିଜ ନିଜ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ନିଜ ନିଜ ଦେଶପାଇଁ 
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ସେମାନଙ୍କ ଭାବଧାରା ଭିନ୍ନ ଥିଲା, କିନଧୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଥିଲା ଏକ | ସେଥିପାଇଁ ସମାଜର 
ବହୁ ବ୍ୟକ୍ତି ତାଙ୍କ ଚିନ୍ତାଧାରାର କେବଳ ପଥିକ ନଥିଲେ, ସେମାନେ ତାକୁ କାମରେ 
ଲଗାଇବା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସ ଚଳାଇ ଆସୁଛନ୍ତି । 

କାର୍ଲ୍‌ ମାର୍କସ୍‌ ଏକ ଶ୍ରେଣୀହୀନ ସମାଜର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖିଥିଲେ, ଯେଉଁ ସମାଜରେ 
ନରନାରୀ ଉଭୟେ ସେମାନଙ୍କର ନ୍ୟାଯ୍ୟ ଅଧିକାର ପାଇପାରିବେ । ସେ କହିଥିଲେ, 
ମଣିଷର ଚିନ୍ତା ଚେତନା ପାରିପାର୍ଶ୍ବିକ ଅବସ୍ଥାଦ୍ଵାରା ନିୟନ୍ତିତ। ପାରିପାର୍ଶ୍ିକ ଅବସ୍ଥାର 
ପରିବର୍ଭନରେ ମନୁଷ୍ଯର ଚିନ୍ତାର ପରିବର୍ଭନ ଘଟେ | ସମାଜର ମୁଷ୍ଟିମେୟ ଲୋକ 
କେବଳ ଥିଲାବାଲା | ଏହି ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ସମ୍ପତି ସାମନ୍ତବାଦୀ ସଂସ୍ଥାର ମନୋଭାବର ଫଳ । 
ସେମାନେ ସମଗ୍ର ସମାଜ, ବିଶେଷତଃ ନଥିଲାବାଲାଙ୍କର ଶ୍ରମ, ଶକ୍ତି ଓ ସାମର୍ଥ୍ୟକୁ 
ବିନିଯୋଗ କରି ହିଁ ବଡ଼ ହୋଇଛନ୍ତି । ସେମାନେ ବିଳାସରେ ରହି ଏହି ନଥିଲାବାଲାଙ୍କର 
ସ୍ଵେଦ, ଶୋଣିତକୁ ଶୋଷଣ କରି ଚାଲିଛନ୍ତି । 

ମାର୍କସ୍‌ଙ୍କ ମତରେ ଏହି କ୍ଷମତାଲୋଭୀ ଶ୍ରେଣୀ ହିଁ ସମସ୍ତ ଅସମତାର କାରଣ । 
ସେମାନେ ସେଛ୍ଛାକୃତ ଭାବରେ କେବେହେଲେ ତାଙ୍କର କ୍ଷମତା ଓ ସୁବିଧା ସୁଯୋଗକୁ 
ସର୍ବହରାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଦାନ କରିବେ ନାହିଁ । ଏଣୁ ଏହି ବୈଷମ୍ଯକୁ ଦୂର କରିବା ପାଇଁ 
ଶ୍ରେଣୀ ସଂଘର୍ଷ ଦରକାର । ଏଥିପାଇଁ ସର୍ବହରା ଗୋଷ୍ଠୀକୁ ଏକତ୍ର କରିବାକୁ ହେବ । 
ସେମାନଙ୍କ ଭିତରେ ଜାଗରଣ ଆଣିବାକୁ ହେବ । ସର୍ବହରାଙ୍କ ମିଳିତ ଡାକରେ 
ପୁଞ୍ଜିପତିଙ୍କର ଆସନ ଆପେ ଆପେ ଟଳି ପଡ଼ିବ । ଯଦି ଟଳି ନ ପଡ଼େ, ସର୍ବହରାମାନଙ୍କୁ 
ନିଜର ଦାବି, ନିଜର ଅଧିକାର ମିଳିତ ଭାବରେ ଜବରଦସ୍ତ ଆଦାୟ କରିବାକୁ ହେବ । 
ସେଥିପାଇଁ ରକ୍ତପାତ ଆବଶ୍ୟକ ହୋଇପାରେ । ତାଂ ପରେ ହିଁ ଗଢ଼ି ଉଠିବ ଏକ ଏକ 
ଶ୍ରେଣୀହୀନ ସୁସ୍ପ ସମାଜ, ଯେଉଁଠାରେ ବୁର୍ଚୁ୍‌ୟାମାନଙ୍କୁ ବଞ୍ଚିବାକୁ ହେଲେ ଶ୍ରମିକ ଭାବରେ 
ହିଁ ବଞ୍ଚିରହିବାକୁ ହେବ । 

କାର୍ଲ୍‌ ମାର୍କସ୍‌ଙ୍କ ଜନ୍ମ ଜର୍ମାନ ଦେଶର ଏକ ଇହୁଦୀ ପରିବାରରେ | ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ 
ସେ ହଗେଲଙ୍କ ଦର୍ଶନରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଥିଲେ । ସେ ବନ୍‌ ଓ ବର୍ଲିନ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟରେ 
ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିଥିଲେ । ପରେ ଫ୍ରାନ୍ସ ରାଜଧାନୀ ପ୍ୟାରିସ୍‌ରେ ସାମ୍ୟବାଦ ଅର୍ଥନୀତି ଉପରେ 
ଦୁଇବର୍ଷ ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିଥିଲେ | ପ୍ୟାରିସ୍‌ରୁ ବ୍ରେସଲସ୍‌ ଆସି ଜର୍ମାନ ବନ୍ଧୁ ଫ୍ରେଡ଼୍‌ରିକ୍‌ 
ଏଙ୍ଗଲସ୍‌ଙ୍କ ସହ ୧୮୪୭ରେ “ କମ୍ୟୁନିଷ୍ଟ ମ୍ୟାନିଫାଷ୍ୋ” ପ୍ରକାଶ କଲେ | ଏହାପରେ 
୧୮୬୭ରେ ତାଙ୍କର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ଧ “ ଦାସ କାପିଟାଲ! ପ୍ରକାଶ କଲେ | ତାଙ୍କର ମୃତ୍ୟପରେ 
ଏ ବହି ଦୂଇଖଣ୍ଡ ପ୍ରକାଶିତ ହେଲା | ଏହା ସହିତ ତାଙ୍କର ଆଉ କେତେ ଖଣ୍ଡ ଛୋଟ ବହି 
ବି ଶ୍ରମିକ ମାଲିକ ଶ୍ରେଣୀ ସଂଘର୍ଷ ସଂପର୍କରେ ରଚିତ | 
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ଯୁଗ ପୁରୁଷ ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧି ହିଁ ଚାହିଥିଲେ ସେହିପରି ଏକ ଶ୍ରେଣୀହୀନ ସମାଜ । 
ଗାଛିଙ୍କର ଆହ୍ଵାନ ଥିଲା ସର୍ବୋଦୟ । ସର୍ବଜନଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ, ସମସ୍ତେ ଶାନ୍ତିରେ ରହନ୍ତୁ, 
ସମସ୍ତେ ଭଲରେ ରହନ୍ତୁ । ତାଙ୍କର ମାର୍ଗ ଥିଲା ତ୍ୟାଗର, ଭୋଗର ନୁହେଁ । ଆରମ୍ଭରୁ 
ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ବଢ଼ି, ସାହେବୀପୋଷାକ ପିନ୍ଧି, ବିଲାତରେ ପାଠ ପଢ଼ିଥିଲେ ବି ସେ 
ତାଙ୍କର ତ୍ୟାଗର ଆଦର୍ଶ କେବଳ ନିଜ ପୋଷାକରେ ନୁହେଁ, ସମଗ୍ର ଜୀବନରେ ପ୍ରୟୋଗ 
କରି ଦେଖାଇ ଦେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଆଦର୍ଶ ରାଜ୍ୟ ଥିଲା ରାମରାଜ୍ୟ, ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟରେ 
ମଣିଷକୁ ଶୋଷଣ କରିବାର ମନୋବୃତ୍ତି ନଥିବ | ଗାନ୍ଧି ଚାହୁଥିଲେ ହୃଦୟର ପରିବର୍ଭନ 
ମାଧ୍ଯମରେ ହିଁ ସବୁ ସମ୍ଭବ ହୋଇପାରିବ । ହୃଦୟର ପରିବର୍ଭନ ଆମ୍ମଶୁଵି ଦ୍ଵାରା, 
ରଚନାମ୍ବକ କାର୍ଯ୍ୟ ମାଧ୍ୟମରେ ଓ ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର କ୍ରମୋନ୍ସତି ମଧ୍ଯରେ ହିଁ ସମ୍ଭବ 
ହୋଇପାରିବ | ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କର ଏକାଦଶ ବ୍ରତ ଥିଲା- 

ଅହିଂସା, ସତ୍ୟ, ଆସ୍ତେୟ, ବରହୁଚର୍ଯ୍ୟ, ଅସଂଗ୍ରହ, ଶରୀର ଶ୍ରମ, ଅସ୍ଵାଦ, ସ୍ଵଦେଶୀ 
ସ୍ପର୍ଶ ଭାବନା, ସର୍ବଧର୍ମ ସମାନତ୍‌ ତଥା ସର୍ବତ୍ର ଭୟ ବର୍ଜନ (ବିନୋବା ଭାବେ ମରାଠୀ 
ଭାଷାରେ ଏହି ମର୍ମରେ ଯେଉଁ ପଦ ସଂକଳନ କରିଥିଲେ, ଗାନ୍ଧିଜୀ ତାକୁ ନିଜ ଜୀବନରେ 
ପ୍ରୟୋଗ କରିଥିଲେ।) ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ ଦର୍ଶନ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଓ ଭଗବାନ ଗୌତମ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ 
ମୌଳିକ ଦର୍ଶନରେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ ଗାନ୍ଧିଜୀ ଦଳିତଙ୍କର ଉଦ୍ତାନ କାର୍ଯ୍ୟରେ 
ମନୋନିବେଶ କରିଥିଲେ । 

ମାର୍କସ୍‌ ଚାହୁଥିଲେ, ତଳ ଶ୍ରେଣୀର ଉଦ୍ତାନ ପାଇଁ ସଂପି ଠୁଳ କରିଥିବା ପୁଞ୍ଜିପତିର 
ପତନ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ । ଗାନ୍ଧି ଚାହୁଥିଲେ, ତଳ ଶ୍ରେଣୀର ଉଦ୍ତାନଦ୍ଵାରୀ ଜଗତର ଉନ୍ନତି ହେବ ଓ 
କ୍ରମଶଃ ସାମ୍ୟଭାବ ସ୍ଥାପନ ହୋଇପାରିବ । ଗାନଛିଙ୍କ ମାର୍ଚ ଥିଲା, ଉପର ଓ ତଳ ଶ୍ରେଣୀ 
ମଧ୍ଯରେ ଅହିଂସା ଉପାୟରେ ସାମ୍ୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା, ମାତ୍ର ମାର୍କସ୍‌ଙ୍କ ମତ ଥିଲା, ବିନା ଶ୍ରମରେ 
ସମ୍ପଭି ଠୂଳ କରୁଥିବା ଧନୀକ ବୁର୍ଜୁ୍‌ୟାମାନେ ବିନା ରକ୍ତପାତରେ କେବେ ଦଳିତମାନଙ୍କୁ 
ଅର୍ଥ ଦେବେ ନାହିଁ | ଏଣୁ ରକ୍ତପାତ ଓ ସଂଗ୍ରାମ ମାଧ୍ୟମରେ ସମସ୍ତ ପୁରୁଣା ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ 
ଧ୍ବଂସକରି ଆଗାମୀକାଲିର ଏକ ନୂତନ ସକାଳ ଆଣିବା ପାଇଁ | ଗାନ୍ଧିଜୀ ଅହିଂସା ଓ ପ୍ରେମର 
ପ୍ରବର୍ଭକ ହେଲାବେଳେ ମାର୍କସ୍‌ ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ସଶସ୍ତ ସଂଗ୍ରାମର ପକ୍ଷପାତୀ 
ଥିଲେ । ଅବଶ୍ୟ ଉଭୟଙ୍କର ମାର୍ଗ ଅଲଗା ଥିଲେ ବି ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥିଲା ଏକ । 

ଗାନ୍ଧି ଓ ମାର୍କସ୍‌ଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସାମ୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରୁଥିବା ଅନେକ ଆଲୋଚକ ଏହି 
ମତରେ ଉପନୀତ ହୁଅନ୍ତି ଯେ, ସର୍ବୋଦୟ ବିଯୁକ୍ତ ଭଗବାନ ହିଁ ମାର୍କସୀୟ ମତବାଦ । 
ସେମାନେ ସେହି ମତବାଦକୁ ଦୋହରାଇ ପୁଣି କହନ୍ତି, ମାର୍କ୍ସୀୟ ମତବାଦରେ ଭଶ୍ବରଙ୍କ 
ମିଶ୍ରଣ ହିଁ ସର୍ବୋଦୟରେ ପରିଣତ ହୋଇଯିବ । 
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ଗାନିଜୀ ଆଧ୍ଧାମ୍ମିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ସର୍ବୋଦୟକୁ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିବାବେଳେ, ମାର୍କ୍ସ୍‌ 
ଆର୍ଥନୀତିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଏସବୁକୁ ଚିନ୍ତା କରୁଥିଲେ | ମାର୍କସ କହୁଥିଲେ, ଯୁଗେ ଯୁଗେ 
ଅର୍ଥନୀତି ଓ ବସ୍ତୁବାଦ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସର୍ବଦା ଇତିହାସ ନିୟନ୍ତିତ ହୋଇ ଆସିଛି । ଆଦିମ 
କାଳରୁ ଆଜି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମଣିଷ କେବଳ ଖାଦ୍ୟ, ବସ୍ତ ଓ ବାସଗ୍ଧହର ସନ୍ଧାନରେ ତପ୍ପର 
ହୋଇ ଆସିଛି । ସେମାନେ କହନ୍ତି, ଖାଦ୍ଯାନୁସନ୍ଧାନ ହି ଇତିହାସର ମୂଳ ଜିଜ୍ଞାସା, 
ଯାହା କୂମେ ଶାସନରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଛି । 

ଯେଉଁ ପଦକୁ ଶ୍ରୀମଭଭାଗବତରେ ଏହି ପଦ ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇପାରେ -- 

“ଅନ୍ଧ ବିହୁନେ ହଂସ ହାନି । ଯୋଗ ସାଧିବି କାହା ଘେନି ॥” 

ମାର୍ଚ୍ସ୍ଙ୍କ ସେହି ମତବାଦକୁ ଭାରତୀୟ କବି ମନୀଷୀମାନେ ବି ବହୁ ଆଗରୁ 
କହି ଯାଇଛନ୍ତି -- 

“ ଅନୁଚିନ୍ତା ଚମକ୍‌ାରା କାତରେ କବିତାଃ କୂତଃ” । 

ଏଭଳି ବହୁ ଉଦାହରଣ ଦିଆଯାଇ ପାରେ ! ଗାନ୍ଧି ଦର୍ଶନ ଏ ସବୁଠାରୁ ଆଦୌ 
ଦୂରରେ ନଥିଲା, ବରଂ ଗାନି ଭୋଜିଲା ମଣିଷ, ଫୁଙ୍ଗୁଳା ମଣିଷ, ବାସହରା ମଣିଷ ପାଇଁ 
ଖୁବ୍‌ ଚିନ୍ତିତ ଥିଲେ | ଗାନ୍ଧିଜୀ ଭୋକିଲା ମଣିଷର ପେଟକୁ ଦେଖିବା ସଂଗେସଂଗେ ସବୁ 
ମଣିଷର ଆମ୍ାକୁ ଚିହ୍ନିଥିଲେ । ହୃଦୟର ପରିବର୍ଭନ ନ ହେଲେ ସର୍ବୋଦୟ ସମ୍ଭବ 
ନୁହେଁ | 

ଅର୍ଥନୀତି ହିଁ ଇତିହାସକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରୁଛି ବୋଲି ଯେଉଁ ମତବାଦ ମାର୍କ୍ସ୍‌ ବାଢ଼ି 
ବାଢ଼ି ଆସୁଥିଲେ, ଗାନ୍ଧିଜୀ ସେ ମତବାଦକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରି କହିଲେ ଯେ, - “ବିଶ୍ଵର 
ସମସ୍ତ ଦୁର୍ଗତଙ୍କର ଦୁର୍ଗତି ନିମନ୍ତେ ଆର୍ଥନୀତିକ ଅବସ୍ଥା ଏକମାତ୍ର କାରଣ ନୁହେଁ । 
ମଣିଷର ଇତିହାସ କେବଳ ଅର୍ଥନୀତିର ବିବରଣୀ ନୁହେଁ ବା ଇତିହାସ କେବଳ ଆର୍ଥନୀତିକ 
କାରଣରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇନାହିଁ ! ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ମତରେ ମଣିଷର ନୈତିକ ଉନ୍ନତି ହେଲେ 
ସାମାଜିକ ସମତା ଆପେଆପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଯିବ । ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମାର୍କସ୍‌ଙ୍କ ମତ 
ହେଲା ମଣିଷର ବସ୍ତୁତାନ୍ତିକ ଅବସ୍ଥାର ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଲେ ଆପେ ଆପେ ନୈତିକ 
ଉନ୍ନତି ହୋଇ ସାମ୍ଯବାଦ ଆସିଯିବ । 

ବାପୁଜୀଙ୍କ ରାମରାଜ୍ୟର ଅନୁଚିନ୍ତା କୌଣସି ବାହ୍ୟ ଧାରଣା ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ନ 
ଥିଲା । ମଣିଷର ଆମ୍ଶୁବଧି ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ଆମ୍ବିକ ଅନୁଚିନ୍ତା ଜାଗ୍ରତ ହେବ । ଆତ୍ମଶକ୍ତି 
ଜାଗ୍ରତ ନ ହେଲେ ଶାସନ ବ୍ଯବସ୍ଥା ବିଫଳ ହେବ । ସମାଜର ମୁଳଦୁଆକୁ ମଜଭୂତ 
କରିବାକୁ ହେବ । ଏ ସବୁ ସମ୍ଭବ ହେବ କେବଳ ସତ୍ଯ, ଅହିଂସା, ଆମୁଶୁଵି ଓ 
ନରନାରାୟଣ ସେବା ମାଧ୍ୟମରେ । 
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କାର୍ଲ୍‌ ମାର୍କ୍ସ୍ଙ୍କ ବିଚାରରେ ବିନା ସଂଗ୍ରାମରେ କୌଣସି ବୁର୍ଜୁ୍‌ୟା ସର୍ବହରାଙ୍କ 
କଥା ଶୁଣିବ ନାହିଁ, ସେଭଳି ହୃଦୟ ସେମାନଙ୍କର ନଥାଏ | ଏଥିପାଇଁ ବିପୁବ ଦରକାର । 
ଗଣ ବିପ୍ଲବ ଦରକାର ! ସମାଜର ପରିବର୍ଉନ ପାଇଁ ବିପ୍ଲବ ହିଁ ଏକମାତ୍ର ଓ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ପନ୍ତା । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଗାନ୍ଧିଜୀ ଥିଲେ ସତ୍ୟର ଉପାସକ, ଅହିଂସାର ପୂଜାରୀ | ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ 
ଅହିଂସା ବା ଅସହଯୋଗ କୌଣସି ଦୁର୍ବଳର ବାଣୀ ନୁହେଁ ବା ଏହା କାପୁରୁଷର ପଥ 
ନୁହେଁ । 

ପ୍ରକୃତ ଅହିଂସା ହିଁ କ୍ରୋଧ ଓ ଦୁର୍ଗୁଣରୁ ପୂର୍ଣ ମୁକ୍ତି ତଥା ପ୍ରେମ ଓ ଭଲ ପାଇବାର 
ବ୍ୟବସ୍ଥା । ଅହିଂସା ସମସ୍ତ ଧର୍ମର ମୁଳତତ୍ତ, ସର୍ବଶେଷ ପନ୍ଛା, ଯାହା ସତ୍ଯ ଉପରେ 
ପର୍ଯ୍ୟବସିତ । ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ତାହା ହିଁ ଭଶ୍ଵର । ତାହା ହି ମୁକ୍ତିଦାତା । ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ଅହିଂସା ଓ କାପୁଷୁରୁତାର କିଛି ମୌଳିକ ଭେଦ ରହିଛି ! 

ଅହିଂସା କାପୁଷୁରତା ନୁହେଁ ! ଆମୁରକ୍ଷା ହିଁ ପ୍ରଥମ ଓ ମୂଳ କର୍ଭବ୍ୟ । ତା' 
ପରେ ଅହିଂସା ଉପରେ ଆମ୍ବରକ୍ଷା ହିଁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ମାନବୀୟ ଧାରା | ଅନ୍ୟକୁ ହିଂସାରୁ ପ୍ରତିହତ 
କରିବା ହିଁ ଅହିଂସା । 

ବାପୁଜୀ କହନ୍ତି ଯେ, ହିଂସା ଓ କାପୁରୁଷତା ମଧ୍ଯରେ କାହାକୁ ବାଛି ନେବାକୁ 
କହିଲେ ସେ ପ୍ରଥମେ ହିଂସାକୁ ହିଁ ବାଛି ନେବେ । 

ମାର୍କସ୍‌ ଓ ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ମତର ଅନ୍ୟତମ ତଫାତ୍‌ ହେଲା - ମାର୍କ୍ସୀୟ ଚିନ୍ତାଧାରା ଧର୍ମ 
ଓ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଉପରେ ଆଦୌ ବିଶ୍ଵାସ ରଖୁ ନଥିଲା । ମାର୍କ୍ସ୍‌ଙ୍କ ମତରେ - ଧର୍ମ ହେଉଛି 
ଉତ୍ପୀଡ଼ିତ ପ୍ରାଣୀର କୋହ, ହୃଦୟହୀନ ଜୀବର ମସ୍ତକ, ତଥା ଦରିଦ୍ରର ଅଫିମ ନିଶା । 
ମାର୍କସ୍‌ଙ୍କ ମତରେ ଧର୍ମୀୟ ଭାବନା ଅର୍ଥ - ମଣିଷର ଅଦୃଷ୍ଟ ଓ ଅଜ୍ଞାତ ଏଜେନ୍‌ସି ଉପରେ 
ବିଶ୍ଵାସ ସ୍ଥାପନ କରିବା; ଅର୍ଥାତ୍‌ ସାମାଜିକ ବିଧି ବିରୋଧରେ ସେମାନେ ଯେତେବେଳେ 
ନିଜକୁ ଶକ୍ତିହୀନ ଓ ଅସହାୟ ମନେକରନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଯେଉଁ ଶକ୍ତି ଅକଳନ 
ହୋଇ ପଡ଼େ, ତାହାକୁ ଜନତା ଭାଗ୍ୟ ଓ ଭଗବାନ ବୋଲି ମାନିନିଏ । 

ଅପର ପକ୍ଷରେ ବାପୁଜୀଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଧର୍ମ ଓ ଭଗବାନ ତାଙ୍କ ନାସାରନ୍ତୁର 
ପ୍ରାଣବିନ୍ଦୁ । ସେ କହନ୍ତି, ତାଙ୍କ ଜୀବନ ଧର୍ମଦ୍ଵାରା ନିୟନ୍ତିତ । ଏପରିକି ତାଙ୍କ ରାଜନୈତିକ 
ଜୀବନ ବି ଧର୍ମରୁ ସୃଷ୍ଟ । ବିଭିନ୍ନ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସାମ୍ବାଦିକ ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କୁ ଏକାଧିକବାର 
ପଚାରିଥିଲେ ଯେ, କେଉଁ କେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ବା ଘଟଣା ବା ପୁସ୍ତକ ତାଙ୍କୁ ସବୁଠାରୁ ଅଧିକ 
ପ୍ରଭାବ ପକାଇ ପାରିଛି । ଏ କଥାର ଉତ୍ତରରେ ଗାନ୍ଧିଜୀ ଯେଉଁ ପୁସ୍ତକ ବା ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ 
ନାମ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଥିଲେ, ତାହା ହେଲା- (କ) ଇଂରାଜୀ ଲେଖକ ଜନ୍‌ ରସ୍ଚିନଙ୍କ 
ପୁସ୍ତକ 'ଅନ୍‌-ଟୁ-ଦିସ୍‌ୱ୍ଲାଷ୍ଟୀ ବା ଏହା ହିଁ ଶେଷ କଥା' | ଗାନ୍ଧିଜୀ ଆମ୍ୂଚରିତର 
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ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ ଅଷ୍ଟାଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ବିଷୟବସ୍ତୁରେ ଏ ପୁସ୍ତକ କଥା ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି | 
ଗାନ୍ଧିଜୀ ଦକ୍ଷିଣ ଆଫ୍ରିକାର ଜୋହାନ୍‌ସବର୍ଗ ଷ୍ଟେସନରେ ରେଳରେ ଚଡ଼ିବାବେଳେ ତାଙ୍କର 
ଜଣେ ବନ୍ଧୁ କିମ୍ବା ଗାନ୍ଧିଜୀ ଜାଣି ନଥିଲେ ଯେ, ଏ ବହିଟି ତାଙ୍କ ଜୀବନର ଧାରାକୁ 
ବଦଳାଇ ଦେବ । ଟ୍ରେନରେ ସମଗ୍ର ରାତ୍ରି ବିନିଦ୍ର ରହି ବହିଟି ପଢ଼ି ସାରିବା ପରେ 
ପରେ ସେ ଭବିଷ୍ୟତ ଜୀବନର ଖସଡ଼ା ସେହିଠାରେ ହିଁ ପ୍ରସ୍ତୁତ କଲେ | ପରେ ବାପୁଜୀ 
ଗୁଜୁରାଟିରେ ସର୍ବୋଦୟ ନାମ ଦେଇ ବହିଟି ଅନୁବାଦନ କଲେ । ଏ ବହିର ନିର୍ଯ୍ୟାସକୁ 
ବାପୁଜୀ ତିନୋଟି ବାକ୍ୟରେ ବ୍ୟକ୍ତ କରିଛନ୍ତି - 

( ୧) କେବଳ ସମଷ୍ଚିର ମଙ୍ଗଳରେ ହିଁ ବ୍ୟଷ୍ଟିର ମଙ୍ଗଳ ନିହିତ । 

( ୨) ଜଣେ ନାପିତର କର୍ମର ମୂଲ୍ୟ, ଜଣେ ଓକିଲର କର୍ମର ମୂଲ୍ୟଠାରୁ ନିମ୍ଲତର 
ହେବାର କୌଣସି ଯୁକ୍ତି ନାହିଁ କାରଣ ସମାଜର ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତିର ତା'ର ବ୍ୟାବସାୟିକ 
କର୍ମରୁ ହିଁ ତା'ର ସୁଷମ ଜୀବନ ବଞ୍ଚାଇବା ପାଇଁ ଉପାୟନ ପାଇବାର ଅଧିକାର ଅଛି । 

(୩) ସବୁଠାରୁ ମର୍ଯ୍ୟାଦାବନ୍ତ ଜୀବନ ହେଉଛି, କୃଷକ ବା ହସ୍ତଶିଳ୍ପ ପ୍ରଭୃତିଙ୍କର 
ସମାଜ ପରିପୋଷାକ, ଉପ୍ପାଦନଶୀଳ, ଶ୍ରମମୟ ଜୀବନ । 

(ଖ) ବାଇବେଲର ନିଉଟେଷ୍ଟାମେଣ୍ଟରେ ଥିବା ଯୀଶୁଖ୍ରୀଷ୍ଟଙ୍କ ସରମନ-ଅନ୍‌-ଦ- 
ମାଉଣ୍ଟ ବା ' ପର୍ବତ ଉପରୁ ପ୍ରଦତ୍ତ ସତ୍ୟାବଳୀ' | 

ଯୀଶୁଖ୍ରୀଷ୍ଟଙ୍କ ପାର୍ବତ୍ୟ ଉପଦେଶକୁ ଯୀଶୁଙ୍କ ପରେ ଦୁଇ ହଜାର ବର୍ଷ ପରେ 
ଜଣେ ମାତ୍ର ବ୍ୟକ୍ତି ହିଁ ନିଜ ଜୀବନରେ ପ୍ରୟୋଗ କରିଥିଲେ, ସେ ହେଲେ ମହାମ୍ବା 
ଗାନ୍ଧି । ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁପରେ ଲଣ୍ଡନ ଟାଇମ୍‌ସ୍‌ ମତବ୍ୟକ୍ତ କରିଥିଲେ ଯେ, ଏ ଯୁଗରେ 
ଏଭଳି ଏକ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆବିର୍ଭାବ ହୋଇପାରେ କେବଳ ଇଣ୍ଡିଆରେ ଓ କେବଳ ହିନ୍ଦୁ 
ଧର୍ମରେ | ଡକ୍ଟର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ଲଣ୍ଡନରେ ଯେତେବେଳେ ଜଣେ ବିଶିଷ୍ଠ 
ଧର୍ମଯାଜକଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ନ କରିଥିଲେ ଏ ଯୁଗରେ ଜଣେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ୍‌ର ନାମ କହିବାକୁ, 
ସେତେବେଳେ ସେ ଉତ୍ତର ପାଇଥିଲେ ଯେ, ସେ ବ୍ୟକ୍ତି ଜଣକ ହେଉଛନ୍ତି ମହାମ୍ଲା 
ଗାନ୍ଧି । ଗାନ୍ଧିଜୀ କେବଳ ଧର୍ମଗ୍ରନ୍ଧ ପଢୁନଥିଲେ, ଧର୍ମର ବାଣୀକୁ ସେ ନିଜ ଜୀବନରେ 
ପ୍ରୟୋଗ କରୁଥିଲେ । 

ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ମୃତ୍ୟର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଅନ୍ୟତମ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଆଇନଷ୍ଟାଇନ୍‌ 
କହିସାରିଥିଲେ ଯେ, ଆମ ସମୟର ଏପରି ଏକ ଲୋକ ପୂଥିବୀ ପୃଷ୍ଠରେ ଚଲାବୁଲା 
କରୁଥିବାର ଆମେ ଯଦି ନ ଦେଖିଥାନ୍ତେ୍‌ ତେବେ ଆମର ବର୍ଣ୍ଣନାକୁ ଆମର 
ବଂଶଧରମାନେ କେବେହେଲେ ବିଶ୍ଵାସ କରି ନଥାନ୍ତେ ଯେ, ସତରେ ଏପରି ଲୋକ 
ଥିଲା ବୋଲି । 


୩୬୩ 
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(ଗା ଗାନିଜୀ ନିଜେ କହିଛନ୍ତି ଯେ, ଶ୍ରୀମ୍ଗବତ୍‌ ଗୀତା ତାଙ୍କର ଆଧ୍ଧାମ୍ମିକ ଜନନୀ 
ସ୍ଵରୂପା । ଜୀବନରେ ନାନା ସଂକଟ ସମୟରେ ସେ ଯେତେବେଳେ ବାଟ ନ ଦେଖି 
ନପାରି ଅସହାୟ ହୋଇ ପଡ଼ିଛନ୍ତି, ସେତେବେଳେ ସେ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାକୁ ମେଲାଇ 
ଦେଲା ମାତ୍ରେ ପରବର୍ଭୀ ପଦକ୍ଷେପ ପାଇଁ ବାଟ ପାଇପାରିଛନ୍ତି । 

(ଘ) ଦକ୍ଷିଣ ଆଫ୍ରିକା ଜେଲ୍‌ରେ ଗାନ୍ଧିଜୀ ପଢ଼ିବାକୁ ପାଇଥିଲେ ଆଉ ଏକ 
ଯୁଗାନ୍ତକାରୀ ଗ୍ରନ୍ଛ । ତାହା ହେଲା ବିଶିଷ୍ଟ ଆମେରିକାନ ଲେଖକ ତଥା ଚିନ୍ତାନାୟକ 
ହେନେରୀ ଡେଭିଡ୍‌ ଥୋରଙ୍କର ˆ ସିଭିଲ ଡିସ୍‌ୱବିଡିଏନ୍ଵ' ବା “ଅସାମରିକ ବିଦ୍ରୋହ | 
ଯେଉଁ ମହତ ଚେତନାକୁ ଗାନ୍ଧିଜୀ ତାଙ୍କର ପରବର୍ଭୀ ଜୀବନରେ ଲଗାଇ ପାରିଥିଲେ । 

ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କର ଜୀବନ ଥିଲା ଜଣେ ସାଧକର ଜୀବନ । ଶାମୁକାରୁ ମୁକ୍ତା ସଂଗ୍ରହ 
କରିବା ଭଳି ନାନା ଘଟଣାରୁ ସେ ସାର ନିର୍ଯାସ ବା ପ୍ରେରଣା ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । 
କୋଟି କୋଟି ଲୋକ ବାଇବେଲ, ଶ୍ରୀମଭାଗବତ ଗୀତା ପଢ଼ିଛନ୍ତି ଓ ପଢୁଛନ୍ତି । ଅନେକ 
ଲୋକ ରକ୍ତିନଙ୍କର ଅନ-ଟୁ -ଦିସ-ଲାଷ୍ଟ ବା ହେନେରୀ ଡେଭିଡ୍‌ ଥୋରଙ୍କ ସିଭିଲ 
ଡିସଓବିଡିଏନ୍ସ' ପଢ଼ିଛନ୍ତି, କିନୁ ଗାନ୍ଧିଜୀ ହିଁ ନିଜସ୍ବ ଚିନ୍ତା ଚେତନାରେ ସେ ସମସ୍ତ ଗ୍ରନ୍ଧର 
ଭାବଧାରାକୁ ଗ୍ରହଣ କରିନେଇଛନ୍ତି । 

ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ଚିନ୍ତାଧାରା କେବଳ ସମସାମୟିକ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ନୁହେଁ, ପରବର୍ଭୀ 
କାଳର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ବିଚଳିତ କରିଛି । ବାପୁଜୀ ଯାହା କହୁଥିଲେ, ତା'କୁ ନିଜ 
ଜୀବନରେ ପ୍ରୟୋଗ କରି ହିଁ ଦେଖାଇ ଦେଉଥିଲେ | ଦୁଇ ହଜାର ବର୍ଷତଳେ ସତ୍ୟ- 
ଧର୍ମ-ପ୍ରେମର ପ୍ରତୀକ ଯୀଶୁଖ୍ରୀଷ୍ଟ ପ୍ରାଣବଳି ଦେଇଥିଲାଭଳି, ଭାରତବର୍ଷକୁ ସ୍ଵାଧୀନତା 
ଆଣି ଦେଇଥିବା, ଭାରତ ମଧ୍ଯରେ ସାମାଜିକ ଅସମତା ଦୂର କରିବାର ପ୍ରାଣପାତ ପ୍ରୟାସ 
କରିଥିବା ବାପୁଜୀଙ୍କୁ ଗୁଳିମାଡ଼ରେ ପ୍ରାଣବଳି ଦେବାକୁ ହୋଇଥିଲା । ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ 
ମହାପ୍ରୟାଣ ପରେ ଗାନ୍ଧିବାଦ ପ୍ରାୟତଃ ମୃତ୍ୟୁ ଲାଭ କରିଛି । ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ନାମ ନେଇ 
ଆମେ ପ୍ରାୟତଃ ଆମ୍ବ ପ୍ରତାରଣା କରିଚାଲିଛୁ | ଭାରତ ବାହାରେ ବର୍ଉମାନ ଗାନ୍ଧି ଚିନ୍ତାଧାରା 
ଚର୍ଚାର ବିଷୟ ହୋଇଛି । ସେ ସଂପର୍କରେ ଚିନ୍ତନ, ବିଶ୍ଲେଷଣ ଓ ଗବେଷଣା 
ହୋଇଚାଲିଛି | ମାତ୍ର ଭାରତର ବର୍ଭମାନ ପିଢ଼ି ସେ ବିଷୟରେ ବୀତସ୍ମହ | ଭାରତବର୍ଷରେ 
ଗାନ୍ଧିଜୀ ପ୍ରାୟତଃ ବିସ୍ୃତ | ବର୍ଉମାନ ସେ ସରକାରୀ ଦପ୍ତର ପ୍ରକୋଷ୍ଠରେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଦୟନୀୟ 
ଭାବରେ କାନ୍ଧ ମଣ୍ଡନ, ସର୍ବସାଧାରଣ ସ୍ଥାନରେ ମୁର୍ି ସ୍ଥାପନ ମଧ୍ଯରେ ହିଁ ସୀମିତ ରହିଛନ୍ତି । 
ଗାନ୍ଧିନାମ କେବଳ କେତେକ ଲୋକଙ୍କର ଉଚ୍ଚାରଣର ଆଧାର ଓ କ୍ଷମତାର ହାତବାରିସି 
ଭାବରେ ବ୍ଯବହାର କରାହେଉଛି । 


୩N୩୬୪ 
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ବିଶ୍ଵକୁ ଆଲୋକ ପ୍ରଦାନ କରୁଥିବା, ମଣିଷ ସମାଜରେ ମୁକ୍ତିର ପଥ ଉନ୍ମୋଚନ 
କରିଥିବା ଭଗବାନ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଓ ଦର୍ଶନ ଯେପରି ଭାରତ ବାହାରେ ପ୍ରଚାରିତ 
ହୋଇ ପାରିଲା, ଭାରତରେ ତାହା ସେପରି ହୋଇ ପାରିଲା ନାହିଁ । ଭାରତ ମାଟିରେ 
ବୁଦ୍ଧ ଓ ବୁଦ୍ଧବାଣୀ କ୍ରମେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମରେ ନିମଜିତ ହୋଇଗଲା | ହିନ୍ଦୁମାନେ ବୃଦ୍ଧଙ୍କୁ 
ତାଙ୍କ ଭଗବାନଙ୍କର ନବମ ଅବତାର ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିନେଇଗଲେ | ମୂର୍ଭି ପୂଜାର 
ବିରୋଧ କରୁଥିବା ବୌଦ୍ଧମାନେ ହିଁ ବିଶ୍ଵରେ ଅନେକତ୍ର ବୁଦ୍ଧ ଓ ବୌଦ୍ଧତନ୍ତ୍ର ସଂପର୍କୀୟ 
ଅଗଣନ ମୂର୍ଭି ରଖିଦେଇଗଲେ । ସେହି ବୁଦ୍ଧମୂର୍ଭି ଗୁଡ଼ିକ କ୍ରମେ କ୍ରମେ ଭାରତ ବର୍ଷରେ 
ହିନ୍ଦୁ ଦେବ ଦେବୀରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଗଲେ । ପଶୁବଳି ଓ ଯଜ୍ଞକୁ ବିରୋଧ 
କରୁଥିବା ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ଅନୁଗତମାନେ ବହୁ ପରକାଳରେ ବୌଦ୍ଧତନ୍ତ୍ତରେ ଅନେକ ନିଷିଦ୍ଧ 
ଆଚରଣକୁ ଯୋଗ କରି ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଅପଚାର ଚଳାଇଲେ । ପଥରମୁର୍ଭି ଗୁଡ଼ିକ 
କେବଳ ହିନ୍ଦୁ ଦେବୀ ପାଲଟି ଗଲେଣି, ପରନ୍ତୁ ହିନ୍ଦୁ ଠାକୁରାଣୀ ରୂପରେ ପରିଚିତା 
ହୋଇ ବଳି ଗ୍ରହଣ କଲେ । 

କାର୍ଚ୍‌ ମାର୍କ୍ସ୍‌ଙ୍କ ଚିନ୍ତାଧାରା ସାରା ବିଶ୍ଵର ଶ୍ରମିକ ମହଲରେ ଜାଗରଣ ଖେଳାଇ 
ଦେଇଥିଲା | କିନ୍ତୁ ମାର୍କସ୍‌ ନିଜେ ଖୁବ୍‌ ଦାରିଦ୍ୟୁରେ ଜୀବନ ଅତିବାହିତ କରୁଥିଲେ । 
ସେ ନିଜେ ଅତି ଜିଦ୍ଖୋର ଓ କଳହପ୍ରିୟ ଥିଲେ ! କୌଣସି ପ୍ରତିବାଦକୂ ଶୁଣିବାର 
ଧୈର୍ଯ୍ୟ ତାଙ୍କର ନଥିଲା | ଏଣୁ ତାଙ୍କ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଆନ୍ତର୍କାତିକ ଶ୍ରମିକ ସଂଗଠନ ତାଙ୍କ 
ଜୀବନ କାଳ ଭିତରେ ବି ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ ହୋଇଗଲା | ବ୍ୟକ୍ତି ଭାବରେ ତାଙ୍କର ଅନେକ 
ଦୁର୍ବଳତା ଥିଲେ ବି ତାଙ୍କ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଦର୍ଶନ ଚିନ୍ତନ ଏବେ ବି ବିଶ୍ଵର ବହୁ ଲୋକଙ୍କର 
ଆଦର୍ଶ ହୋଇ ରହିଛି । ଠିକ୍‌ ବର୍ଭମାନ ସେପରି ଘଟିଛି ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧିଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ । 
ସମଗ୍ରମାନବ ସମାଜକୁ ନିଜର ଆମ୍ମଶକ୍ତିଦ୍ଵାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ କରିଥିବା ମହାମାନବ ମହାମ୍ମା 
ଗାନ୍ଧି ମୃତ୍ୟର ମାତ୍ର କେତେବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ଭାରତୀୟ ଜନଗଣଙ୍କ ମନରୁ କ୍ରମେ ବିଲୁପ୍ତ 
ହେବାରେ ଲାଗିଛନ୍ତି । ଏବେ ଭାରତର ୯ ୫ ପ୍ରତିଶତ ଲୋଙ୍କଙ୍କୁ ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ବିଷୟରେ 
ଜଣାନାହିଁ । ସେମାନେ ଗାନ୍ଧି କହିଲେ ଆଉ ଏକ ପରମ୍ପରାର ଲୋକଙ୍କୁ ହିଁ ବୁଝୁଛନ୍ତି । 
କିଂ ଭାରତ ବାହାରେ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ବିଶ୍ଵ ବିଦ୍ୟାଳୟମାନଙ୍କରେ ବା ଚିନ୍ତାନାୟକଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ମହାମ୍ବା ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ଦର୍ଶନ ଓ କର୍ମଧାରାର ପନ୍ମା ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଚକିତ କରିଦେଇଥାଏ ବିଶ୍ବରେ 
ଶାନ୍ତି ପ୍ରତିଷ୍ଠାର ଏକ ମାତ୍ର ପଥ ହିଁ ଗାନ୍ଧିଜୀଙ୍କ ମାର୍ଗ ବୋଲି ବହୁ ଲୋକ ମତ ଦିଅନ୍ତି । 
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ଅଗ 


ବିଜୟ କୁମାର ମହାନ୍ତି 


ଅଶ୍ର ଏକ ଅନୁଭବର ନିଗିଡ଼ା ଧାର । ଖୁସିର ଆବେଗ ଭରା ସମୟ ହେଉ ବା 
ଦୁଃଖର ଘନଘଟା । ନଚେତ୍‌ ଭଲ ପାଇବାର ଶିହରିତ ରୋମାଞ୍ଚ, ଅଥବା ମୃତ୍ୟୁର ବିଷାଦ - 
ଏସବୁ ମୁହୂର୍ଭରେ ଆଖିରୁ ଝରି ଆସେ ଆପଣାଛାଏଁ ଲୁହ ବା ଅଶ୍ରି। ଭଶ୍ବରଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିରେ ସବୁ 
ଆବେଦନର ଚରମ ନିର୍ଯ୍ୟାସ ହିଁ ଅଶ୍ର। ଭାବପ୍ରବଣତା ସୀମା ଟପିଗଲେ ଉକୁଟି ଆସେ 
କୋହ, ଆଉ ଝରିପଡ଼େ କେଇଟୋପା ଅଶ୍ମ । ସପନର ହାତଗଢ଼ା ବାଲିଘର ହେଉ, କି 
ବିରହର ଦୀର୍ଘ ବେଳାଭୂମି - ସବୁଠି ଅଶ୍ର ବଞ୍ଚେଇ ରଖେ ସୃତିଖିଅକୁ । ଲୁହ ବା ଅଶ୍ର 
ବହିଯାଏ ଅବାରିତ ଅମାନିଆ ହୋଇ, ଯାହାକୁ ରୋଜି ହୁଏନି କି ରଖି ହୁଏନି । ମନତଳର 
କଥାକୁ ପ୍ରିୟଜନ ପାଖରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ଅମାନିଆ ଅଶ୍ର ହିଁ ଏକମାତ୍ର ଭାଷାହୀନ ମାଧ୍ଯମ । 
ମୁକ୍ତା ପରି ସବୁ ଲୁହର ପ୍ରତିବିମ୍ବ ସୁଖର ସାଧା କାଗଜରେ ଛୁଇଁଯାଏ ହୃଦୟକୁ | 

ଅସାମାନ୍ୟ ଏହି ଅଶ୍ରର ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ଅସରନ୍ତି । ନାରୀ ଆଖିରେ ଅଶ୍ପ ବାଡ଼ଭାଙ୍ଗ 
ଉବୁଟୁବୁ ହୁଏ । ଲହଡ଼ି ପରି ଉତ୍ତାଳ ହୋଇ ସାଗର ଲଫ୍ଘେ । ହରାଇବାର ଦୁଃଖ, ଆଉ 
ପାଇବାର ଖୁସି ବତୁରାଇ ଦିଏ ଆଖି ¦ ସବୁ ହରାଇବା, ହଜାଇବା, ତଥା ଦୂଃଖ ଦୂର୍ଦିନରେ 
ଜୀବନର ରାହା ଆଉ ଦୁଃଖର କବଚ ହୋଇଛି ଏହି ଲୁହ । ମନର ବେଦନାକୁ ପ୍ରକାଶ 
କରିବାରେ ସକ୍ଷମ ଏହି ଅଶୁର ରୂପ ଅତ୍ୟନ୍ତ କମନୀୟ ଓ ବେଦନାକ୍ତ। ଲୁହ ମଣିଷର 
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ଦୁର୍ବଳତା କି ଆତ୍ସ ସାନ୍ତୁନା କେବେ ବି ହୋଇନପାରେ | ଏହା ସତେଜ, ସବୁଜ, ସୁଖୀ, 
ସମ୍ଭାବନା ଓ ଆଗକୁ ବଢ଼ିବାର ସାହସ ଦିଏ । ଅଶ୍ର ଏକ ପରିବର୍ଭନର ଆହ୍ବାନ ଦିଏ, 
ଯାହା ଦିନେ ଚଣ୍ଡାଶୋକକୁ ପରିବର୍ଭନ କରିଥିଲା ଧର୍ମାଶୋକରେ । ଦୟା କୂଳରେ ରକ୍ତର 
ନଇ, ବିଧବା ଓ ଶିଶୁଙ୍କ ଆଖିର ଅଶ୍ମ ବଦଳାଇ ଦେଇଥିଲା ସମ୍ରାଟ ଅଶୋକଙ୍କୁ । ନିଜକୁ 
ସଂଶୋଧନ କରି ନୂଆ ଭାବରେ ଠିଆ ହେବାରେ ଦୃଢ଼ତା ଦେଖାଇଥାଏ ଏହି ଲୁହ । 
ଲୁହ କେବେ ବି ମଣିଷର ଦୁର୍ବଳତା ତ୍ପୋଇନପାରେ । ଏହା ଶକ୍ତି ଓ ସବଳତାର ସଙ୍କେତ | 
ଅଶ୍ରୁ ପୁଣି ଆଣେ ଅନୁତାପ, ଆଉ ଅନୁତାପ ଦେଇଥାଏ ମାନସିକ ଦହନରୁ ମୁକ୍ତି । ମଣିଷ 
କେବଳ ଭୁଲ୍‌ କରି କାନ୍ଦେନି । ସେ କାନ୍ଦେ ସ୍ବପ୍ନରେ, ହଜାଇଥିବାର ଦୁଃଖରେ, ପାଇବାର 
ଖୁସିରେ, ସୃତିରେ, ସଂଘର୍ଷରେ ଆଉ ସଂପର୍କର ଦୂରତାରେ | ଖୁସି ମଣିଷକୁ ଆକାଶରେ 
ଉଡ଼ାଇଥାଏ, କିନୁ ଲୁହ ପାଦକୁ ମାଟିରେ ଜାବୁଡି ଧରେ । 

ସୃତିର ଲୁହ ଅବାରିତ ବହିଯାଏ ଅମାନିଆ ହୋଇ । ପ୍ରିୟ ମଣିଷର ବିରହରେ 
ପ୍ରିୟତମା ଯେମିତି ତୁହାକୁ ତୁହା ଲୁହ ଝରାଇଥାଏ, ସେହିପରି ତା' ପ୍ରିୟ ପୁରୁଷଟି ଚିଠିରେ 
ପ୍ରଣୟିନୀର ସଜଳ ଆଖି ଦୁଇଟି ମନେ ପକାଇ ରୋମାଞ୍ଚିତ ହୁଏ । ଦୂରତାର ଜ୍ବାଳା 
ଉଭୟଙ୍କୁ ବୁଡ଼ାଇ ଦିଏ ଅଶ୍ର ସାଗରରେ । ସେମିତି ପାଖରେ ନିଜର ମଣିଷଟିକୁ ଦେଖିଲେ 
ପ୍ରଣୟିନୀର ଲୁହ ପୁଣି ଅତଡ଼ା ଖାଏ ଅଭିମାନ ଓ ଅନୁରାଗରେ | ଏହା ଯେତିକି କୋମଳ, 
ସେତିକି ବେଦନା ସିକ୍ତ । ବେଳେବେଳେ ଅବ୍ୟକ୍ତ ଖୁସିରେ ମୁକ୍ତା ପରି ଲୁହର ପ୍ରତିଛବି 
ମୁଖମଣ୍ଡଳକୁ ଆରକ୍ତ ଅରୁଣିମାରେ ଉଦ୍‌ଭାସିତ ଶିଶିର ପରି ଝଲସାଇ ଦିଏ । ଖୁସି 
ପରିପ୍ରକାଶର ଭାଷା ନଥିଲେ ଲୁହ ହିଁ ହୋଇଯାଏ ଏହାର ଭାଷା । ଲୁହରେ ବେଳେବେଳେ 
ପ୍ରତାରଣା ଆଉ ପ୍ରବଞ୍ଚନା ଭରି ରହିଥାଏ । ଲୁହ ପଥରକୁ ବି ତରଳାଇ ଦିଏ । ନିର୍ଦ୍ଦୟ 
ମଣିଷକୁ ବି ବଦଳେଇ ଦେଇପାରେ । ଦୁଃଖୀ ମଣିଷଟିଏ ଦୁଃଖ ସହ ଲୁହକୁ ସାଥୀ କରି 
ନିଏ । ଲୁହ ହତାଶ ଓ ନୈରାଶର ସଙ୍କେତ କେବେ ବି ହୋଇ ନପାରେ । ଅନେକଙ୍କ 
ପାଇଁ ଏହା ବିଶ୍ଵ ବିବେକାନୁମୋଦିତ । ନିଜ ପାଇଁ ହେଉ ବା ପର ପାଇଁ ହେଉ, ଆମକୁ 
ଯେ କାନ୍ଦିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଏହା ନିଶ୍ଚିତ । ନଚେତ୍‌ ଚକ୍ରବ୍ୟୁହରେ ଅଭିମନ୍ୟୁ ପରି ଛଟପଟ 
ହେବା ସାର ହେବ । ଯିଏ ଜୀବନରେ କାନ୍ଦି ଶିଖି ନାହିଁ, ସେ ଜୀବନର ପ୍ରକୃତ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧର ସ୍ଵାଦ ଚାଖି ନାହିଁ। 

ଭଶ୍ବର ବି କାନ୍ଦନ୍ତି । ଦୁଃଖ, ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ଭିତରେ ରହୁଥିବା ସୁଦାମା ସ୍ପେଦିନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ 
ଭବନକୁ ଆସିବେ ବୋଲି କାହାରି ଆଖିକୁ ନିଦ ନାହିଁ। ସୁଦାମା ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କର ପିଲାଦିନର 
ବନ୍ଧୁ । କାଖତଳେ ଲୁଚା ହୋଇଛି ପତ୍ନୀ ଭାଜି ଦେଇଥିବା ଖୁଦଭଜା । ପରମ ତୃପ୍ତିରେ 
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ଖାଇ ଚାଲିଥାନ୍ତି ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ । ସୁଦାମାଙ୍କ ଆଖିରୁ ଛୁଟି ଚାଲିଥାଏ ଲୁହ । ରାକ୍ଷସ ତ୍ରିପୁରାସୁରକୁ 
ବଧ କରି ସମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କୁ ସାଙ୍ଗରେ ଧରି ହିମାଳୟକୁ ଗମନ କଲାବେଳେ ଶିବଙ୍କ 
ଚକ୍ଷୁରୁ ଚାରିବୁନ୍ଦା ଆନନ୍ଦାଶ୍ର ନିର୍ଗତ ହୋଇ ଭୂମିରେ ପଡ଼ିଥିଲା । ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ 
ଏହି ଲୁହ ରୁଦ୍ରାଷ ଗଛ ଭାବେ ବିସ୍ତାର ଲାଭ କରିଛି । 

ପୁରାତନ ଗ୍ରୀସ୍‌ରେ କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତିର ମୂତ୍ୟୁକାଳୀନ ଶୋକରେ ଚକ୍ଷୁର ବହିର୍ଗତ 
ଲୋତକର ଧାରାକୁ ଆତ୍ସୀୟ ସ୍ଵଜନମାନେ ସାଇତି ରଖୁଥିଲେ | ତାଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଯେ 
ଏଇ ଲୁହ ହିଁ ମୃତକଙ୍କ ପ୍ରତି ତାଙ୍କର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଶ୍ରଦ୍ଧାଞ୍ଜଳି । ଗ୍ରୀସ୍‌ରେ ସୁଇସ୍‌ଙ୍କୁ କାନ୍ଦଣାର 
ଦେବତା ଭାବେ ପରିକଳ୍ଧନା କରାଯାଇଛି, ଯାହାଙ୍କ ପାଖରେ ବିକଳ ହୋଇ କାନ୍ଦିଲେ 
ସେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଇଛା ପୂର୍ଣ୍ଣ କରିଥାନ୍ତି । କାନ୍ଦଣା ହିଁ ଏଠାରେ ତାଙ୍କର ହଜାର ନୈବେଦ୍ୟ । 
ସେହିଭଳି ଭାରତୀୟ ପୁରାଣ ଓ କିଂବଦନ୍ତୀରେ ରହିଛି ଅସରନ୍ତି ଅଶ୍ରର କାହାଣୀ । 
ଦ୍ୌପଦୀଙ୍କ ଆଖି ଲୁହରେ କୁରୁବଂଶର ପତନ, ରାମାୟଣରେ ସୀତାଙ୍କ ଲୁହରେ ରାବଣର 
ନିଧନ, ପୁତ୍ରଶୋକ ଅଧିରା ଗାନ୍ଧାରୀଙ୍କ ଆଖିଲୁହ ଆଖି ପିଇଯିବା, ଅରଣ୍ୟରେ ତଅପୋଇର 
କାନ୍ଦ ଶୁଣି ତାର ସାତ ଭାଇ ତାକୁ ଫେରି ପାଇବା, ଲୁହର ଲହଡିରେ ଭାସି ବଳରାମ 
ଦାସଙ୍କ ବାଲିରଥ ତିଆରି, ଭକ୍ତ ଦାସିଆଠୁ ଆରମ୍ଭ କରି ସାଲବେଗଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଭକ୍ତମାନେ 
ନିଜ ଆଖି ଲୋତକରେ ନୈବେଦ୍ଯ ଇଭଶ୍ଵବରଙ୍କୁ ଦେଇ ତାଙ୍କର ସାନ୍ଧିଧ ଲାଭ କରିବା 
ପ୍ରଭୃତି ବହୁ କଥାବସ୍ତୁକୁ ଧରି ରଖିଛି ଆମ ପୁରାଣ ଆଉ କିଂବଦନ୍ତୀ । ମହାଦାନୀ ରାଜା 
ବଳୀ ତାଙ୍କ ରାଜ୍ୟରେ କାନ୍ଦିବାକୁ ନିଷେଧ କରିଥିଲେ । କିନ୍ତୁ ବିଧିର ବିଧାନ ଥିଲା ଖୁବ୍‌ 
ବିଚିତ୍ର । କେହି କାନ୍ଦିଲେ ମୃତ୍ୟୁ ଘୋଷଣା କରିଥିବା ବଳୀ, ଶେଷରେ ଅତି ଖୁସିରେ 
ଯେଉଁଦିନ କାନ୍ଦି ପକାଇଥିଲେ, ସେଦିନ ପ୍ରଭୁ ବାମନ ରୂପରେ ତିନିପାଦ ଭୂମି ମାଗି 
ତାଙ୍କୁ ପାତାଳକୁ ଚାପି ଦେଇଥିଲେ । ପିଲାଦିନେ ଖୁବ୍‌ କାନ୍ଦୁଥିବାର ପୁରାଣରେ ଏକ 
ଅସୁରର ନାଁ ଥିଲା କନ୍ଦରାସୁର । ରାବଣ ଶୋକକୁ ଡରୁଥିବାରୁ, ସେ ତିଆରି କରିଥିଲେ 
ଅଶୋକ ବନ । ଯେଉଁଠି ସୀତାଙ୍କୁ ଦିନଟିଏ ବି ସେ କାନ୍ଦିବାକୁ ଦେଇନଥିଲେ । କିନ୍ତୁ 
ଯେଉଁଦିନ ସୀତାଙ୍କ ଆଖିରେ ଲୁହ ଆସିଲା, ରାବଣ ଜାଣିପାରିଥିଲା ଯେ, ତା'ର ନିଧନର 
ବେଳ ଆସିଗଲା । 

ଲୁହ କେତେବେଳେ ତରଳାଇ ଦେଇପାରେ ତ କେତେବେଳେ ଜଳାଇ 
ଦେଇପାରେ । ସଂସ୍କୃତି ଓ ଚଳଣିରେ ଲୁହ ବା ଅଶ୍ପର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସ୍ଥାନ ରହିଥିବା ବେଳେ 
ଶାରୀରିକ ଓ ମାନସିକ ସ୍ତରରେ ମଧ୍ଯ ଏହାର ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିଥିବାର ଦେଖାଯାଇଥାଏ ! 
ଶିଶୁଟିଏ ଜନ୍ମହେବା କ୍ଷଣି କାନ୍ଦିଉଠେ କୁଆଁ କୁଆଁ ହୋଇ । ତେଣୁ ପ୍ରଥମେ କାନ୍ଦଣାରୁ ହିଁ 
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ଆରମ୍ଭ ହୁଏ ଜୀବନର ପ୍ରତ୍ୟୁଷ | ଅଶୁସାଗରରୁ ସୃଷ୍ଟି ବିଶ୍ଵର ସର୍ଜନା, ଆଉ ଶିଶୁର କୁନ୍ଦନରୁ 
ସୃଷ୍ଟି ଜୀବନର ଆରମ୍ଭ-ଏହା ସୃଷ୍ଟି ପ୍ରକ୍ରିୟାର ଏକ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ । 

ଇଶ୍ଵର ମଣିଷ ଭିତରେ ସବୁକିଛି ଠୁଳ କରି ରଖିଛନ୍ତି । ଆଉ ତା ଭିତରେ ସବୁଠୁ 
ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ହେଲା ଲୁହ । କୁହାଯାଏ କୌଣସି ଲୋକର ମୂତ୍ୟୁ ସମୟରେ ତା”ର ଅତି 
ନିକଟ ସଂପର୍କୀୟ ଅର୍ଥାତ୍‌ ପତି ପତ୍ନୀ ଅଥବା ପୁତ୍ର କନ୍ଯା ଆଖିରୁ ଲୁହ ଗଡ଼ାଇବାର 
ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ସେପରି ନହେଲେ ମଣିଷ ପାଗଳ ହୋଇଯିବାର ଆଶଙ୍କାକୁ ଏଡ଼ାଇ 
ଦିଆଯାଇ ନପାରେ । ତେଣୁ ଏଠି ଅଶ୍ରୁ ହିଁ ଜୀବନ ରକ୍ଷାକାରୀ, ଆଉ ବଂଚିବା ପାଇଁ ଅଶ୍ର 
ନିହାତି ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । ଝିଅଟିର କାନ୍ଦୁରା ମୁହଁ ଅନେକ ସମୟରେ ତରଳେଇ ଦେଇପାରେ 
ପୁରୁଷର ହୃଦୟକୁ । ଯିଏ ଯେତେ ନିଷୁର ଓ ପଥର ହୃଦୟର ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଭାବପ୍ରବଣତାର 
ଲୁହରେ ସବୁକିଛି ସମାଧାନର ସୂତ୍ର ଖୋଜି ହୋଇଯାଏ । ସେଥିପାଇଁ କୁହାଯାଏ, ଲୁହ 
ହେଉଛି ନାରୀର ସବୁଠୁ ବଡ଼ ଅସ୍ତ୍ର । ମୋଗଲ ସମ୍ରାଟ ଜାହାଙ୍ଗୀର ସପ୍ତାହର ଗୋଟିଏ ଦିନ 
ରାଜନଅରରେ ଜଣେ ପ୍ରଜାଙ୍କ କନ୍ଦାଇ ତାହା ଶୁଣୁଥିଲେ । ଏହା ଥିଲା ତାଙ୍କର ଏକ 
ସଉକ୍‌ । ଏତିହାସିକ ଅବୁଲ୍‌ ଫାଜଲ୍‌, ଆଇନ୍‌-ଇ-ଆକବରୀରେ ଆକବରଙ୍କ କାନ୍ଦଣା 
ଉତ୍ସବ ସମ୍ପର୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ଏହି ଉତ୍ସବରେ ଝିଅ ବୋହୂମାନେ କାନ୍ଦଣା 
ଗାଇଗାଇ ଅଭିନୟ କରୁଥିଲେ । ଜଣେ ମହିଳାଙ୍କ କାନ୍ଦଣା ଶୁଣି ଆଲେକଜାଷ୍ଡାର ତାଙ୍କର 
ଭାରତ ଆକ୍ରମଣକୁ ଦୁଇଦିନ ଘୁଞ୍ଚାଇ ଦେଇଥିଲେ । ପରେ ସେହି ମହିଳାଙ୍କୁ ପାଖକୁ ଡାକି 
ତାଙ୍କର ସମସ୍ୟା ବୁଝି ସମାଧାନ କରିଥିଲେ । ସେମିତି ଛତ୍ରପତି ଶିବାଜୀଙ୍କୁ ଜଣେ ପୁତ୍ରହରା 
ମା'ର କରୁଣ ଆଖିର ଅଶ୍ର ବେଶ୍‌ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥିଲା । ପରେ ସେ ତାଙ୍କର ରାଜକୋଷକୁ 
ସାଧାରଣ ଲୋକଙ୍କ ପାଇଁ ମୁକ୍ତ କରିଦେଇଥିଲେ । 

କାନ୍ଦିବାର ଶୁଭାଶୁଭ ନିରୂପଣ ଏକ ବିଚିତ୍ର ପ୍ରସଙ୍ଗ, ଯାହା ଶକୁନ ବିଜ୍ଞାନର 
ପରିସର ଭୁକ୍ତ । କାର୍ଯ୍ୟ ଆରମ୍ଭ ଜିମ୍ବା ଯାତ୍ରା ସମୟରେ କେହି ଲୁହ ଗଡ଼ାଇ କାନ୍ଦିଲେ 
କାର୍ଯ୍ୟ ବିଫଳ ହୁଏ ବୋଲି ଲୋକ ବିଶ୍ଵାସ ରହିଛି । ଯଦି ବାମ ପାଖରୁ କ୍ରନ୍ଦନ ଶୁଭେ, 
କିନ୍ତୁ କାନ୍ଦୁଥିବା ଲୋକ ଦେଖାଯାଉ ନଥାଏ, ତେବେ ତାହା ଶୁଭ | ରାତ୍ରିରେ ଯିବାବେଳେ, 
ଘରକୁ ଫେରିବା ବେଳେ ବାୟବ୍ୟ କୋଣରେ କାନ୍ଦଣା ଶୁଭିଲେ କାର୍ଯ୍ୟ ସିଵି ହୋଇଥାଏ । 
କିନ୍ତୁ ଅଗ୍ନି କୋଣରେ କାନ୍ଦଣା ଭୟର ଆଶଙ୍କା ଆଣୁଥିବା ବେଳେ ନୈରତ କୋଣରୁ 
କାନ୍ଦଣା ଆସିଲେ ଯାତ୍ରା ସ୍ଥଗିତ କରିବାକୂ ଶକୁନ ଶାସ୍ତ୍ର କହିଥାଏ । ଜାପାନରେ ଲୋକେ 
ଡାହାଣରୁ କାନ୍ଦଣା ଶୁଣିଲେ ଶୁଭ ଏବଂ ଆଗରୁ କାନ୍ଦିଲେ ଯାତ୍ରା ଅଶୁଭ ହେବ ବୋଲି 
ଆଶଙ୍କା କରିଥାନ୍ତି । ନେପାଳୀ ଲୋକଙ୍କ ଧାରଣା ଯେ ରାତି ଏଗାରଟା ପରେ କାହାରି 
ଘରୁ କାନ୍ଦଣା ଶୁଣିଲେ, ତା' ଘର ଉପରେ ବିପଦ ପଡ଼ିଥାଏ । ନେଦରଲ୍ୟାଣ୍ଡରେ କାର୍ଯ୍ୟ 
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ଆରମ୍ଭରେ କାନ୍ଦିବାକୁ ଶୁଭ ମନେ କରାଯାଉଥିବାରୁ ଶିଶୁଙ୍କୁ ଚୁମୁଟି ଅନେକ ସମୟରେ 
କନ୍ଦାଯାଇଥାଏ । ଚୀନରେ ପୂଜାବେଳେ କାନ୍ଦିଲେ ଅଶୁଭ ବୋଲି ବିଚାର କରାଯାଇଥାଏ । 
ସ୍ଟଲାଣ୍ଡରେ ଯଦି କେହି ପିଲା କାନ୍ଦେ ତେବେ ତାକୁ ଜଳରେ ଫିଙ୍ଗ ଦେବାର ପ୍ରଥା 
ରହିଛି, ଯାହାକି ସେଠାକାର ସାମାଜିକ ବର୍ବରତାର ସୂଚନା ଦେଇଥାଏ । ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ 
ସଂସ୍କୃତିରେ କାନ୍ଦଣାକୁ ଭିନ୍ନ ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ଓଡ଼ିଶା ସମେତ ଭାରତୀୟ 
ଲୋକଚଳଣିରେ କାନ୍ଦଣା ଓ ଅଶ୍ରୁ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ପ୍ରାଣ ସ୍ଵରୂପ । ଯିଏ କାନ୍ଦି ନ ଜାଣିଛି, 
ସେ ନିଶ୍ଚିତ ଜଡ଼ ହୋଇପାରେ । 

ଓଡ଼ିଶାର ଗାଁ ଗହଳିରେ ଝିଅଟିଏ ବାହାହୋଇ ଶାଶୂଘରକୂ ଗଲାବେଳେ ଆଖିରୁ 
ଲୁହ ନିଗାଡ଼ି ଯେଉଁ କାନ୍ଦଣା କାନ୍ଦେ, ତାହା ତା'ର ମାର୍ମିକ ଆବେଦନର ଅବ୍ୟକ୍ତ ଗାଥା । 
ବ୍ୟକ୍ତିର ସବୁଠୁ ବଡ଼ ବିଶ୍ଵସ୍ତ ହେଉଛି ତା'ର ଆଖିର ଲୁହ ! ଲୁହ ସର୍ବବ୍ୟାପୀ, ଯୁଗଜୟୀ 
ଆଉ ସମ୍ମୋହନର ସାଉଁଟା କଣିକା । ମାନସିକ ଚାପ ଭୋଗୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ଯଦି 
କନ୍ଦାଇ ଦିଆଯାଏ, ତେବେ ହୃଦଘାତ ଓ ଉନ୍ମାଦ ଭଳି ବହୁ ରୋଗକୁ ଅନେକ ସମୟରେ 
ଏଡ଼ାଇ ଦିଆଯାଇପାରିବ ¦ ଅଶ୍ରୁ ତଥା ଲୋତକର ଜୀବାଣୁ ନାଶକାରୀ ଗୁଣ ମଧ୍ଯ ଅଛି । 
ହସିବା ଭଳି କାନ୍ଦିବା ମଧ୍ଯ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ପାଇଁ ହିତକାରକ । ଶରୀରରେ ଅଧିକାଂଶ ରୋଗ 
ମାନସିକ କାରଣରୁ ହେଉଥିବାରୁ କାନ୍ଦ ବା ଲୁହ ବେଳେବେଳେ ସଫଳ ଚିକିତ୍ସା ବୋଲି 
ବିଚାର କରାଯାଏ । ବୈଜ୍ଞାନିକମାନେ ଲୁହ ଚିକିତ୍ସା ଉପରେ ବେଶ୍‌ ପରୀ୍ଷାନିରୀକ୍ଷା 
କରିଛନ୍ତି । ନ୍ୟୁୟର୍କ ଟାଇମ୍‌ସରେ ଆମେରିକୀୟ ଡାକ୍ତର ଫ୍ରେଙ୍କ ଏକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଲେଖିଛନ୍ତି 
ଯେ - କାନ୍ଦିବା ଏକ ବିସର୍ଜନ ପ୍ରକ୍ରିୟା । ଏଥିରେ ଅନେକ ଦୂଷିତ ପଦାର୍ଥ ଶରୀରରୁ 
ବହିର୍ଗତ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ଜୀବନଘାତୀ ରାସାୟନିକ ପଦାର୍ଥ ପଦାକୁ ବାହାରି ଆସିଲେ 
ମାନସିକ ଅବସାଦ ମେଞଣ୍ଟିଯାଏ । ଲୁହ ଜୀବନର ଉସ୍ସର୍ଗୀକୃତ ଭାବନାର ନିର୍ଯ୍ୟାସ । ରକ୍ତଠୁ 
ବି ଶକ୍ତିଶାଳୀ ହେଉଛି ଲୁହ । ଯାହା ଏତିହାସିକ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧରେ ଚଣ୍ଡାଶୋକକୁ 
ଧର୍ମାଶୋକରେ ପରିଣତ କରିଥିଲା। ଶୋକ ହିଁ ଆଣିଥିଲା ତାଙ୍କ ଜୀବନର ପରିବର୍ଭନର 
ଧାରା । ଆଉ ନିଜ ନାଆଁକୁ ସେ ଯଥାର୍ଥ ପ୍ରତିପାଦିତ କରିଥିଲେ ଇତିହାସ ପୃଷ୍ଠାରେ ! 
ତାହା କେବଳ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥିଲା - ନିଷ୍ପାପ, ନିରୀହ ଓ ସରଳ ମଣିଷଙ୍କ ଆଖିରେ 
କେଇଟୋପା ଅଶ୍ପ ଯୋଗୁଁ । 

ଅଶ୍ଧ ହିଁ ଟାଳି ଦେଇପାରେ ଅହଂକାରର ପ୍ରାଚୀର। ଚ୍ ଭାଙ୍ଗ ଦେଇପାରେ ଗର୍ବର 
ସପ | ଲୁହ କରିପାରେ ଯୁଦ୍ଧ ଆଉ ଆଣିପାରେ ଶାନ୍ତି । ଅଶ୍ରର ବିକଳ୍ପ ନାହିଁ । ଜୀବନରେ 
ଏକା ଏକା ବଞ୍ଚିବାର ଏକମାତ୍ର ସାଥୀ ହିଁ ତ ଅଶ୍ର 1... 
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ଦେହି ପଦପଲ୍ଲବମୁଦାରମ୍‌ 
ଗୋପୀନାଥ ବାଗ 


ଭାରତ ବର୍ଷରେ ରାଧା କୃଷ୍ଣଙ୍କର ପ୍ରଣୟ କାହାଣୀ ସର୍ବବିଦିତ । ବୈଦିକ ଯୁଗରୁ 
ଆରମ୍ଭ କରି ଆଧୁନିକ ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟରେ କବି ମାନସର ପ୍ରେମଚେତନାର ମୂର୍ଭିମନ୍ତ 
ଚିତ୍ର ଭାବରେ ଭାବମୟୀ ପ୍ରେମ ସ୍ଵରୂପିଣୀ ଶ୍ରୀ ରାଧାଙ୍କ ସ୍ଥାନ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର । “ରାଧୀ -ଏହି 
ଦୁଇଟି ଅକ୍ଷରର ଉଚ୍ଚାରଣରେ ହୃଦୟ ଭିତରେ କେମିତି ଏକ ମଧୁର ଅଥଚ କୋମଳ 
କମ୍ପନ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥାଏ । ମନଶ୍ତକ୍ଷୁରେ ଦୃଶ୍ଯମାନ ହୁଅନ୍ତି ସଂସାରର ସବୀପେକ୍ଷା 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟଶାଳିନୀ ନାରୀପ୍ରତିମା; ଯାହାଙ୍କ କମନୀୟତାକୁ ଅନ୍ଯ କାହା ସହିତ ତୁଳନା 
କରାଯାଇନପାରେ | ଏଭଳି ସୁନ୍ଦରୀ ନା କେବେ ଆଗରୁ ଜନ୍ମିଥିଲେ ନା ପରେ ଜନ୍ମିବେ । 

ପୁରାଣ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଦ୍ଵାପରଯୁଗରେ ମଥୁରା ସନ୍ମିକଟ ଗୋକୁଳରେ କଜନ୍ଧିଥବା ଏହି 
ଅନୁପମା ଲାସ୍ୟମୟୀ ରୂପସୀ ବୃଷଭାନୁ ଓ କୀରିଦାଙ୍କ ପୁତ୍ରୀ ଏବଂ ଆୟନ ( ଚନ୍ଦ୍ରସେଣାଙ୍କ ) 
ପତ୍ନୀ ଅପେକ୍ଷା ପରମ ପୁରୁଷ କୃଷ୍ଣଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପ୍ରେମପ୍ରବଣା ପ୍ରଣୟିନୀ ରାଧୀ ହିସାବରେ 
ବେଶି ପରିଚିତା । _ 

ପୁରାଣରେ ' ରାଧା' ଶବ୍ଦର ବ୍ୟୁପୂଭି - ର୍+ଆ+ଧ୍‌+ଆଁ | (ର = କୋଟି ଜନ୍ମାର୍ଜିତ 
ପାପ ଓ ଶୁଭାଶୁଭର କର୍ମ ଭୋଗ, ଆ = ଗର୍ଭବାସ, ମୃତ୍ୟୁ ଓ ରୋଗ, ଧ = ଆୟୁଃକ୍ଷୟ, 
ଆ = ସଂସାର ବନ୍ଧନ |) ଯାହାଙ୍କର ସ୍ମରଣ ଓ ସେବାକଲେ ମନୁଷ୍ୟ ଉପର୍ଯ୍ୟୁକ୍ତ ପାପାଦିରୁ 
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ମୁକ୍ତି ଲାଭ କରେ, ସେ ହେଉଛନ୍ତି “ରାଧା” | “ରାଧ୍‌' ଧାତୁରୁ ରାଧା” ଶବ ନିଷ୍ପନ୍ନ, 
ଯାହାର ଅର୍ଥ ‘ ଆରାଧନା’ | ଯିଏ ଆରାଧନା କରନ୍ତି ବା ଯାହାଙ୍କୁ ଆରଧନା କରାଯାଏ, 
ସେ ରାଧା' | 

` ବସନ୍ତ ରାସ ଗ୍ରନ୍ନରେ କବି ଶ୍ରୀ ଚନ୍ଦନ ଲେଖିଛନ୍ତି - ‘ ଗୋ ଶ୍ରୀରାଧେ ! ଆରାଧନା 
କରିଆଛ ସଦା; ଏ ଘେନି ତୋମାର ନାମ ରାଧା | 

“ ବ୍ହୁବୈବର” ପୁରାଣରେ କୁହାଯାଇଛି - “ରାଂ ଶହୋୋଚାରଣାଦେବ ସ୍ତୀତୋ 
ଭବତି ମାଧବଃ, ଧା ଶଦୋଇ୍ଟାରିତଃ ପଶ୍ଧାଦ୍ଧାବତ୍ୟେବ ସଂସଭ୍ରମଃ ।” ଅର୍ଥାତ୍‌, “ରା' 
ଶବ୍ଦ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ସ୍ତୀତ ହୋଇଯାଆନ୍ତି ଏବଂ ‘ ଧା” ଶବ୍ଦ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲେ 
ପଛରେ ଦୌଡ଼ିବାକୁ ଲାଗନ୍ତି । 

“ନାରଦ ପଞ୍ଚରାତ୍ର' ଅନୁସାରେ - “ରାଧୀ” ଶବ୍ଦ ଉଚ୍ଚାରଣଦ୍ଵାରା ଭକ୍ତ ଓ ମୁକ୍ତି 
ପ୍ରାପ୍ତ ହୁଏ ଏବଂ “ଧା” ଶବଦ ଉଚ୍ଚାରଣଦ୍ଵାରା ହରିଙ୍କ ପାଦପଦ୍ଧ ପ୍ରାପ୍ତି ହୋଇଥାଏ । ପୁନଶ୍ଚ 
ଏଥରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଯେ, ରାସରୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥିବାରୁ ତାଙ୍କ ନାମ ରାଧା | ସେ ରାସ 
ଲୀଳା ସୃଷ୍ଟି କାରିଣୀ, ତେଣୁ ତାଙ୍କର ନାମ ରାଧା ! 

ସାପ ରହସ୍ଯ ଉପନିଷଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ କରାଯାଇଛି - ଅନାଦି ପୁରୁଷ ସୃୟଂ ରାଧା 
ରୂପ ଧାରଣ କରି ଆରାଧନା କରନ୍ତି ଓ ସେ କୃଷ୍ଣଙ୍କର ବାଞ୍ଚା ପୁରଣ ସକାଶେ ଆରାଧନା 
କରୁଥିବା ଯୋଗୁଁ ରାଧ୍ୟକା ନାମରେ ଖ୍ୟାତ | 

ଚୈତନ୍ୟ ଚରିତାମୃତାକାର କୁହନ୍ତି - “ କୃଷ୍ଣ ବାଞ୍ଚା ପୂର୍ଭି ରୂପ କରେ ଆରାଧନେ, 
: ଅତଏବ ରାଧୁକା ନାମ ପୁରାତନେ ବଖାନେ ।” 

ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭାଗବତରେ ରାଧାଙ୍କର ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । ବ୍ରହ୍ମ ବୈବର୍ଭ, ଦେବୀ ଭାଗବତ, 
ବାୟୁପୁରାଣ ପ୍ରଭୃତି ଗ୍ରନ୍ଧରେ ରାଧାଙ୍କର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଛି । ଜ୍ୟୋତିଷ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରେ 
ବିଶାଖା ନକ୍ଷତ୍ର ଯୁକ୍ତା ପୂର୍ଣ୍ଣିମା ବୋଲି “ରାଧା” ଶବ୍ଦର ବିଶ୍ଳେଷଣ କରାଯାଇଛି । 

ପୁରାଣରେ ପୃଥିବୀକୁ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଛି । ଯଥା:- 
ବିଷୁକ୍ରାନ୍ତା ରଥକ୍ରାନ୍ତା ଓ ଅଶ୍ବକ୍ରାନ୍ତା । “ ବିଷୁକ୍ରାନ୍ତାଂ ଭାଗକୁ “ରାଧା” ବୋଲି ଚିତ୍ରଣ 
କରାଯାଇଛି । ବାଣ ମୋକ୍ଷଣ କାଳୀନ ଭଙ୍ଗୀ ବା ଅବସ୍କାନ ଶେଷକୁ ମଧ୍ଯ “ରାଧା' 
କୁହାଯାଇଥାଏ | ବିଦ୍ୟୁତ୍‌ ଓ ଅପରାଜିତା ଫୁଲ ମଧ୍ଯ “ରାଧା” ନାମରେ ଗ୍ରହଣୀୟ | 
ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରନ୍ଧମାନଙ୍କରେ ରାଧାଙ୍କ ଆଧ୍ଯାମ୍ଵିକ ଚେତନାର ଉସୁ ଭାବରେ ସ୍ଵୀକାର 
କରାଯାଇନାହିଁ । ଏକ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ଦେବୀ ଓ ଯାବତୀୟ ଜଞ୍ଜାଳରୁ ମୁକ୍ତି ପାଇବାର 
ମାଗଁ ଭାବରେ ରାଧାଙ୍କୁ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥାଏ ¦ 
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ବେଦରେ ˆ ରାଧସ୍‌ ' ଶବଦ ଧନ ସମ୍ପଦକୁ ବୁଝାଉଥିଲା | ତାଙ୍କର ଅଧିପତି ଭାବେ 
ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ରାଧାପତି ହିସାବରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି । କିନ୍ତୁ କାଳକ୍ରମେ ଉପନିଷଦ ଯୁଗ 
ବେଳକୁ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ପୂର୍ବ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ହ୍ରାସ ପାଇଛି, ବିଷୁଙ୍କର ଅଂଶ ଶକ୍ତି ଭାବରେ ରାଧା 
ପରିକଳ୍ିତା ହୋଇଛନ୍ତି । 

ରାଧା ତାପିନୀରେ ପରମା ପ୍ରକୃତି, ଲୋକମାତା ଭାବରେ ରାଧାଙ୍କୁ ଚିତ୍ରଣ 
କରାଯାଇଥିବା ବେଳେ ପୁରୁଷ-ବୋଧିନିରେ ବ୍ରହ୍ମା ବିଷ୍ଣୁ ଓ ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ ରାଧାଙ୍କର ଅଂଶ 
ଶକ୍ତି ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 

ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତର ପ୍ରାଚୀନ ତାମିଲ ସାହିତ୍ୟରେ ରାଧାଙ୍କର ପ୍ରଥମ ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳେ । 'ନପିନୈ” ହିଁ ରାଧାଙ୍କର ଆଦି ରୂପ ଭାବେ ସ୍ଵୀକୃତ । ଆଭୀର ସସ୍କୃତିର 
'କଣହ” (କାହୁ ବା କୃଷ) ଓ “ ନପିନୈ” ବା 'ରାହୀ' (ରାଧା) ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସଂସ୍ପର୍ଶରେ 
ଆସିବା ପରେ “ କଣହଂ ଆର୍ଯ୍ୟ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ସହ ଏକୀଭୂତ ହୋଇଗଲେ, ମାତ୍ର ରାହୀ'ଙ୍କୁ 
ରାଧାଙ୍କ ସହ ସମାନ ହେବା ପାଇଁ ଅନେକ ବର୍ଷ ଅପେକ୍ଷା କରିବାକୁ ପଡ଼ିଲା | (ଡକ୍ଟର 
ତୀର୍ଥାନନ୍ଦ ମିଶ୍ର, ଝଙ୍କାର, ୪୭ଶ ବର୍ଷ ୧୦ମ ସଂଖ୍ୟା, ପୃଷ୍ଠାଂ ୧୨୭୦) 

ଡକ୍ଟର ହରିଶ୍ଚନ୍ଦ୍ର ବେହେରାଙ୍କ ମତରେ- ବେଦ ବେଦାନ୍ତ ସମୟରୁ ରାଧାଙ୍କ 
ସମ୍ପର୍କରେ କୀ ଭାଁ କେଉଁଠି ସୂଚନା ମିଳୁଥିଲେ ବି ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତର ଅଲଞୱାରମାନଙ୍କର 
ଗୋପାଳ କୃଷ୍ଣ ପରମ୍ପରାରେ ପ୍ରଥମେ ରାଧାଙ୍କର ପ୍ରସିଵି ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଲା | ବାସୁଦେବ 
କୃଷ୍ଣ ଉପାସନା ଓ ଶଂକର୍ଷଣ ବାସୁଦେବ ଉପାସନାରେ ରାଧାଙ୍କର ସ୍ଥାନ ନାହିଁ କହିଲେ 
ଚଳେ । ନିମ୍ବାର୍କ ଓ ବଲ୍ଲଭାଚାର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରଥମେ ଗୋପାଳ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ସହ ଗୋପୀ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଶ୍ରୀରାଧାଙ୍କୁ 
ସମନ୍ଵୟ କରାଇ ରାଧା ଉପାସନାର ପ୍ରସାର ଘଟାଇଥିଲେ | (ଝଙ୍କାର, ୫୩ଶ ବର୍ଷ - 
୬ଷ୍ଠ ସଂଖ୍ୟା, ପୁ- ୬୯୧) 

ଓଡ଼ିଆ-ମାନକ ସାହିତ୍ୟକୁ ଆସିବା ପୂର୍ବରୁ ରାଧା ଏକ ଗାଉଁଲି ଗଉଡ଼ୁଣୀ ନାରୀ 
ଭାବରେ ଓଡ଼ିଆ ଲୋକ ସାହିତ୍ୟରେ ତାଙ୍କୁ ଜଣେ ନପୁଂସକର ପନ୍ଵୀ ଓ ଯୌନଲାଳସା 
ଚରିତାର୍ଥ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ସହ ଗୋପନରେ ରତିକେଳି କରିଥିବା ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି | ଡକ୍ଟର 
କୁଞ୍ଜବିହାରୀ ଦାସଙ୍କ “ ପଲ୍ଲୀଗୀତ ସଞ୍ଚୟନ! ପୃଷ୍ଠା ୩୭୮ରେ ଲେଖାଅଛି - 

ଜଳ ଶୁଖି ମୀନ ହେଲେ ଏକ ଠାବେ ଥୁଆ 

ରାଧିଆ ଜଳକେରାଷ୍ରି ଲୋ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ପାଣିକୁଆ 

ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ପାଣିକୁଆ ଲୋ ଲମ୍ବ ଲମ୍ବ ଅଣ୍ଡ 

ବୁଡ଼ି ତ ଧଇଲେ ହୋ ରାଧିକା ଜୁଚ ବେଣ୍ଟ | 
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ଲାସ୍ୟମୟୀ-ହାସ୍ୟମୟୀ-ରୂପମୟୀ ରାଧିକାଙ୍କ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ସହିତ କାହାକୁ ତୁଳନା 
କରାଯାଇନପାରେ । ପ୍ରକୃତିର ସକଳ ସୁଷମା ତାଙ୍କ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ପାଖରେ ହାର ମାନିଥିବା 
ବିଷୟ ବହୁ କବି ବର୍ଣ୍ଣନା ! ଏଭଳି ରୂପସୀ ରମଣୀ କରିଛନ୍ତି କେବଳ ସଂସାରର ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ପୁରୁଷଙ୍କ ପ୍ରଣରିନୀ ହେବା ହିଁ ସ୍ଵଭାବିକ କଥା । ରାଧା କୃଷ୍ଣଙ୍କ ପ୍ରେମଲୀଳାକୁ ନେଇ 
ବହୁ ଭାଷାରେ କାବ୍ୟ କବିତା ରଚିତ ହୋଇଛି । ଅଲୌକିକତା ଅପେକ୍ଷା ପ୍ରେମ ପ୍ରବଣତା 
ପାଇଁ ହିଁ ରାଧା ବହୁ ଚର୍ଚଚିତା । ଏଥିରେ କୌଣସି ଦ୍ବିଧା ନାହିଁ । ଏହି ମନ୍ମୟୀ-ଚିନ୍ନୟୀ 
ରାଧିକାଙ୍କ ଜନ୍ମ ସମ୍ପର୍କରେ ବହୁ ଉପାଖ୍ଯାନ ଶ୍ରତି ଗୋଚର ହୋଇଥାଏ | କେହି କେହି 
ତାକୁ ଅଯୋନିସମ୍ଭୁତା କହନ୍ତି ତ କେହି କେହି ମର୍ଭ୍ଯକୁ ଲୀଳା କରିବା ସକାଶେ ମାନବୀ 
ରୂପରେ କନ୍ଧଗ୍ରହଣ କରିଥିବା ଉଲ୍ଲେଖ କରିଥାନ୍ତି । ପୁରାଣମାନଙ୍କରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଶ୍ରୀ 
ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ଅବତାର ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଥାଏ | ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମ ମତରେ ବିଷ୍ଣୁ ହେଉଛନ୍ତି 
ପରମେଶ୍ବର, ପରମବ୍ରହ୍ମ । ଅନେକ ସମୟରେ ସେହି ପରମବ୍ରହ୍ମ ମର୍ଭ୍ଯମଣ୍ଡଳରେ ନର 
ଦେହ ପରିଗ୍ରହଣ କରି ନିଜ ଲୀଳା ପ୍ରକଟ କରିବା ସହିତ ଧର୍ମ ସଂସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । 
ପୁନଶ୍ଚ ପୁରାଣମାନଙ୍କରେ ଏହା ବି ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ଯେ, ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ ଦେବତା, 
ଗନ୍ଧର୍ବମାନେ ନିଜ ତୁଟି ଯୋଗୁଁ ଅଭିଶାପ ପାଇ ମନୁଷ୍ୟ ରୂପରେ ଜନ୍ମ ନିଅନ୍ତି ଓ ଅଭିଶପ୍ତ 
ଜୀବନାନ୍ତେ ସ୍ଵଲୋକକୁ ପ୍ରତ୍ଯାବର୍ଭନ କରନ୍ତି । ରାଧା ଠିକ୍‌ ସେଭଳି ଅଭିଶାପଗ୍ରସ୍ତ 
ହୋଇଥିବା ପ୍ରସଙ୍ଗ ରହସ୍ୟମଞ୍ଜରୀକାର ଦେବଦୁର୍ନଲଭ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ 
ନିତ୍ୟ ସ୍ଥଳରେ ରାଧା କୃଷ୍ଣ ପ୍ରେମାଲିଙ୍ଗନରେ ଆବଦ୍ଧ ଥିଲାବେଳେ ମଳୟ ପବନର 
ସ୍ପର୍ଶରେ ଶଙ୍ଖରୁ ଏକ ମଧୁର ଧ୍ଵନି ସୃଷ୍ଠି ହୋଇଛି ଓ ରାଧାଙ୍କର ଚିତ୍ତ ବିଚଳିତ ହୋଇ 
ଉଠିଛି । ପ୍ରଭୁ ଅନ୍ତର୍ଯ୍ୟାମୀ ଏହା ଜାଣିପାରି ତାଙ୍କୁ ମର୍ଭରେ ମାନବୀ (ରାଧା) ଓ ଶଙ୍ଖକୁ 
ଚନ୍ଦ୍ରସେଣା ରୂପରେ ଜନ୍ମ ନେବାକୁ ଅଭିଶାପ ଦେଇଛନ୍ତି । 
ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦଙ୍କ ହରିବଂଶ ଅନୁସାରେ ନାରାୟଣ ପ୍ରଥମେ ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କୁ ମର୍ଭ୍ୟକୁ ପଠାଇ 
ପରେ ସେ ଜନ୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ଲକ୍ଷ୍ମୀ ଏକ ଶିଶୁ କନ୍ଯା ଭାବରେ ପଦ୍ଧପତ୍ରରେ ଶୟନ 
କରିଥିବା ଦେଖି ବୃଷଭାନୁ ତାଙ୍କ ନିଜ ଘରକୁ ନେଇ କନ୍ୟା ହିସାବରେ ପାଳନ କରିଛନ୍ତି । 
“ବିଦଗ୍ଧ ଚିନ୍ତାମଣିରେ ଅଭିମନ୍ୟୁ ସାମନ୍ତ ସିଂହାର ରାଧାଙ୍କୁ ବୃଷଭାନୁ ଓ କୀର୍ରିଦାଙ୍କ 
ଗର୍ଭସମ୍ଭୂତା ବୋଲି ଚିତ୍ରଣ କରିଛନ୍ତି |! ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧର ୪ର୍ଥ ଛାନ୍ଦରେ ଲେଖାଯାଇଛି-“ ତାଙ୍କ 
ମହିଷୀ କୀର୍ଭିଦା ନାମ, ରସି ଶ୍ରୀ ଗୋପେଶ୍ଵର ସେବା ଫଳେ ଉଦର କ୍ଷୀରସାଗରରୁ ପରମ 
ମହାଲକ୍ଷ୍ମୀ କି ଜାତ କଲେ ।” 
“ବିଦଗ୍ଧ ଚିନ୍ତାମଣି” ଗରନ୍ଧାନୁସାରେ ରାଧା ଜନ୍ମରୁ ତ୍ରିରାତ୍ର ନେତ୍ର ଖୋଲି ନଥିଲେ । 
ପୂର୍ଣ୍ତମାସୀଠାରୁ ଏହି ସମ୍ବାଦ ଶ୍ରବଣ କରି କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ କାଖରେ ଧରି ନନ୍ଦରାଣୀ ଯଶୋଦା 
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ରାଧାଙ୍କ ପାଖକୁ ଗଲା ପରେ ରାଧା ଆଖି ଖୋଲିଲେ ଓ କୃଷ୍ଣ ମୁଖ ହିଁ ପ୍ରଥମେ ଦର୍ଶନ 
କଲେ । କୃଷ୍ଣ ଅଧରାମ୍ୂତ କ୍ଷୀର ରାଧାଙ୍କୁ ଯଶୋଦା ପାନ କରାଇଲେ । 

ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଶୈବାରାମ ଭାଗବତ ଅନୁସାରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତରୁ 
ନିତ୍ୟସ୍ଥଳବାସିନୀ ମାୟା ଶରୀର ଧାରଣ କରି ଭୂଲୋକକୁ ଆସି ରାଧା ନାମରେ ପରିଚିତ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ଭଗବାନଙ୍କ ଶ୍ରମଝାଳରୁ ନୀଳ କନ୍ଯା ଜାତ ହୋଇ ରାଧା ନାମରେ ମାନବୀ 
ରୂପରେ ମର୍ର୍ଯକୁ ଆସିଥିବା ବିଷୟ ଯଶୋବନ୍ତ “ ପ୍ରେମ ଭକ୍ତି ଗୀତା'ରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି | 

କେହି କେହି ଦାବି କରନ୍ତି ତ୍ରେତୟାର ସୀତା, ଶ୍ରୀରାମ ଓ ହନୁମାନ ଦ୍ଵାପରରେ 
ରାଧା, ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଓ ଚନ୍ଦ୍ରସେଣା । ରାମାୟଣରେ ହନୁମାନ ମାଂ ସୀତାଙ୍କ ଅନ୍ଧ ପରଶା 
ଗ୍ରହଣ କଲାବେଳେ ଏଭଳି ପବିତ୍ରା ସ୍ଵେହୀ ନାରୀଠାରୁ ପ୍ରତ୍ୟହ ଅନ୍ଧ ପରଶା ପାଇବାକୁ 
ହୃଦୟରେ କାମନା କରନ୍ତି । ଭାବଗ୍ରାହୀ ପ୍ରଭୁ ଶ୍ରୀରାମ ଭକ୍ତର ମନ କଥା ବୁଝି ସେହି 
ଇଚ୍ଛା ଦ୍ଵାପରରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ହେବ ବୋଲି ହନୁମାନଙ୍କ ବର ଦିଅନ୍ତି । 

ସଦାନନ୍ଦ କବିସୂର୍ଯ୍ୟ ବ୍ରହ୍ମା “ଯୁଗଳ ରସାମୂୃତ ଲହରୀ”ରେ କହିଛନ୍ତି ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ରାଜାଙ୍କ କନ୍ୟାଙ୍କ ଅନିନ୍ଦ୍ୟ ରୂପ ଯୌବନରେ ଆକୃଷ୍ଟ ହୋଇ ପର୍ବତ ରଷି ଓ ନାରଦ 
ମହର୍ଷି ତାଙ୍କୁ ବିବାହ କରିବାକୁ ଇଛ୍ଥା ପୋଷଣ କରନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ମନ ପ୍ରାଣରେ ସେହି କନ୍ଯା 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କୁ କାମନା କରୁଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଧ୍ୟାନରେ ସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହୋଇ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଗରୁଡ଼ାରୋହଣ 
ପୂର୍ବକ ତାଙ୍କୁ ଅପହରଣ କରିନିଅନ୍ତି | ଅପମାନରେ ଜର୍ଜରିତ ରଖି ଦୃୟ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ନପୁଂସକତ୍ 
ଭୋଗିବାର ଅଭିଶାପ ଦିଅନ୍ତି । ରଷିଙ୍କ ବାକ୍ୟକୁ ସାଦରେ ସ୍ଵୀକାର କରି ସେ ଉଭୟ 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଓ ଚନ୍ଦ୍ରସେଣା ରୂପରେ ଜନ୍ମ ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତି । 

ଇଶ୍ଵର ଦାସଙ୍କ ‘ରାଧା ଜନ୍ମ ? ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି- ନିତ୍ୟର ନାୟିକା ଶ୍ରୀରାଧା 
ମହାନିତ୍ୟ କୃଷ୍ଣଙ୍କର ଆଜ୍ଞାରେ ଶୂନ୍ୟରୁ ଗୋପଭୁବନକୁ ଖସି ଆସି କାଳନ୍ଦୀ ହ୍ରଦରେ 
ପଦ୍ଧବନର ପଦ୍ଧରେ ମକରନ୍ଦ ରୂପରେ ଲୁଚି ରହନ୍ତି । ଦିନେ ଯଶୋଦା ଓ କୀରଉିଦା 
(ବୃଷଭାନୁଙ୍କ ମହିଷୀ) ସ୍ବାନ ନିମିତ୍ତ ଗଲାବେଳେ ନିଜ ନିଜର ଦୁଃଖ ବଖାଣୁଥିଲେ । 
ନାରଦ ସେହି ବାଟ ଦେଇ ଯାଉ ଯାଉ ସେ ଦୁହିଁଙ୍କ କଥୋପକଥନ ଶୁଣି କାଳନ୍ଦୀରେ 
ସ୍ମାନ ପୂର୍ବକ ପଦ୍ଧ ଫୁଲ ତୋଳି ଶିବଙ୍କୁ ପୁଜା କରିବାକୁ କୀର୍ିଦାଙ୍କୁ ପରାମର୍ଶ ଦିଅନ୍ତି । 
କୀର୍ଭିଦୀ ସେପରି କରନ୍ତି । ମକରଛ ରୂପରେ ଶ୍ରୀରାଧା ଲୁଚି ରହିଥିବା ଫୁଲକୁ ଉମା 
କୀର୍ିଦାଙ୍କୁ ଭକ୍ଷଣ କରିବାକୁ କୁହନ୍ତି । 

ଭଶ୍ଵର ଦାସଙ୍କ ଭାଷାରେ - 

“ କୀର୍ରିଦା କରେ ନେଇ ଦେଲେ । ୟେ ପୁଷ୍ପ ଭକ୍ଷ ତୁ ବୋଇଲେ ॥ 
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ଏ ପୁଷୁ ଜନ୍ମିବ ଦୁହିତା । ଦୁଇ କୁଳକୁ ହେବ ହିତା ॥ 

ଅଟକୁ ଦଶମାସେ କୁମାରୀ । ଜନ୍ମ ଲଭିବେ ତୋର ପୁରୀ ॥” 

ରାଧାଙ୍କର ଜନ୍ମପ୍ରସଙ୍ଗକୁ ନେଇ ବହୁ ଆଖ୍ଯାନ ଥିବା ସତ୍ତ୍ଵେ କୌଣସି ଆଖ୍ଯାନ 
ପାଠକକୁ ପୂର୍ଣ୍ଣ ସନ୍ତୋଷ ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ । କୌଣସି ଆଖ୍ୟାନର ଭିତ୍ତି ମଧ୍ଯ ସୁଦୃଢ଼ ଓ 
ଯୁକ୍ତିସଂଗତ ହୋଇପାରି ନାହିଁ । ଏଭଳି ହେବାର ଗୋଟିଏ କାରଣ ହୋଇପାରେ ଯେ 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ନେଇ ରଚିତ ହୋଇଥିବା ସର୍ବପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ରାଧାଙ୍କ ପ୍ରସଙ୍ଗ ନଥିଲା ବା 
ଗୁରୁତ୍‌ ପୂର୍ଵ ଚରିତ୍ର ଭାବରେ ଚିତ୍ରଣ କରାଯାଇନଥିଲା । ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ 
ଯେତେବେଳେ କୃଷ୍ଣତତ୍ତବର ଗ୍ରନ୍ଧ ସବୁ ଲେଖାଗଲା ରାଧା ଚରିତ୍ର ବିଭିନ୍ନ ବାଗରେ ଓହ୍ଲେଇ 
ଆସିଛି । 

ରାଧାଙ୍କର ଜନ୍ମ ପରେ ଦୁର୍ବାସା ତାଙ୍କ ଜାତକ ଦେଖି ନାମକରଣ କରିଥିବା କଥା 
ଅଭିମନ୍ୟୁ ସାମନ୍ତସିଂହାର “ବିଦଗ୍ଧ ଚିନ୍ତାମଣି” ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଲେଖିଛନ୍ତି । 

“ ଦୁର୍ବାସା ଜାତକ ବିଧି ସିବିବନ୍ତ | 

ର ରଶ୍ମି ରସ ଅଗ୍ନିବୀଜ ଅଧିକ ଘେନି ରାଧିକା ନା ଦେଲେ ତ ।' 
ରାଧାଙ୍କର ଏକାଧିକ ନାମ ଥିବା ଅନେକ ଗ୍ରନ୍ଧାକାର ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । 

“ବିଦଗ୍ଧ ଚିନ୍ତାମଣି” ଅନୁସାରେ - 

““ ଶ୍ରୀମତ ଉନ୍ନତ ଜାଣି ପୂର୍ଣ୍ଣମାସୀ ଶ୍ରୀମତୀ ନାମ ପୁଣି ଦେଲେ 

ବୃନ୍ଦା ବୃନ୍ଦେଶ୍ଵରୀ ସାର୍ଥ କରି ନାମ କଳିତ ବିଚାରିଲେ ଜନକ | ରସି ରସବତୀ 
ବୋଇଲେ 

ଜନନୀ ବିନୋଦିନୀ ନାମ ବିନୋଦ ଭାବ ଆନନ୍ଦେ ଦତ୍ତ କଲେ । ° 

ଚତୁର୍ଦଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଚଷ୍ଚୀଦାସଙ୍କ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ କୀର୍ରନ” ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାରେ ଏବଂ 
ପଞ୍ଚଦଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ବିଦ୍ୟାପତିଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ମୈଥିଳୀ ଭାଷାରେ ରାଧା-କୃଷ୍ଣଙ୍କ ଲୀଳା ବର୍ଣ୍ଣି 
ହୋଇଛି । ବିଲ୍ବମଙ୍ଗଳ ଭକ୍ତି ରହସ୍ଯ” ରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଅଲୌକିକ ପ୍ରେମ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରିବାକୁ ଯାଇ ଲେଖିଛନ୍ତି - 

“ ' ମଧୁରଂ ମଧୁରଂ ବପୁରସ୍ୟ ବିଭୋ 

ମଧୁରଂ ମଧୁରଂ ବଚନଂ ମଧୁରଂ 

ମଧୁଗନ୍ଧଂ ମୂଦୂସ୍ପିତ ମେତ ଦହେ 

ମଧୁରଂ ମଧୁରଂ ମଧୁରଂ ମଧୁରଂ । 

“ଭକ୍ତି ରହସ୍ୟ”ରେ ପୁଣି ଲେଖାଯାଇଛି - 
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“ ଅପୂର୍ବଂ ରାଧିକାଖ୍ୟାନମ୍‌ 

ଗୋପନୀୟଂ ସ ଦୁର୍ଲଭମ୍‌ ।' 

ରୂପ ଗୋସ୍ଵାମୀ ‘ଉଜ୍ଵଳ ନୀଳମଣି” ଗ୍ରନ୍ଧରେ ରାଧାଙ୍କୁ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ କୃଷ୍ଣତତ୍ଵ 
ଅସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ରହିଯାଏ ବୋଲି ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ଯଶୋବନ୍ତ ଦାସ ତାଙ୍କ ପ୍ରେମ ଭକ୍ତି ବ୍ରହ୍ଧ 
ଗୀତାରେ ଲେଖିଛନ୍ତି- ୯ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ରାଧା ଚନ୍ଦ୍ରାବଳୀ, ଏ ନିତ୍ଯ ତିନି ରୂପେ କେଳି । ” 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ରାଧାଙ୍କ ସହ ଚନ୍ଦ୍ରାବଳୀ ବେଲ ବୃକ୍ଷର ଗୋଟିଏ ଡେମ୍ପରେ ତିନୋଟି ପତ୍ର ସଦୃଶ | 
‘ହରିବଂଶ”ରେ ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦ ଲେଖିଛନ୍ତି - 

“ ଭୁଜେ ଭୁଜ ଭିଡ଼ି ଅଧରେ ଚୁମ୍ବନ! 

ନଖ ଦନ୍ତାଘାତେ କେଳି ବିବିଧ ବିଧାନ 

ଗୁହ୍ୟ ରତି, ପରିହାସ୍ୟ ରତି ନାନା ରଙ୍ଗେ ଛନ୍ଦ 

ମନୁଷ୍ୟ ରତି, ଗନ୍ଧର୍ବ ରତି ଯେହୁ ଅଷ୍ଟବର୍ଗ 

ସେହି ପ୍ରକାରର ରତି କରନ୍ତି ପାତାଳ ପଞ୍ଚସର୍ଗ । 

‘ନାମ ରନ୍‌ ଗୀତା”ରେ କବି ଦୀନକୃଷ୍ଣ ଲେଖିଛନ୍ତି- 

ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଶ୍ରୀଭୁଜ ଶ୍ରୀରାଧା ଶ୍ରୀଅଙ୍ଗେ ଶୋଭା 

ରାଧିକାଙ୍କ ଶ୍ରୀଭୁଜ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଅଙ୍ଗେ ଶୋଭା 

ବେନି ଅଙ୍ଗେ ବାରଣ ନୋହିଲେ ଆଉ କେହି 

କମଳ କେଶରେ ଛନ୍ତି ଏକ ଦେହେ ରହି ।' 

ରାଧାକୃଷ୍ଣଙ୍କ ପ୍ରେମକୁ ଭିତ୍ତିକରି କବିତା ରଚନା କରି ପ୍ରସିଵି ଲାଭ କରିଥିବା 
ଆହୁରି ଦୁଇଜଣ ଓଡ଼ିଆ କବି ହେଉଛନ୍ତି ଗୋପାଳ କୃଷ୍ଣ ଓ ବନମାଳୀ ଦାସ | ଏ ଦୁହେଁ 
ରାଧିକାଙ୍କ ପରକୀୟା ପ୍ରୀତି ଓ ତଜନିତ ବଦନାମ ଉପରେ ପ୍ରାୟ ସମାନ କହିଥିବା ଚାକ୍ଷୁସ 
କରାଯାଏ । 

ଗୋପାଳକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଲେଖନୀମୂନରୁ ଝରି ଆସିଛି- 

“ ଦେଲି ସେହି କୂଳକୁ ମୁଁ ଟେକି ଜଳାଞ୍ଜଳି 

କଲି ଶ୍ୟାମପ୍ରୀତିକି ଜୀବନ ସଙ୍ଗାଳି ।” 

ବନମାଳୀ ଦାସଙ୍କ ଭାଷାରେ 

“ମୁଁ ତ କୂଳରୁ ହେଲି ବାହାର ଲୋ 

ଶ୍ୟାମପ୍ରୀତି କରି ଗଳାହାର ଲୋ !' 


୩୭୭ 
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ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ଶ୍ରୀରାଧା କୃଷ୍ଣ ପ୍ରେମ ସମ୍ପର୍କିତ କବିତା ଗୁଡିକରେ ପରିପୁଷ୍ଟ । ଆମ 
ସମୟରେ ସାର୍ଥକ କବି ରମାକାନ୍ତ ରଥ ରାଧାଙ୍କୁ ସାଧାରଣରୁ ଅତିସାଧାରଣ କରି ଏକ 
ଅନନ୍ୟ ଚରିତ୍ରରେ ପରିଣତ କରିଛନ୍ତି | ପୁରାଣ ବର୍ଣିତ ରୂପମୟୀ ଓ ପ୍ରେମମୟୀ ରାଧା ଏ 
ଦୁଇଟି ବିଭବ ସହିତ ରମାକାନ୍ତଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଆହୁରି ବହୁ ବିଭବରେ ମଣ୍ଡିତ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ଭଲ ପାଇବାରେ ନିଷ୍ଠା, ନିରବଛିନ୍ନ ବିଶୁଦ୍ଧ ଲୋଡ଼ିବାପଣ, ସହନଶୀଳତା, ଅପରିସୀମ 
ଦାମ୍ଭିକତା ଓ ସର୍ବୋପରି ପ୍ରାପ୍ରି-ପ୍ରତ୍ୟାଶାର ବହୁ ଉର୍ନଶ୍ବରେ ନିରୋଳା ଜୀବନରେ ବଞ୍ଚୁଥିବା 
ନାରୀ ଭାବରେ ରାଧାଙ୍କ କବି ତୋଳୁଛନ୍ତି । 

ଶ୍ରୀରାଧା” ର ପୂଷ୍ଠବନ୍ଧରେ ରମାକାନ୍ତ ଲେଖିଛନ୍ତି- ' ପୃଥିବୀର ସବୁ ପ୍ରଣୟ କାହାଣୀ 
ଠାରୁ ରାଧା ଓ କୃଷ୍ଣଙ୍କର ପ୍ରଣୟ କାହାଣୀ ଅଲଗା | ଅନ୍ୟ ସବୁ କାହାଣୀରେ ପରସ୍ପରକୁ 
ଭଲ ପାଉଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ଦଵୟ ଅବଶେଷରେ ମିଳିତ ହୁଅନ୍ତି ବା ମିଳିତ ହୋଇପାରିଥାନ୍ତେ, 
ଯଦି ଘଟଣାର ମୋଡ଼ ଟିକିଏ ଅଲଗା ହୋଇଥାନ୍ତା, ଯଦି ଅନ୍ୟମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ 
ଟିକିଏ ବୁଝିଥାନ୍ତେ ବା ଖଳ ଆଚରଣରୁ ନିବୃତ୍ତ ରହିଥାନ୍ତେ | ରାଧା ଓ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ପାଇଁ 
ସେପରି କିଛି ସମ୍ଭାବନା ନଥିଲା । ସେମାନେ ପରସ୍ପରକୁ ଚିଢ୍ଦିଲାବେଳକୁ ରାଧା 
ବିବାହିତା । ତା” ଛଡ଼ା ଉତୟେ ପରସ୍ପର ସହିତ ଏପରି ଭାବେ ସମ୍ପର୍କିତ ଯେ, 
ଏକାଠି ଘର କରିବା ପ୍ରଶ୍ନ ଆଦୌ ଉଠୁନଥିଲା । ଅନ୍ୟମାନେ ଯେତେ ସାହାଯ୍ୟ 
ସହଯୋଗ କରିଥିଲେ ବି ଘଟଣା ଅନ୍ୟଥା ହୋଇପାରିନଥାନ୍ତା । ରାଧା ନିଶ୍ଚୟ ଏ 
ବିଷୟରେ ଅବିହିତ ଥିବେ ଏବଂ ତା” ସତ୍ତ୍ଵେ ଯଦି ଜୀବନର ଅନ୍ତିମ ଦିନ ଯାଏଁ ସେ 
କୃ ଷ୍ତଙ୍କୁ ଭଲ ପାଇ ଚାଲିଥିଲେ, ତାହା ହେଲେ ଏ ଭଲ ପାଇବାରୁ କ'ଣ 
ମିଳିବ ନାହିଁ ତାହା ନିଶ୍ଚୟ ବୁଝି ଭଲ ପାଇ ଚାଲିଥିବେ । କୃଷ୍ଣଙ୍କ ସହିତ ଘର କରି 
ରହିବାର ଆଶାକୁ ଭଲ ପାଇବାର ଭିତ୍ତି ରୂପେ କଦାପି ଗ୍ରହଣ କରି ନଥିବେ; କିଏ 
ଜାଣେ, ସେ ହୁଏତ ଅନ୍ୟ ଏକ ଏବଂ ଶ୍ରେୟସ୍କର ଭିଭ୍ଜିଟିଏ ପାଇଥିବେ । ସବୁ ଜାଣି 
ସୁଦ୍ଧା କୃଷ୍ଣଙ୍କ ପ୍ରତି ରାଧାଙ୍କ ଆଶକ୍ତି ଅସରନ୍ତି । ଆଶା, ହତାଶା, ପ୍ରତ୍ୟାଶାଦିକୁ ତିଳେ 
ସୁଦ୍ଧା ସେ ଚିନ୍ତା କରିନାହାନ୍ତି ! ନିନ୍ଦାଂ ଅପବାଦକୁ ଭୁକ୍ଷେପ କରିନାହାନ୍ତି । ତାଙ୍କୁ 
କିଏ କିଭଳି ବୁଝିଛନ୍ତି ସେ ସବୁ ପ୍ରତି ତାଙ୍କର ଇଚ୍ଛା ହି ନାହିଁ ।” କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ - 

କେହି ନ ବୁଝିବା ସାର୍ଥକତାରେ 

ସାର୍ଥକ ହେଲି କେତେ ଦିନ ପରେ ! 


୩୭୮ 
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ଏତେ ଅପଯଶ କେତେ ଜନ୍ମର 

କେତେ ସୁକ୍ପତ ଫଳ ! 

ବାଟ ହୁଡ଼ି ଯେଉଁ ବାଟ ମୁଁ ଧରିଲି 

ମୋର ଅଲୋକିତ ଦୂଃସାହସରେ 

ଝଟକେ ବେଳକୁ ବେଳ । 

ରାଧାଙ୍କୁ ନେଇ କେତେ ଯେ କାବ୍ୟ କବିତା ଲେଖାଯାଇଛି, ଭବିଷ୍ୟତରେ ବି 
କେତେ ଲେଖାଯିବ, କିଏ ଜାଣେ! କିନ୍ତୁ ଏହା ସତ୍ଯ ଯେ, ଯେତେ ଲେଖାଗଲେ ବି 
ଆହୁରି ବହୁ କଥା ଅକୁହା ହିଁ ରହିଯିବ । କାରଣ ରାଧା ଏମିତି ଏକ ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷ, 
ଯାହାଙ୍କର ବିକଳ ନାହିଁ । ତାଙ୍କ ପ୍ରେମର ପଟ୍ଟାନ୍ତର ନାହିଁ | ଏଭଳି ଦୁର୍ବାର ଭଲ ପାଇବାର 
ନୀଳ ଆକାଂକ୍ଷାରେ ତଲ୍ଲୀନ ନଥିବା ରାଧା ନିଛ୍ଥକ ପ୍ରେମର ଇଶ୍ଵରୀ | 


Uuu 
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ପାରାୟଣ ପର୍ବ 
ଡକୂର ଗୌରାଙ୍ଗଚରଣ ଦାଶ 


ତାହା ଥିଲା ବୈଶାଖ ପୂର୍ଣ୍ଣିମା ରାତିର ଦ୍ବିତୀୟ ପ୍ରହର । ଦୀର୍ଘ ବାରବର୍ଷ ଧରି 
ପାଲଲହଡ଼ାର ଓଡ଼ଶ ନାମକ ପାହାଡ଼ୀ ଗାଁରେ ପାଳିତ ହୋଇ ଆସୁଥିବା ରାମାୟଣ ପାରାୟଣ 
ଉତ୍ସବର ଶେଷ ଦିନର ପୁଲକିତ ପରିବେଶ । 

ସ୍ଥାନଟି ପୁଣି ଗାଁର ଶେଷ ମୁଣ୍ଡରେ ଥିବା ପ୍ରଭୁ ରାମେଶ୍ଵର ମହାଦେବଙ୍କ ମନ୍ଦିର 
ବେଢ଼ା । ଲୋକେ କହନ୍ତି, ଶ୍ରୀରାମଚନ୍ଦ୍ର ବନବାସ କାଳରେ ମାଲ୍ଯବନ୍ତ ପାଦଦେଶରେ 
ବୁଲୁଥିବା ବେଳେ. ଏଇଠି ଦେବ ଦେବ ମହାଦେବ ଶମ୍ତୁ ରୂପରେ ତା'କୁ ଦର୍ଶନ କରିଥିଲେ ! 
ଏବଂ ରାମେଶ୍ବର ନାମରେ ନିଜକୁ ପରିଚିତ କରାଇଥିଲେ | ତେଣୁ ସେଇ ତ୍ରେତୟା ଯୁଗରୁ 
ଏ ଯାବତ୍‌ ସେହି ସ୍ଥାନରେ ଅଂସଖ୍ୟ ଆର୍ରୀଙ୍କୁ ତୋଷ ଦେଇ ଆସୁଥିବା ଆଶୁତୋଷଙ୍କ ପବିତ୍ର 
ପୀଠରେ ରାମାୟଣ ପାରାୟଣ ସେହି ଅଞ୍ଚଳର ଲୋକଙ୍କ ପାଇଁ ଥିଲା ବିଶେଷ ଆକର୍ଷଣ । 
କେବଳ ସେତିକି ନୁହେଁ, ରାମକଥା ଶ୍ରବଣ ଆଗ୍ରହୀ ସ୍ଵୟଂ ରାମେଶ୍ବର ହିଁ ଆପଣାର ଇଚ୍ଛାକୁ 
ନିଜର ଅତି ପରମ ଭକ୍ତ ରାମରାଜ୍ୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ରାଜନୀତି କରୁଥିବା ଭାରତୀୟ ଜନତା 
ପାର୍ଟିର ଆଞ୍ଚଳିକ ଜନନେତା ଶ୍ରୀ କୋଦଣ୍ଡଧର ପ୍ରଧାନଙ୍କୁ ସ୍ବପ୍ନରେ ଜଣାଇ ଦେଇଥିଲେ । 
କୋଦଶ୍ଡଧର ହି ପ୍ରଭୁଙ୍କ ଆଗ୍ରହକୁ ସମ୍ମାନ ଦେବାପାଇଁ ପ୍ରଥମେ ପାରାୟଣ ପର୍ବର ଶୁଭାରମ୍ଭ 
କରିଥିଲେ ଏବଂ ପରେ ତାହା ଏକ ଆନ୍ଦୋଳନରେ ପରିଣତ ହୋଇଯାଇଥିଲା । 
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ତେବେ ପାରାୟଣର ଇତିହାସ ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି, ପରିବେଶ ଥିଲା ପରମ 
ଅନୁଭବର ଅନୁକୂଳ । ନିର୍ମଳ ଆକାଶରେ ତୋଫା ଜହ୍ନର ହସ, ମଥା ଉପରେ ବେଲ, 
ବଉଳ, କଦମ୍ବ ଓ ଆମ୍ବ ଗଛମାନଙ୍କର ଅଭୟ |! ମାଟି ଉପରେ ଛାଇ ଆଉ ଆଲୁଅର 
ଲୁଚକାଳି ଖେଳ । ଆଶୁତୋଷଙ୍କ ମନ୍ଦିର ସାମ୍ପାରେ ଥିବା ତ୍ରେତୟା ଯୁଗର ତରୁଣ ବଉଳ 
ଗଛର ଚାରିପାଖରେ ଗୋଲାକାର ପଥର ବନ୍ଧା ପିଣ୍ଡି । ପିଣ୍ଡି ଉପରେ ଦୂର ସହରରୁ 
ଭଡ଼ାରେ ଆସିଥିବା ବହୁରଙ୍ଗୀ ସତରଞ୍ଜି । ଉପରେ ଗଦି, ଗଦି ଉପରେ ଧୋବ ଫର ଫର 
ଚଦର । ଚଦର ଉପରେ ବିପୁଳ ବିପୁବନ୍ତ ବୟସ୍କ ପ୍ରବଚକ | ମଥାରେ ସିନ୍ଦୁର, ଚନ୍ଦନ, 
କାନ୍ଧରେ ନାମାବଳୀ, ବେକରେ ସଜଫୁଲର ଗଜରା ହାର | ଆଗରେ ବ୍ୟାସାସନ ଉପରେ 
ରାମଚରିତ ମାନସ | ବଉଳ ଗଛର ଦେହକୁ ଲାଗି ଭାରି ସୁନ୍ଦର ଦିଶୁଥିବା ଖଟୁଲି ଉପରେ 
ଶ୍ରୀରାମଲସ୍ପଣ ଓ ସୀତାଙ୍କର ଫଟୋଚିତ୍ର । ଖଟୁଲି ତଳେ ପିତଳ ଥାଳିରେ ଥୁଆ ହୋଇଥିବା 
ଧୂପଦାନୀ ଉପରେ ସୁବାସିତ ଧୂଆଁର ସର୍ପିଳଲୀଳା। ପିଣ୍ଡି ତଳେ ଦରି, ପାଲ, ମସିଣା, 
ଚଟେଇ ଉପରେ ବିମୁଗ୍ଧ ଭକ୍ତମାନଙ୍କର ସମର୍ପିତ ଭାବ ଏବଂ ଖାସ୍‌ ଭକ୍ତମାନଙ୍କ ହାତରେ 
ଖୋଳ, ଗିନି, କରତାଳ, ରାମକାଠି ଓ ହାରମୋନିୟମ | 

ପ୍ରବଚକ ମହାଶୟ, ସ୍ବୟଂ ସୂତଙ୍କ ଅବତଂଶ ପରି ଆକର୍ଷଣୀୟ ଭଙ୍ଗୀରେ, ମିଠା 
ସ୍ଵରରେ ରାମାୟଣର କାହାଣୀର ବ୍ଯାଖ୍ଯା କରୁଥାନ୍ତି । ମଝିରେ ମଝିରେ ତୁଳସୀଦାସଙ୍କ 
ଦୋହାଗୁଡିକୁ ଗାନ କରୁଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ସୁର ସହିତ ତାଳ ଦେଉଥାନ୍ତି ବାଦ୍ୟଯନ୍ତ୍ର ଓ ବିମୁଗ୍ଧ 
ସ୍ତୋତାମାନେ । ମାତ୍ର ସ୍ବୋତାମାନଙ୍କ ସ୍ଵରମାନେ ନାଚିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କଲାମାତ୍ରେ ହିଁ 
ପ୍ରବଚକ ଆପଣାର ପାନାସକ୍ତ ମନକୁ ଅଧିକ ପୁଲକିତ କରିବା ପାଇଁ ତାଙ୍କ ଆଗରେ 
ମୁଖବାସପୂର୍ଣ୍ଣ କାଚପାତ୍ରରୁ ଏକ ସମୟରେ ଦୁଇ ତିନୋଟିଙ୍କର ସଦ୍ବ୍ୟବହାର କରୁଥାନ୍ତି 
ଏବଂ ରାଗାମୂତର ଲୋହିତ ଧାରା ସତେ ଯେପରି ଲହଡ଼ି ଭାଙ୍ଗୁଥାନ୍ତି ଓଠ ଧାରରେ | 
ମଝିରେ ମଝିରେ କୁବୁଜିରେ ରାଗରେ ଚମତ୍କାରିତାକୁ ତରଙ୍ଗାୟିତ କରୁ କରୁ ଆକସ୍ମିକ 
ଭାବରେ ଦୂଇ ବିଶାଳ ବାହୁ ପ୍ରସାରଣ କରି ଭକ୍ତମାନଙ୍କୁ ଶାନ୍ତ କରିଦେଉଥାନ୍ତି । 

ପ୍ରବଚନ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ରାମ ରାଇଜରେ ପାପର ପରାଭବ ସମ୍ପର୍କରେ ଚର୍ଚା କରୁଥିବା 
କାଳରେ, କେହି ଜଣେ ବିମୁଗ୍ଧ ଶ୍ରୋତା ହଠାତ୍‌ ପ୍ରଶ୍ନ କଲେ- ମହାଶୟ, ସଂସାରରେ 
ପାପୀ କିଏ ଏବଂ ଆମେ କେଉଁ କାମକୁ ପାପ କହିବା, ସେ ବିଷୟରେ ଟିକିଏ ବ୍ୟାଖ୍ୟା 
କରିବେ କି ? 

ଶ୍ରୋତାଙ୍କର ଏ ପ୍ରଶ୍ନ ପରିବେଶକୁ ଭାରୀ କରିଦେଲା ! ପ୍ରବଚକ ପ୍ରଶ୍ଵଟି ଶୁଣିସାରି 
ଗୁମ୍‌ ମାରି ବସିପଡ଼ିଲେ । ପାଶ୍ଡିତ୍ୟର ବୋଝରେ ବେଳେବେଳେ ଚହଲି ଯାଉଥିବା 
ଚନ୍ଦାମୁଣ୍ଡ ଅଛ କେତେ କାଳ ଅବିଚଳିତ ରହିବା ପରେ ପୁଣି ଦୋହଲିବାକୁ ଆରମ୍ଭ 


୩୮୧ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


କଲା । ତାଙ୍କ ପ୍ରସାରିତ ହାତରେ କାଚପାତ୍ରରୁ କବଳିତ ହେଲେ କେତୋଟି ମୁଖବାସ 
ଏବଂ ଛାଗବତ୍‌ ତୁଣ୍ଡରେ ସେମାନେ ରାଗରଞ୍ଜିତ ହେବା ମାତ୍ରକେ ହିଁ ସେ ପ୍ରଜ୍ଞାର ପାକୁଳି 
କରିବା ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ । କହିଲେ, ମୋର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଆପଣଙ୍କୁ ଅତି ମାତ୍ରାରେ ମୁଗ୍ଧ 
କରିଛି । ଆପଣଙ୍କ ଅଜ୍ଞାନ ନେତ୍ରକୁ ଆଲୋକିତ କରିଛି । ତାହା ହୋଇନଥିଲେ ଆପଣଙ୍କ 
ହୃଦୟରେ ଏ ଭଳି ପ୍ରଶ୍ନ ଉଦୟ ହୋଇନଥାନ୍ତା । ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ମୋର ଗପଟିଏ 
ମନେପଡୁଛି- 

ପ୍ରବଚକ କଥା ଆରମ୍ଭ କଲେ - ଥରେ ଜଣେ ଗୈରିକ ବସନଧାରୀ ସାଧୁ 
ନଉକାରେ ବସି ଗଙ୍ଗାପାରି ହେଉଥାନ୍ତି । କଥା କଥାକେ ତାଙ୍କ ତୁଣ୍ଡରୁ ଉଚ୍ଚାରିତ ହେଉଥାଏ 
ପବିତ୍ର ରାମ ନାମ । ନଉକାରେ ତାଙ୍କର ସହଯତ୍ରୀ ଥାନ୍ତି କେତେ ଜଣ ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷିତ 
ଯୁବକ | ସେମାନଙ୍କ ବଚନ ଓ ଆଚରଣରେ ଉସ୍ପଙ୍ଖଳତା ଫୁଟି ଉଠୁଥାଏ | ଉଦ୍‌ବୀର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ପରୋକ୍ଷରେ ମହାତ୍ସାଙ୍କୁ ପରିହାସ କରିବାରେ ଲାଗିଲେ । 

ଜଣେ ଲମ୍ବ କଲିଧାରୀ ଯୁବକ ପଚାରିଲେ - ମହାଭାଗ, ରାମଚନ୍ଦ୍ର କେଉଁଠି 
ଅବସ୍ଥାନ କରୁଥାନ୍ତି କହିପାରିବେ କି ? 

ସେମାନଙ୍କ ପରିହାସକୁ ବୁଝିପାରିଲେ ନାହିଁ ସାଧୁ । ସ୍ଵାଭାବିକ ଭାବରେ ଉତ୍ତର 
ଦେଲେ - “ସର୍ବତୁ' | 

ଜଣେ ନଉକାରେ ନଇଁପଡ଼ି ନ୍ତର ପାଣି ଚବ ଚବ କରୁ କରୁ କହିଲା - 
ସରବତ ନା ଚାହା ! 

ମାତ୍ର ତାଙ୍କ କଥା ସରିଚି କି ନାହିଁ, ପ୍ରଶ୍ନକର୍ଭା ପୁଣି କହିଲେ - ଆଜ୍ଞା, ସର୍ବତୁ 
ଭିତରେ କଣ କିଚିନ୍‌, ଲାଟିନ, ଇଉରିନାଲ୍‌, ଡ଼ୁଇଂରୁମ୍‌, ସବୁକିଛି ରହିପାରିବେ ? 

ସାଧୁ ବିକାରହୀନ ଚିତ୍ତରେ ଉତ୍ତର ଦେଲେ, ହଁ, “ ସର୍ବତୁ” ! “ସେ ବିଶ ବୃହ୍ଲାଶ୍ଡରେ 
ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ।' 

କିଛି ସମୟ ନିରବତା ମଧ୍ଯରେ କଟିଗଲା । 

ସମ୍ଭବତଃ ଯୁବକମାନେ ଆକ୍ରମଣ ପାଇଁ ତୂଣୀରରୁ ବଛାବଛା ଅସ୍ତମାନ 
ଖୋଜୁଥିଲେ | ମାତ୍ର ପାନପ୍ରିୟ ସାଧୁ ପିକ ପକାଇବା ପାଇଁ ଗଙ୍ଗାଗର୍ଭକୁ ଉଦ୍ୟତ ହୁଅନ୍ତେ, 
ଜନୈକ ଚତୁର ଯୁବକ ଅଭିଯୋଗ କରି କହିଲେ - ମହାଭାଗ, ଗଙ୍ଗା ଗର୍ଭରେ ମଯ ପ୍ରଭୁ 
ରାମଚନ୍ଦ୍ର ବିଦ୍ୟମାନ । ପିକ ନିକ୍ଷେପ ଅପରାଧ ନୁହେଁ କି ? 

ଯୁବକଙ୍କ ଅଭିଯୋଗ ସକଳଙ୍କ ଭିତରେ ଚମକ ସୃଷ୍ଟି କଲା । ସେ ନିରବ ରହିଲେ | 
ନଉକା କୂଳରେ ଲାଗିଲା । ଯାତ୍ରୀମାନେ କୂଳ ଉପରକୁ ଆସିଲେ । ମାତ୍ର ସାଧୁ ମାଟି 
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ଉପରେ ପିକ ପକାଇବାକୁ ଉଦ୍ୟତ ହୁଅନ୍ତେ ଅନ୍ଯ ଜଣେ ଯୁବକ କହିଲା ମହାପ୍ରଭୁ 
ରାମଚନ୍ଦ୍ର କ'ଣ ଭୂମିରେ ନାହାନ୍ତି ! 

ସାଧୁଙ୍କୁ ଯୁବକଙ୍କ ଅଭିଯୋଗ କିଂଭୂତ ବୋଧହେଲା । କି ଉତ୍ତର ଦେବେ, ଶହ୍ହ 
ଖୋଜି ପାଉନଥିଲେ । 

ସେଇ ଲମ୍ବା କଲିଆ, ଛିଟ ସାର୍ଟିଆ ଯୁବକ ଅଧିକ ଉତଙଫୁଲ୍ଲିତ ହୋଇ କହିଲେ 
ଏ ମୂଲ୍ୟବାନ ମୁଖାମପତକୁ ନିଜ ଭିତରେ ସାଇତି ରଖନ୍ତୁ । ଯେଉଁ ସ୍ଥାନରେ ମହାପ୍ରଭୁ ଶ୍ରୀ 
ରାମଚନ୍ଦ୍ର ନାହାନ୍ତି ବୋଲି ଅନୁଭବ କରିବେ, ସେହି ସ୍ଥାନରେ ନିକ୍ଷେପ କରିବେ । 

ରାମଭକ୍ତ ସାଧୁ ଏଥର କୌଣସି ପଥ ନପାଇ ଯୁବକଙ୍କ ମୁହଁକୁ ପିକ ନିକ୍ଷେପ 
କଲେ । 

ଏପରି ଲଜାକର ଓ ଅପ୍ରତ୍ୟାଶିତ ଉତ୍ତର ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଥିଲା ଅଭାବିତ । 
ଅପମାନ ସେମାନଙ୍କ ଉତ୍ତ୍ୟକ୍ତ କଲା | ସାଧୁଙ୍କୁ ପାନେ ଚଖାଇ ଦେବା ଲାଗି ସେମାନେ 
ତାଙ୍କ ଚାରିପାଖରେ ଘେରିଗଲେ ! ମାତ୍ର ନିର୍ଭୀକ ସାଧୁ ହସି ହସି କହିଲେ, ବାପା ମାନେ, 
ପବିତ୍ର ରାମ ନାମକୁ ପରିହାସ କରୁଥିବା ବ୍ଯକ୍ତି ହି ପାପୀ ଓ ଅବିବେଜକୀ । ବର୍ବର । 
ସେମାନଙ୍କ ହୃଦୟରେ ପ୍ରଭୁ ନଥାନ୍ତି । ତେଣୁ ପିକ ନିକ୍ଷେପ ପାଇଁ ତାହା ପ୍ରକୃତ ସ୍ଥାନ । 

କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ, ଉତ୍ତେଜିତ ଯୁବକମାନେ ଆପଣା ଆପଣାର ଭ୍ରମ ସଂପର୍କରେ 
ସଚେତନ ହୋଇଥିଲେ ଏବଂ ସାଧୁଙ୍କ ନିକଟରେ କ୍ଷମା ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଥିଲେ । ମୋର 
ବିଶ୍ଵାସ, ପ୍ରଶ୍ନକର୍ଭା ଉକ୍ତ ମହୋଦୟଙ୍କ ଚିତ୍ତରେ ପାପୀ ଓ ପାପକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ଯେଉଁ ଦୃତ 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା, ଏ କାହାଣୀ ତାହାର ସମାଧାନ କରିଥିବ । 

ମାତ୍ର ଆମେ କ”ଣ ପାରାୟଣ ପର୍ବର ପେଷାଦାର ପ୍ରବଚକ ମହୋଦୟଙ୍କ ପାପ 
ସଂକ୍ରାନ୍ତ ଚମଳ୍ରାର ତର୍ଜମା ଜୀବନର ଗଭୀରତା ଓ ବ୍ୟଯାପ୍ତିକୁ ଛୁଇଁ ପାରିଛି ବୋଲି 
କହିପାରିବା ? ଗଭୀରତାକୁ ଭେଦିବା ତ ଅଧିକ ଗହନ ପ୍ରସଙ୍ଗ | 

ସେଦିନ ପେଷାଦାର ରାମାୟଣ ପାରାୟଣୀ ମହାଶୟ ଜୀବନ ସମ୍ପର୍କରେ ଯେଉଁ 
ବିଚିତ୍ର ବିଚାର ପ୍ରତିପାଦନ କରିଥିଲେ, ସେଥିପାଇଁ ଆମେ ତାଙ୍କୁ କାଠଗଡା ଭିତରେ 
ଠିଆ କରାଇପାରିବା ନାହିଁ । ତାଙ୍କୁ ଅବଶ୍ୟ ଆମେ ରୋଗ ସଂକ୍ରମିତ ବୋଲି କହିପାରିବା । 
ମାତ୍ର ଯେଉଁ ବଡ଼ ରୋଗର ଜୀବାଣୁରେ ସେ ସଂକ୍ରମିତ, ତାହା କେବଳ ତାଙ୍କ ଦେହରେ 
ନାହିଁ, ତାହା ସକଳ ପାରାୟଣୀ ଓ ପାରାୟଣ ସଂପାଦକୀୟମାନଙ୍କ କ୍ରିୟାଶୀଳ । ପାରାୟଣ 
ପ୍ରବୀଣମାନେ ମହାନଙ୍କ ପାଖରେ ବସିଥାନ୍ତି, ଝାଳନାଳ ହୋଇ ତାଙ୍କରି ମାହାତ୍ୁ ଗାନ 
କରୁଥାନ୍ତି ଉଚ୍ଚିଷ୍ଟ ରୋଗୀ ଶ୍ଵାନ ପରି । ଆପଣଙ୍କୁ ପ୍ରଜ୍ଞାରେ କଳବଟ ପରି ମଣୁଥାନ୍ତି । 
ନିଜକୁ ଇଚ୍ଛାମତେ ଚାଳନା କରୁଥାନ୍ତି ଏବଂ ଆସ୍ଥାନ ତଳେ ଆଖିଖୋସି ବସିଥିବା 
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ଭକ୍ତମାନଙ୍କ ସେମାନଙ୍କ ଇଚ୍ଛା ଅନୁଚୂପ ଫଳ ପୁଷ୍ଠରେ ପୋତି ପକାଉଥାନ୍ତି । ଖଟୁଲି 
ଉପରେ ଶ୍ରୀରାମ ବସିଥିଲା ବେଳେ କୃଷ୍ଣ ତଳେ ଲଙ୍ଗଳା ମୁକୁଳା ହୋଇ ମାନ ମହତ 
ଭୁଲିଯାଇ ଯାବତୀୟ ଅବର୍ଯ୍ୟା କାର୍ଯ୍ୟରେ ମଗ୍ଧ ଥାନ୍ତି । ସେଇ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଯମୁନା କୂଳରେ 
କଦମ୍ବ ଗଛ ଉପରେ ଗୋପୀମାନଙ୍କ ବସ୍ତମାନଙ୍କ ମେଳାରେ ବସି ଛତରାମି କରୁଥିବା 
ବେଳେ, ବଳରାମ ଚରମ ବୋକାଙ୍କ ପରି ଗଛ ଆଢୁଆଳରେ ତାଳି ମାରୁଥାନ୍ତି । ଘଟଭଙ୍ଗା 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ମାୟାର ତାପକୁ ସମ୍ଭାଳି ନପାରି ବ୍ରହ୍ମା ତାଙ୍କୁ ନାଲି ଆଖି ଦେଖାଇ ବ୍ରହ୍ମାତବ 
ହରାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମହାରୋଷର ଶିକାର ହୁଅନ୍ତି । ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ପାଖରେ ଧବଳାଙ୍ଗୀ ସରସ୍ବତୀଙ୍କ 
ରୂପରେ ବାୟା ହୋଇ ତାଙ୍କ ଭୋଗ କରିବା ଲାଗି ଜିଭରୁ ଲାଳ ଗଡେଇ ନାକରା ଅବସ୍ଥା 
ହୁଅନ୍ତି । ଗଞ୍ଜେଇଖୋର ଶିବ ମହାରଷି ଓ ଦେବତାମାନଙ୍କ ଆଗରେ ଶାଶୁଙ୍କୁ ଲିଙ୍ଗ ପ୍ରଦର୍ଶନ 
ପରି ନିହାତି ଅଶ୍ଲୀଳ ଓ ଅରୁଚିକର ଆଚରଣକୁ ପରମ ପୁରୁଷାର୍ଥ ବୋଲି ମଣନ୍ତି । ଏପରିକି 
ଖର୍ବ ସ୍ତୁଳତନୁଂ ଗଜେନ୍ଦ୍ର ବଦନଂ ଶ୍ରୀ ଗଣେଷ ମଧ୍ଯ ଆପଣାର ସୁଲମ୍ବ ଶୁଣ୍ଢକୁ ରଜବତୀ 
ନାରୀର ଭଗଗଭ୍ଭୀ କରି ପୁଲକିତ ହୁଅନ୍ତି । ଚନ୍ଦ୍ର ବରୁଣ, କୁବେର, କାମଦେବ ମହାରଷି, 
ରଖି ଓ ଅନ୍ୟ ମହାତ୍ସାମାନଙ୍କ ଭିତିରି ଜୀବନର କଥାକୁ ତ ଶବ୍ଦରେ ପ୍ରକାଶ କରିହେବନି । 
ତେଣୁ ସୁବିଧାବାଦୀ ଓ ଅତି ପୁଲକିତ ପରାୟଣୀମାନେ ଗଣର ବିଶ୍ଵାସ ଅୟନରେ ବଦମାସି 
କରିବାକୁ ଆଦୌ କଂତୁମଣି ନାହାନ୍ତି । ଯାହାର ଖାଆନ୍ତି, ତାହାର ଗାଆନ୍ତି । ପଚରାମଳରେ 
ମାର୍ଚମାନଙ୍କ ଅପରିଷ୍କାର କରିବାରେ ଲାଗିଥାନ୍ତି । ମଳମୟ ମାର୍ଗକୁ ଜୀବନ ବଂଚିବାର 
ସର୍ବୋତ୍ତମ ମାଧ୍ୟମ ବୋଲି ପ୍ରଚଣ୍ଡ ପ୍ରଜ୍ଞାର ତେଜରେ ପ୍ରମାଣ କରୁଥାନ୍ତି । 

କେବଳ ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ ଭାଣ୍ଡ ମନ୍ସନ କାଳରେ, ଭଣ୍ଡମାନଙ୍କର ଗୋଳ ଯେ 
ଅତି ପ୍ରବଳ ହୋଇଛି ଏ କଥା ନୁହେଁ । ପୃଥବୀର ସକଳ ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ଧର୍ମର 
ଗଦିୟାନମାନେ ମର୍କଟମାନଙ୍କ ପରି ଆଚରଣ କରି ଆସୁଛନ୍ତି । ଧର୍ମ ସେମାନଙ୍କ 
ପାକଶାଳାର ସାମଗ୍ରୀ ହୋଇଛି । ମହାବୀର, ବୁଦ୍ଧ, ଜରାଥୁଷ୍ଟର ଲାଓସି, ଯୀଶୁ, ମହମ୍ମଦ 
ସକଳଙ୍କୁ ପୁଞ୍ଜି କରି ସମୂହର ବିଶ୍ଵାସ ବଜାରରେ ରାଜକୀୟ ବ୍ଯବସାୟର ଆୟୋଜନ 
କରାଯାଇଛି । ଏବଂ ଚତୁର ବୈଷଶ୍ଯମାନେ ପାର୍ଶ୍ବ ବିହାରୀମାନଙ୍କ ଚେତନାରେ ନାତ 
ମାରି ଚୁଡା ଆରୋହଣର ଭ୍ରମ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି । ପ୍ରଶାସକମାନଙ୍କ ଭଣ୍ଡାମି ଭାଣ୍ଡରେ 
ଘାଣ୍ଟି ଛନ୍ତି । ଯେଉଁ ମୂଢ ସେମାନଙ୍କ ଆଚରଣରେ ପ୍ରତିବାଦ କରିଛି, ସେମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵ 
ଆବିଷ୍ପତ ଦଣ୍ଡା ମାନଙ୍କରେ କେତେ କଲବଲ କରିଛନ୍ତି । ପରାଜିତ ପାରାୟଣୀମାନେ 
ଅନ୍ଧ ଭାବରୁ କଙ୍କାଳସାର ହୋଇଛନ୍ତି । ଅପେକ୍ଷା କରିଛନ୍ତି ଆଉ ଏକ ଫଟୁଣକୁ 
ଖଳବୃଵ୍ଧିକୁ ଅଧିକ ପ୍ରସାରିତ କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ପାରାୟଣ ହିଁ ସମାଜରେ 
ସୁଖ ସର୍ବସ୍ଵ ଉତ୍ତରାଧିକାରୀ ସୃଷ୍ଟିର କାରଣ ହୋଇଛି । 
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ଧରମ ରାଇଜ କେବଳ ପାରାୟଣ ରୋଗରେ ସଂକ୍ରମିତ ନୁହେଁ, ଆମ ବିଶ୍ଵାସର 
ପ୍ରାୟ ସକଳ ଘାଟ ବହୁବେଶୀ ପ୍ରବଚକମାନଙ୍କ ମଳମୃତ୍ରରେ ପ୍ରଦୂଷିତ । ଆମେ 
ଘାଟମାନଙ୍କରେ ବୁଡ଼ ପକାଉ ପାପ ଛଡ଼େଇବା ଲାଗି ! ମାତ୍ର ପାପୀମାନେ ଏତେ ସହଜରେ 
ଚେତନାରୁ ଛାଡ଼ିଯାନ୍ତି ନାହିଁ । ପାଣି ଆଉ ପଙ୍କରେ ଭଡ଼ ଭଡ଼ ହେଉଥିବା ଅଭିନବ 
ପାପମାନେ ଆମ ଲୋମମୂଳ ଦେଇ ଭିତରକୁ ଭେଦନ୍ତି ! ନ, ପୋଖରୀ, ସମୁଦ୍ର, ଗଛମୁଳ 
ଓ ପଡ଼ିଆମାନଙ୍କରେ ନୂଆ ନୂଆ ଘାଟ ଆସ୍ଥାନ ଖୋଲି ଦେଇ ପୁଣ୍ୟ ନୀରେ ପାପର 
ବେପାର କରନ୍ତି । 

ପ୍ରସଙ୍ଗକ୍ରମେ ଆମେ ଆମ ରାଜନୀତିକ ତୀର୍ଥମାନଙ୍କ ବିଶେଷତୃକୁ ହୁଏତ ପରୀକ୍ଷା 
କରିପାରିବା । ଦୟା, କ୍ଷମା, ତ୍ୟାଗ, ତିତିକ୍ଷା ଭାବର ପ୍ରତୀକ ଆମ ରାଜନୀତିର ତୀର୍ଥମାନେ 
ସଂପ୍ରତି ଏତେ ମାତ୍ରାରେ ମଳମୟ ଯେକୌଣସି ମଣିଷ ନାମକ ଜନ୍ତୁର ପବନ ଦେହରେ 
ବାଜିଲେ, ତାହାର ବିଚିତ୍ର କ୍ରିୟାକୁ ଅନୁଭବ କରିହୁଏ । ରାଜନୀତି କାଳେ ଯୁଆ ଖେଳ । 
ସେଠି ପତାକା ଓ ମାଳମାନଙ୍କର ପ୍ରବଳ ଗୋଳ । ପାଲିପାଖରେ ଦାନୀ, ମାନୀ, 
ସପନବିକାଳୀ ମାନଙ୍କର ରାଉ ରାଉ ରାବ | ସେମାନଙ୍କ ଦେହରେ ଜଗତର ସବୁ ପ୍ରକାରର 
ଚିନ୍ତା, ତୁଣ୍ଡରେ ସବୁ ପ୍ରକାରର ଭାଷା, ଚାଲିରେ ସବୁ ପ୍ରକାର ଧିସା । ଯେଉଁ ଭୂମିକୁ 
ଯାନ୍ତି, ସେଇ ଭୂମିର ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିହାରୀକୁ ସେମାନେ ଗୋଟାପଣେ ସେମାନଙ୍କ ପରି 
ବୋଧ ହୁଅନ୍ତି । ଛାମୁଣ୍ଡିଆ ତଳେ, ଆଖି ଜଳକା ମଞ୍ଚ ଉପରେ ବିଜେ କରି ଟେବୁଲ 
ବାଡ଼େଇ, ମଥା ଓ ହାତ ହଲେଇ, ବାଳ ଝିଙ୍କି ଅଥବା ଚନ୍ଦା ମୁଣ୍ଡରେ ତାଳ ମାରି, 
କାଠରେ ଅଷ୍ଟମ ସ୍ଵରର ଟାଣ ଦେଇ କଂଣ ନାଇଁ କ'ଣ କରୁଥାନ୍ତି । ଦେହରେ ଶେଷ 
ରକ୍ତବିନ୍ଦୁ ଥିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କନସେବାର ଆଦର୍ଶରୁ କେଶ ପ୍ରମାଣେ ବିଚ୍ୟୁତ ହେବେ ନାହିଁ 
ବୋଲି ଏଡେ ପାଟିରେ ରଡ଼ି କରୁଥାନ୍ତି । ମଥାରେ ଶତ୍ତୁମାନଙ୍କର ଶାବଳିଆ ଦାନ୍ତମାନଙ୍କୁ 
ହୁଗାଳି ପକାଉଥାନ୍ତି । ମାତ୍ର କୌଣଶି ଅସହିଷ୍ଣୁ ମିତ୍ର (ରାଜନୀତିରେ ଶତ୍ରୁ ନଥାନ୍ତି) ମଜା 
ଦେଖିବା ଲାଗି ଶୁଖିଲା ଘଡ଼ଘଡ଼ିଟିଏ ମାରିଦେଲେ, ଆପଣାର ଅପରିଷୁତ ଅନ୍ତର୍ବାସଗୁଡ଼ିକୁ 
କୌଣସି ପ୍ରକାରେ ସମ୍ଭାଳି ଧରି, ଭାଗ୍ୟ ଓ ଭଗବାନଙ୍କୁ ବିପୁଳ ପରିମାଣରେ ପାରିତୋଷିକ 
ପ୍ରଦାନର ପ୍ରତିଶ୍ରତି ଦେଇ କୌଣସି ପ୍ରକାରେ ଅଭିଜିତପଣର ବାଜା ବଜାନ୍ତି । ପାରାୟଣ 
ପର୍ବରେ ମଣ୍ଡପରେ ଦଳ ଦଳ ହୋଇ ଯେଉଁ ମାନ୍ୟବର ପତିମାନେ ପୌରୁଷର ବାଣ 
ମାରୁଥାନ୍ତି, ମଣ୍ଡପ ତଳର ମେଣ୍ଚାମାନେ ତାହା ଯେ ପୌରୁଷର ତେଜ ନୁହେଁ, ବ୍ୟାଜର 
ପୁରିଷ; ଏ କଥା ବୁଝିଥାନ୍ତି ଏବଂ ରାଜନୀତି ସେବାକାରିତାର ଶ୍ରାଦ୍ଧ ବୋଲି ଅନୁଭବ 
କରିଥାନ୍ତି । ମାତ୍ର ପାଳଚୁଣ୍ଟା ମନ୍ତ୍ରୀଙ୍କ ପରି ହାଉଁ ହାଉଁ ହେବା ହିଁ ଜୀବନ ବଞ୍ଚିବାର ଏକ 
ନିରାପଦ ମାର୍ଗ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିନେଇଥାନ୍ତି । ଦଳପତି ଓ ପତ୍ନୀମାନଙ୍କର ବିପୁଳ ବପୁ 
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ଚାପରେ ଅବଶିଷ୍ଟମାନଙ୍କ ସୁସ୍ଥ ଜୀବନ ବଞ୍ଚିବାର ଭଣ ଶୁଖିଯାଏ । ସେମାନଙ୍କର ଖୋଳ 
ବଦଳୁଥିବା ପରି ବୋଧହୁଏ । ମାତ୍ର ସାମ୍ରାଜ୍ୟବାଦୀ, ଜଣକ ସମାଜବାଦୀ ଅଥବା ଗଣତନ୍ତ୍ରୀ 
ଜଣକ ଏକଛତ୍ରବାଦୀର ମାଳା ଧରିବାକୁ ଜମାରୁ ସମୟ ଲାଗେନା। ଗୋଟିଏ ମାତ୍ର 
ଖୋଳରେ ସକଳ ବାଦର ଶ୍ୂଙ୍ଖଳିତ ବେପାର କରାଯାଇପାରେ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ବଦଳି ଯାଉଥିବାର 
ଭ୍ରମ ଭିତରେ ଅବଦଳ ରହିଥାଏ ସେମାନଙ୍କ ଚେତନାରେ ଖୁରି ଖାଉଥିବା ଓଦାଖିଆ 
ବୃଷଭର ଅତି ବୃହତ୍‌ ଓଥରା ବୃଷଣ | ଆପଣା ଆପଣାର ବୃଷଳତାକୁ ସେମାନେ କେତେ 
କାଇଦାରେ ବୃତ୍ତାୟିତ ଆଚରଣରେ ଗୋପନ ରଖିଥାନ୍ତି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ବିଚାର ଯେ 
ତୁଛା ବୃହତୀ ଏ ପୁଲକଦାୟୀ ସତ୍ୟକୁ ଭିତରେ ରଖିବା ପାଇଁ ଯାବତୀୟ ଚକ୍ରାନ୍ତ କରୁଥାନ୍ତି । 
ଆପଣା ସୃଷ୍ଟ ସ୍କାମ୍‌ସମୁଦ୍ରରେ କେତେ ପ୍ରକାରର ସନ୍ତରଣ ବିଦ୍ୟାର ଓସ୍ତାଦି କରୁଥାନ୍ତି 
ଏବଂ କେତେକ ସେମାନଙ୍କ ଆଡ଼କୁ ଆଙ୍ଗୁଳି ଦେଖାଇଲେ ଦାନ୍ତ ନେଫେଡ଼ି କହୁଥାନ୍ତି 
ବ୍ୟସ୍ତ ହେବାର କିଛି ନାହିଁ, ମତେ ଅନୁକରଣ କର | 

ଆମ ବେପାରୀ ମାନସିକତାରେ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦ ଦୁଇଟି ଯେ ସବୁଠାରୁ 
ଅଧିକ ନାଇବାପର ମାଲ, ଆମେ ଏ କଥାକୁ ଆଦୌ ଫାଙ୍କି ଦେଇପାରିବା ନାହିଁ। 
ଜଗତପୂଷ୍ଟରେ ' କୁ ' ଏବଂ “ଅପ” ମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତର ଛୁଙ୍କରେ କ'ଣ 
ନାଇଁ କ'ଣ କରିବାରେ ସେମାନେ ସମର୍ଥ ହୋଇଥାନ୍ତି । ରାଜନୀତିରେ ଦୁର୍ନୀତି, କିଳା 
ପୋତେଇ, ସୁଲଭ ଶୌଚାଳୟ ଉଦ୍‌ଘାଟନ ଓ ଧର୍ମରେ ଅବକାରୀ ପଦାର୍ଥ ଓ ମଠ, 
ମନ୍ଦିର, ସଂଘ ନାମରେ ଭଣ୍ଡ ଉତ୍ପାଦନ କେନ୍ଦ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠାକୁ ମଧ୍ଯ ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି କହୁଥାନ୍ତି । 
ନୃତ୍ୟ, ଗୀତ, ନାଚ ଓ ଚିତ୍ରକଳାରେ ଉଲଗ୍ନତାକୁ ଆଦିମ ଅଥଚ ଆଧୁନିକ ସଂସ୍କୃତି 
ବୋଲି କେଡେ ଆଣ୍ଟରେ ଉଦ୍‌ଘୋଷଣା କରୁଥାନ୍ତି ଏବଂ ସଂସ୍କୃତିର ଠିକାଦାରମାନେ 
ପ୍ରବଚକ ସାଜି କଳାକାରମାନଙ୍କ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ସମୂହ ଦୃଷ୍ଟିର ବନ୍ଦନା ଗାନ କରୁଥାନ୍ତି । 
ସେମାନେ ଯେଉଁ ଭୂମିକୁ ଯାନ୍ତି ସମଝ୍ଦାର ଉପଭୋକ୍ତା ଅଥବା ହିତାବାଦୀଙ୍କ ପରି ଭୂମିର 
ବିଚରା-ବିହାରୀମାନଙ୍କୁ ମହାଶୂନ୍ୟକୁ ଟେକି ଦେଉଥାନ୍ତି । କେତେ ତାଳିମାଡ଼ ପୁରସ୍କାର, 
ଉପାୟନ, ତାମ୍ର ଓ ରୌପ୍ୟ ପଦମାନ ମୁଣାରେ ପୂରାଇ ମୁଚୁକୁନ୍ଦିଆ ଓଠରେ ବଡ଼ପଣର 
ବାଣ ମାରୁଥାନ୍ତି । ଓଦାଖିଆ ବୋଦାଙ୍କ ପରି ଅହର୍ନିଶ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ଶବ୍ଦ ଦୁଇଟାକୁ 
ପାକୁଳି କରୁଥାନ୍ତି । ସେମାନେ ଉପନିବେଶୀ ଅଥବା ସ୍ବଦେଶୀ ଯେଉଁ ମାର୍କାର ହୁଅନ୍ତୁ ନା 
କାହିଁକି, ସେମାନଙ୍କ ବିପୁଳାୟତନ ଜଠରରୁ ନିଃସରିତ ଅଧଃବାୟୁରେ ସୁବାସ ଯେ 
ଅନ୍ୟମାନଙ୍କର ନାସିକାକୁଞ୍ଚନର ହେତୁ ହୋଇଥାଏ, ଏ ସତ୍ଯକୁ ସମ୍ଭବତଃ ସେମାନେ 
ପାସୋରି ପକାଇଥାନ୍ତି । ଫୁଲର ମାଳ ଓ ତାଳିମାଡକୁ ଆପଣା ଭିତର ଘରର କ”ଣ 
ମାଛିରେ ବଜାରର ଲଫଟଙ୍ଗା ଦାଦାମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରତି ମୁହୁର୍ରରେ ଧର୍ଷିତା ହୋଇ ତଥାପି 
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ଅତୃପ୍ତା ରହିଥିବା ଅହଂର ପଦାରବିନ୍ଦରେ ନିଜକୁ ସମର୍ପି ଦେଇ ଭାରଦାବତ୍‌ କେଡ଼େ ଖୁସି 
ହେଉଥାନ୍ତି । ଲଙ୍ଗଳା ଦେହରେ ସଂସ୍କୃତିର ଛାପ ମାରି ଛକ ଉପରେ ପଥଚଟାରୀମାନଙ୍କୁ 
ଭଳି ଭଳି ପତକା ଦେଖାଉଥନ୍ତି। 

ପ୍ରବଚନ ବ୍ୟାପାରରେ ଆମ ସାହିତ୍ୟର ବପୁବନ୍ତ ବଡ଼ପଣ୍ଡାମାନଙ୍କର ନିଲଠାମିକୁ 
ମଧ୍ଯ ଉପେକ୍ଷା କରାଯାଇ ନପାରେ । ସାହିତ୍ୟ ସେବକ ଓ ସାମାଜିକମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା 
ଆୟୋଜିତ କେତେ ଜାତିର ସଂପାନ, ଚକ୍ର, କର୍ମଶାଳା ଉତ୍ସବ ଏବଂ ସାହିତ୍ଯକମାନଙ୍କ 
ଜୟନ୍ତୀ ଓ ଶ୍ରାଦ୍ଧ ସଭାମାନଙ୍କରେ ସେମାନେ ହୋତା ଅଥବା ବକ୍ତାବେଶରେ ଯୋଗ 
ଦିଅନ୍ତି । ସେଇ ବିଶେଷ ଦିବସମାନଙ୍କରେ ବରବେଶରେ ଖଟୁଲିମାନଙ୍କୁ ମଣ୍ଡନ କରୁଥାନ୍ତି । 
ନବତରୁଣୀମାନଙ୍କ ସମର୍ପିତା ହାତରୁ ଫୁଲମାଳ ଅଥବା ଫୁଲତୋଡ଼ା ଗ୍ରହଣ କଲାବେଳେ 
କେମିତି କେମିତି ହେଉଥାନ୍ତି ଏବଂ ଅଭିଭାଷଣ ପ୍ରଦାନ ଅଥବା ଆଲୋଚନାକାଳରେ 
କୋଉ ଦୂର ସହରରୁ ଭଡ଼ାରେ ଆସିଥିବା ଗୁଣ୍ଡାଙ୍କ ପରି ଦାତାଙ୍କୁ ଖୁସି କରିବା ଲାଗି 
ଗୋଡ଼ କଚାଡ଼ି ହାତ ଓ ମଥା ହଲେଇ ଡ଼ିଆଁ ଡ଼େଇଁ କୁଦା କୂୁଦିକରି, ଟେବୁଲ ବାଡ଼େଇ, 
ଗଳା ଫଟେଇ ପର୍ବତ ପ୍ରମାଣେ ପାଣ୍ଡିତ୍ୟ ସେମାନଙ୍କୁ ଅଦ୍ଵିତୀୟ ବୋଲି କହୁଥାନ୍ତି । 
ସେମାନଙ୍କୁ କାଳଜୟୀ କହୁଥାଏ, ସେଇ ତୁଣ୍ଡ ଓ ସଂପାଦି ରଖିଥାନ୍ତି । ଘୁମବିହନ ପ୍ରଜ୍ଞାକୁ 
ଶ୍ରୋତାମାନଙ୍କ ମଥା ଉପରେ ଅଜାଡ଼ି ପକାଉଥାନ୍ତି । ଯେଉଁ ତୁଣ୍ଡ ବ୍ୟାସ ଅଥବା ବାଲ୍ଳିକୀ 
ଜୟନ୍ତୀରେ ସେ କାଳର ସଂସ୍କୁତ କବିଗୁଡ଼ାକ ଏକାଳର ପ୍ରତିଭାମାନଙ୍କ ଗୁହକୁ ସରି 
ହେବେନି ବୋଲି କେତେ ତୋଡ଼ରେ ରଡ଼ି କରୁଥାଏ । ଭଞ୍ଜ ଜୟନ୍ତୀରେ ପୁରୋଧା 
ସାଜିଥିଲା ବେଳେ ସେପଟରୁ ସେକସପିଅରଙ୍କ ଆଣି ଏ ପଟରେ ଲଙ୍ଗଳାମୁକୁଳା କରୁଥାନ୍ତି । 
ସେ ଆଜି ବଞ୍ଚିଥିଲେ ନିଶ୍ଚୟ ନୋବେଲ ପୁରସ୍କାର ପାଇଥାନ୍ତେ ବୋଲି ପ୍ରମାଣ କରିଥାନ୍ତି । 
ରାଧାନାଥ ଜୟନ୍ତୀରେ କହୁଥାନ୍ତି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ସେ ନଥିଲେ ଆଧୁନିକ ଏବଂ 
ସେଠୁ ଯାଇ ବରପାଲିରେ ପହଞ୍ଚି କହନ୍ତି - ରାଧାନାଥ ଚୋର ଓ ଧୂର୍ଭ ଜବରଦସ୍ତ 
କପିକରା କବି । ଗଙ୍ଗାଧରଙ୍କ କବିତ ନୈସର୍ଗିକ । ତାଙ୍କ ପରି କେହି ନଥିଲେ କି 
ଆସିବେନି । ଏମିତି ଅନେକ । 

ମାତ୍ର ପ୍ରବଚକମାନଙ୍କ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ପ୍ରତିଭାର ବିସ୍ଫୋରଣ ଆମକୁ ତୋବା କରିଦିଏ 
ଆଧୁନିକ କାଳର ଜୀବିତ ସାହିତ୍ୟିକ ଓ ସେମାନଙ୍କ ଚେତନାର ବିଶେଷତ୍ବ ସଂକ୍ରାନ୍ତ 
ଆଲୋଚନା କାଳରେ ବହୁପୁଛୀ, ବହୁ ଉପାଧିଧାରୀ, ପ୍ରଶାସକ ଅଥବା ଅଧ୍ୟାପକ 
ସ୍ରଷ୍ଟାମାନଙ୍କ ଅଭାବିତ ପ୍ରତିଭାର କଥା ବର୍ଣ୍ଣନା କଲାବେଳେ ସତେ ଯେପରି ଏ ପ୍ରାଫଂଚିକ 
ଜଗତରେ ନଥଅନ୍ତି ¦ ଅମୁକ ମହାପାତ୍ରଙ୍କ କାବ୍ୟମଳ ଚନ୍ଦନ, ଅମୁକ ତ୍ରିପାଠୀଙ୍କ ଅଧଃକାୟୁ 
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ମଳୟ, ଅମୁକ ପଞ୍ଡାଙ୍କ ମୂତ୍ର ଗଙ୍ଗାଜଳ, ଅମୁକ ରଥଙ୍କ ଝାଳ ପଦ୍ଧଅର୍କ, ଅମୁକ 
ଛୋଟରାୟଙ୍କ ନାଶାମଳ ¬ ଜାଇଫଳ | ଅମୁକ ରାଉତରାୟଙ୍କ ପ୍ରତୀକକୁ ଭେଦି ପାରିଲେ, 
ନିଶ ଉପୁଡ଼ି ଯିବ । ମହାନ୍ତି କବିଙ୍କ ଚିତ୍ରକଳପକୁ ବୁଝିପାରିଲେ, ଝୋଲା ହୋଇଯିବ ! ଆଉ 
ଦାଶ କବି, ବାପ୍ରେ ବାପ୍‌ । ତେଣୁ ପ୍ରସଙ୍ଗ କୂମେ ମଞ୍ଚ ମଣ୍ଡନ କରନ୍ତି ମିଶ୍ର, ବାରିକ, 
ରଥ, ପାଣି, ନାୟକ, ରାଉତ, ଷଡ଼ଙ୍ଗୀ, ରାୟ, ତ୍ରିପାଠୀ, ସଂଜ୍ଞାଧାରୀ କବିମଣ୍ଡଳୀ | କାହା 
ଶରୀରରେ ଧୋତି ପଞ୍ଜାବି ତ ଆଉ କାହାର ଚୂଡ଼ିଦାର ପଞ୍ଜାବି । କାହା ଶ୍ରୀମୁଖରେ ନିଶ 
ଦାଢ଼ି ତ ଆଉ କାହାରି ପୂରା ସଫା । ବିପ୍ଲବୀ କବିମାନଙ୍କ ମୁହଁ ତ ଝିଙ୍କପକ୍ଷୀମାନଙ୍କର 
ଅଭୟାରଣ୍ୟ | ତେବେ ସୁବେଶିତ ପ୍ରବଚକମାନେ ଏତେ ଚମତ୍କାର ରୀତିରେ 
ସାହିତ୍ୟକମାନଙ୍କ ବ୍ୟକ୍ତିତୃ, ପାଣ୍ତିତ୍ଵ ଓ ବପୁର ବିଶେଷତ୍ବ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କରୁଥାନ୍ତି ଯେ, 
ସେମାନଙ୍କ ଚୈତନ୍ୟକୁ ଠାବ କରିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । କୌଣସି ସଂପାନ, ଆଲୋଚନା 
ଚକ୍ର ଅଥବା କର୍ମଶାଳାରେ ମଧ୍ଯ ବାଦ-ବିଶେଷଜ୍ଞ ରସ ଅବଗ୍ରାହୀ ଡିଗ୍ରୀଧାରୀ 
ସ୍କଲାରମାନଙ୍କ ତୋଡ଼ ଦେଖିଲେ, ସେମାନଙ୍କ ସମଧର୍ମା ଓ ସମକର୍ମୀମାନେ ତ ସେଠି 
ଅଧିକ କାଳ ତୁଣ୍ଡରୋଧୀ ବସିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ସଂପାୟୀ ହେବା ପାଇଁ ପଦାକୁ ଆସନ୍ତି । 
ବିଚରା ମଳିମୁଣ୍ଡିଆ, ସାଧାରଣ ପୀଠକ ଅଥବା ଶ୍ରୋତାକୁ ସେଠି ପଚାରେ କିଏ ? 
ବେଳ ପଡ଼ିଲେ ମହାମାନ୍ୟ ପ୍ରବଚକମାନେ ଆପଣା ମୁଖ ନିଃସୂତ ପିକ ଓ ଧୂପ ଆପେ ଇ 
ସେବନ କରୁଥାନ୍ତି । ଜୀବନ ଓ ଜଗତର ସତ୍ୟକୁ ଭେଦିବାରେ କେବଳ ସେମାନେ ଯେ 
ଅଧୀଶ୍ବର, ଏପରି ଏକ ଅହେତୁକ ବିଶ୍ଵାସ ସେମାନଙ୍କୁ ଏତେ ମାତ୍ରାରେ ବାନ୍ଧି ରଖିଥାଏ 
ଯେ, ଚିଳ୍କାର କରି କରି ମୂହ୍ରୀ ଓ ପତନ ଅବସ୍ଥାକୁ ଆସିଲା ପରେ ମଧ୍ଯ ଆତ୍ସ ସମୀକ୍ଷାର 
ଆବଶ୍ୟକତାକୁ ସ୍ଵୀକାର କରୁନଥାନ୍ତି । ଭାସିବା ଭାଷକମାନଙ୍କ ଧର୍ମ ନୁହେଁ, ସେମାନଙ୍କ 
ଧର୍ମ ଅବଗାହୀ ହେବା | ଅନୁରୂପ ବିଚାରକୁ ପଣ୍ଡାମାନେ ଜମାରୁ ଭେଦି ନଥାନ୍ତି । 
ପାରାୟଣମନସ୍କ ଜୀବନ ବଞ୍ଚୁଥିବା ଏବଂ ଜୀବନରେ ପାରାୟଣ କରୁଥିବା ଆମପରି 
ମଣିଷମାନଙ୍କର ଏ ବିଚିତ୍ର ଯାତ୍ରାର ଶେଷ କେଉଁଠି ? ଏହା କ'ଣ ଏକ ପ୍ରକାରର 
ଶେଷହୀନ ଶୋଷ ନା ଆଉ କିଛି ? ମଣିଷ ଜାତି ତା'ର ସମାଜ ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଇତିହାସ 
ପୃଷ୍ଠା ଖୋଲିଲେ, ସେ କାଳରୁ ଆଜି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପାରାୟଣ ରଙ୍କୁଣା ରଙ୍କୁଣୀମାନଙ୍କର ଦୌରାତ୍୍ୟ 
ଯେ ଆମ ସକଳ ଦୁର୍ଗତିର କାରଣ ହୋଇଛି, ଏପରି ଏକ ଅସ୍ବାସ୍୍ୟକର ସତ୍ୟକୁ ଆମେ 
ଅସ୍ଵୀକାର କରିପାରିବା ନାହିଁ । ମହାନ୍‌ ପାରାୟଣମାନେ ଆପଣା ଆପଣାର ବକ୍ର-ଚଞ୍ଚୁମାନଙ୍କୁ 
ଗଙ୍ଗାଜଳ, ତୁଳସୀପତ୍ର ଅଥବା ମହାପ୍ରସାଦ ଲେପରେ ମନମୁକ୍ତ କରି ରଖିଥାନ୍ତି | ଘାଟ 
ଅଥବା ଘଟର ଗଭୀରତାକୁ ମାପଚୁପ କରି ଆପଣା ଘର କୋଣକୁ ଫେରି ଆସୁଥାନ୍ତି । 
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ପାଟବସ୍ତ ପିନ୍ଧି ବେକରେ ରୁଦ୍ରାକ୍ଷମାଳ ଲମ୍ବାଇ, ଅହର୍ନିଶ କେତେ ପ୍ରକାରର ଶ୍ଲୋକ ଜପ 
କରୁଥାନ୍ତି । ସକଳ ରୂପ, ସକଳ ଗୁଣ ଓ ସକଳ ରସ ଓ ସକଳ ତୀର୍ଥର ଅଧୀଶ୍ବର ବୋଲି 
ପଥଚାରୀମାନଙ୍କ ଚେତନାରେ ବିଶ୍ବାସ ସୃଷ୍ଟି କରୁଥାନ୍ତି । ମାତ୍ର କେଉଁ ଗୋଟିଏ ଅଧିକାରୀ 
ହେବାର ଅଭୀପ୍‌ସା ସେମାନଙ୍କ ଭିତରେ ନଥାଏ, ସେମାନେ କେଉଁ କୂଳର ନହୋଇ 
ଭଡାରେ ଆସିଥିବା କୁଳାଧିପତିର ମୁକୂଟ ମଥାରେ ଭିଡ଼ିଥାନ୍ତି । ଶରୀରର ବିଶେଷ ବିଶେଷ 
ସ୍ଥାନମାନଙ୍କୁ ଭଳି ଭଳି ଅଳଙ୍କାରରେ ଶୋଭାବନ୍ତ କରିଥାନ୍ତି ଏବଂ କେଉଁ କୂଳର ନ 
ହୋଇ କୁଳଟା ପରି କୂଳକୁ ନେଇ ମଝି ଦରିଆରେ ବୁଡେଇ ମାରନ୍ତି । ଜଗତ ଯାକର 
ସବୁ ନଇ, ସବୁ ପୋଖରୀ, ସବୁ ସମୁଦ୍ରର ସବୁ ତୀର୍ଥ ସବୁ ବନ ଉପବନ, ଅନ୍ଯ 
ଭାଷାରେ କହିଲେ ସବୁକିଛିକୁ କେବଳ ପ୍ରଦୂଷିତ କରୁଥାନ୍ତି । ସେମାନେ ସମ୍ଭବତଃ 
ଭୁଲିଯାଇଥାନ୍ତି ଯେ ଅଛ ଦିନ ପାଇଁ କିଛି ଲୋକଙ୍କୁ ହୁଏତ ଚିତାକଟା ଯାଇପାରେ, ମାତ୍ର 
ସବୁଦିନେ ସବୁ ଲୋକକୁ ଇଛ୍ଥାମତେ ଘଣା ପେଲେଇବା ସମ୍ଭବ ହୁଏ ନାହିଁ । ଜଗତକୁ 
କଣ୍ଟାବାଡ଼ରେ ଆବାଦ କରି ଚଉରାଅଶୀବାଦରେ ଜଙ୍ଗଲକୁ ସବୁଦିନେ ଜୀବନ୍ତ ରଖାଯାଇ 
ପାରିବ ନାହିଁ । ଦିନ ଆସିବ, ବାଡ଼ମାନେ ଆପଣାଛାଏଁ ବାବରଖାନିଆ ହୋଇଯିବେ । 
ଜାତି, ଧର୍ମ, ଭାଷା, ସାହିତ୍ୟ, ସଂସ୍କୃତିକୁ ଆଳ କରି ଯେତେ ବାଦ ଓ ଣିବ୍ଧତ୍ୟର ମୂଳିମାନ 
ପୋତା ଯାଇଛି, ସେମାନେ ବାଏଁ ବାଏଁ ଉପୁଡ଼ି ପଡ଼ିବେ । ଗୋଲକ ଯେମିତି ଥିଲା 
ସେମିତି ହୋଇଯିବ । ଆପଣା ଗୁହକୁ ଆପଣା ଦେହରେ ଚନ୍ଦନ ପରି ବୋଳି ହୋଇ 
କୋଡ଼ି କଚାଡ଼ି ହେଉଥିବା, ଚିକ୍ରାର କରୁଥିବା ମହାମାନ୍ୟ ପ୍ରବଚକମାନଙ୍କର ସକଳ 
ଅୟନ ସମତୁଲ ହୋଇଯିବ । ସେଇ ସମତୁଲ ଭୂମି ଭିତରୁ ଅସଲ ଜୀବନକୁ ଅନୁଭବ 
କରିଥିବା ମଞ୍ଜିମାନେ ଅଙ୍କୁରିତ ହେବେ, ଉପରକୁ ଫୁଟି ଆସିବେ । ହେବେ ପଲୁବିତ, 
କୁସୁମିତ ଓ ପଦ୍ଧବନ୍ତ । ବଗୁଲିଆ ଟୋକାମାନଙ୍କର ପରବନ୍ତ ପ୍ରମାଣ ଟେକା ଜୀବନ 
ବୁକ୍ଷମାନଙ୍କରେ ଛାଇତଳେ ବିକଳ ଭାବରେ ଭବ୍ୟ ଭବିଷ୍ୟତର କାମନା କରୁଥିବେ । 
ଆତ୍ସ ପ୍ରତାରଣାର ଅଧୀଶ୍ଵର, ପରାଙ୍ଗପୁଷ୍ଠ ପାରାୟଣମାନଙ୍କର ବଚନ ଓ ବାଜା ବିଜାର 
ପରି ବୋଧ ହେଉଥିବ । ସେଦିନ ପର୍ବମାନେ ଅତିଆଡ଼ମ୍ବର ସହକାରେ ପାଳିତ 
ହେଉନଥିବ, ଅୟନମାନେ ଷୋଡ଼ଶପଚାରେ ସମାର୍ଜିତ ହେଉ ନଥିବେ | ଅନ୍ୟର ମୁହଁକୁ 
ମଳତ୍ୟାଗର ନିରାପଦ ଭୂମି ଭାବରେ ବିଚାରିବାର ଅଲାଜୁକତା ବୋଧରେ ବିଚରାମାନେ 
ପୁଲକିତ ହେଉନଥିବେ । ପର୍ବମାନେ ହୋଇଯାଉଥିବେ ପାର୍ବଣ, ଅୟନମାନେ ଅମୃତମୟ 


ଓ ଅୟନବିହାରୀମାନେ ନାରାୟଣ |... 
Qou 
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ଛାଇର ଛଇ 


ଜ୍ଞାନୀ ଦେବାଶିଷ ମିଶ୍ର 


ମଣିଷ ବାଟ ଚାଲୁଥାଏ। ତା' ସହିତ ଯୋଡ଼ି ହୋଇରହିଥାଏ ଛାଇ । 
କେତେବେଳେ ଛାଇ ଦୌଡ଼ୁଥାଏ ମଣିଷଠୁ ଆଗରେ ତ କେତେବେଳେ ପୁଣି ପାପ ଭଳି 
ପଛରେ ଗୋଡ଼ଉଥାଏ । ପୁଣି କେବେ ସଖା କି ସହଚର ଭଳି ଆଉଜି ପଡ଼ିଥାଏ ଡାହାଣ 
କି ବୀକୁ । ଯେତେ ବଢ଼େ ଆଲୋକର ଉଜ୍ବଳତା, ସେତେ ଗାଢ଼ ଓ ଗଭୀର ହୁଏ ଛାଇ । 
ଆଲୋକ କମିଗଲେ ସ୍ତିମିତ ହୋଇଯାଏ । ଅନ୍ଧାରରେ ଆଖିକୁ ଦିଶେ ନାହିଁ ମାତ୍ର ଅପସରି 
ଯାଏ କି ? ବୋଧହୁଏ ନା |! ସେଇଠି ଲୁଚିଥାଏ କୋଉଠି । ବେଳେବେଳେ ସନ୍ଦେହରେ 
ପଡ଼େ ମଣିଷ । ମଣିଷକୁ ନେଇ ଛାଇ ନା ଛାଇକୁ ନେଇ ମଣିଷ ? ଛାଇର ଦେହରେ 
ରଙ୍ଗର ତାରତମ୍ୟ ନଥାଏ । ଛାଇ ତଳେ ମଣିଷର ସୁନ୍ଦର-ଅସୁନ୍ଦରପଣ ଲୁଚିଯାଇପାରେ । 
କିନ୍ତୁ ଛାଇର ଜାତି ନଥାଏ ବୋଲି କହିବାକୁ ଡର ଲାଗୁଚି । ଅସବର୍ଣ୍ଣ ଲୋକଙ୍କ ଛାଇ 
ପଡ଼ି କେତେ ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ପୂଜାପାଣି ମାରା ନ ହେଇଚି ! 

ଛାଇକୁ ନେଇ ଆମ ଲୋକବିଶ୍ଵାସ ବି କମ୍‌ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ନୁହେଁ । ଅଙ୍ଗାରରେ କି 
ପାଣିରେ ଗାର ଟାଣିଲେ ମାମୁଘର ଗରିବ ହୋଇଯିବେ, ଛାଇକୁ ଦେଖିଲେ ଜର ହେବ 
- ବୋଲି କହି କହି ବୋଉମାନେ ଆମ ପିଲାଦିନକୁ ଡରାନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ପିଲାଦିନେ ତ ମନା 
କରିଥିବା କାମ ଗୁଡ଼ିକ ବେଶି କରିବା ପାଇଁ ଇଚ୍ଛା ହୁଏ । ଅଳ୍ପ ଅଜ୍ପ ଡର ସହିତ ଛାଇକୁ 
ଚାହିଁବାର ସାମର୍ଥ୍ୟ ଧୀରେ ଧୀରେ ବଢ଼ିଯିବା ପରେ ଜଣାପଡ଼େ ଯେ, ଜରଫର ମିଛ 
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କଥା । ସେତେବେଳକୁ ବଢ଼ିସାରିଥାଏ ଛାଇ ସହ ଅନ୍ତରଙ୍ଗତା । ବିଜୁଳି ଆଲୁଅ ନଥିଲା 
ବେଳେ ଲଣ୍ଡନ କି ଡିବି ଆଲୁଅକୁ ବ୍ଯବହାର କରି ଘରର କାନ୍ଧରେ ହରିଣ, ମାଛ ଭଳି 
ଛାଇକୁ ନେଇ ପରୀକ୍ଷା ନିରୀକ୍ଷା ବି ଆରମ୍ଭ ହୋଇସାରିଥାଏ । ଅବଶ୍ୟ ସେତେବେଳେ 
ବି ଛାଇକୁ ନେଇ ଅନେକ ଆକର୍ଷଣୀୟ ଡରମାନଙ୍କର ସମାହାର ଥାଏ । ଟିକିଏ ଅନ୍ଧାର 
ହେଲାବେଳକୁ ବୁଢ଼ୀମା? ଗପର ଚରିତ୍ର ସବୁ ଛାଇ ଭଳି ମୁଣ୍ଡ ଟୁଙ୍ଗାରନ୍ତି କଖାରୁ ଲଟା 
ମାଡ଼ିଥିବା ଚାଳ ଉପରୁ । ରାଜା, ରାଣୀ, ମନ୍ତ, କଟୁଆଳ ସୈନ୍ୟସାମନ୍ତଙ୍କ ଛାଇମାନଙ୍କର 
ପଟୁଆର ଚାଲିଥାଏ । ସବୁଠୁ ସୁନ୍ଦର ଦିଶୁଥାଏ ରାଜକୁମାରୀର ଛାଇ ! ସେପଟୁ ଆସୁଥାଏ 
ଧଳାଘୋଡ଼ାରେ ଧୀର ବାଟ ଚାଲିବା ଭଙ୍ଗୀ ଓ ରାଜକୁମାରଙ୍କ ଛାଇ । ସେଇଠୁ ଆରମ୍ଭ 
ଅସଲ ଗପ। କିନ୍ତୁ ବେଳେବେଳେ ମଝି ଗପରେ ହାଜର ହୋଇଯାଏ ବୁଢ଼ୀ ଅସୁରୁଣୀ । 
ଗୋଳିଆ ନାକ, ଜଳନ୍ତା ଅଙ୍ଗାର ଭଳି ଦୁଇଟା ଆଖି । ଓଠ ଉପରକୁ ଲମ୍ବି ଆସିଥିବା 
ଦାନ୍ତ, ଅଡୁଆ ବାଳରୁ ଉକୁଣି ଖୋଜୁଥିବା ବଡ଼ ବଡ଼ ନଖ, ଇଲୋ ବୋଉଲୋ... । କି 
ଭୟଙ୍କର ସେ ଛାଇ ! ସେ କଥା ମନେପଡ଼ିଲେ ବେଶି ସମୟ ଚାହିଁ ହୁଏନି ଅନ୍ଧାରକୁ । 
ମୁହଁ ଲୁଚେଇବାକୁ ହୁଏ ଜେଜେମା'ର କୋଳରେ । 

ଜେଜେମା’ ଶିଖେଇଥାଏ ସଞ୍ଜବେଳ ପାଠପଢ଼ାରୁ ଘରକୁ ଫେରିବାବେଳେ 
ସବୁପିଲା ସାଙ୍ଗ ହୋଇ ଘରକୁ ଫେରିବା ପାଇଁ । ତା' ସହିତ ଚେତେଇ ଦେଇଥାଏ, 
ଆମ ଆସିବା ବାଟରେ ପଡୁଥିବା ସୁର ବାରିକ ଘରେ ଗୋଟେ ହାଡ଼ବାଇ ରହୁଥିବା 
କଥା | ସେ କୁଆଡ଼େ ଧଳାଲୁଗା ପିନ୍ଧି ବୁଲୁଥାଏ ଗାଁ ସାରା ଚକୁଳି କି ପାଚିଲା ପଣସର 
ବାସ୍ଧା ସହ । କଥା କହିପାରେନି । ଯାହା ପଚାରିଲେ ବିଭିନ୍ନ ବାଗରେ ହୁଁ ବୋଲି କହେ | 
ଏଣୁ ଅଚିହ୍ନା-ଅଜଣା ସ୍ତ୍ରୀ ଲୋକଙ୍କୁ ଦେଖିଲେ ତାଙ୍କ ଛାଇ ପଡ଼ୁଛି କି ନାଇଁ ଦେଖିବାକୁ 
ତାଗିଦ୍‌ କରିଥାଏ ଜେଜେମା! | ହାଡ଼ବାଇର କୁଆଡ଼େ ଛାଇ ନଥାଏ। ପାଠ ପଢ଼ିସାରି 
ଆମେ ତ ଅନ୍ଧାରରେ ହିଁ ଆସୁ । ଅନ୍ଧାର ରାତିରେ ଛାଇ ଖୋଜିବୁ କେମିତି ! ଏକଥା 
ବୁଝେଇ ହୁଏନି ଜେଜେମା' କୁ କି ଛାଇର ଥିବା-ନଥିବା ଜନିତ ଡର କାଢ଼ିହୁଏନି ଛାତିରୁ | 

ପୁଣି ମନେପଡ଼େ ଆମ ଗାଁ ଆନନ୍ଦ ମିଶ୍ରଙ୍କ କଥା । ଲୋକଙ୍କୁ ସୁଧ ଦଉଥିଲେ 
ଶିକ୍ଷକତାରୁ ଅବସର ପରେ । ମୁଢ଼ି ଖାଉ ଖାଉ ଟଳିପଡ଼ିଲେ। ବୟସ ଅବଶ୍ୟ ଡେଇଁ 
ଯାଇଥିଲା ସତୁରି | ତାଙ୍କଠୁ ପଇସା ନେଇଥିବା ସମସ୍ତଙ୍କର ତାଲିକା ଠିକ୍‌ରେ ନମିଳିବାରୁ 
ଲୋକେ ତାଙ୍କ ପୁଅକୁ ଠକିଲେ । ତା'ପରେ କୁଆଡ଼େ ଢେର୍‌ ଦିନଯାଏ ଗାଁ ପୋଖରୀ 
ପାଖ ଚଉରା ମଣ୍ଡପରେ ଗୋଟେ ଛାଇ ଆସି ବସେ | ଧଳାଚାଦର ଘୋଡ଼େଇ ହୋଇଥାଏ । 
ଜୁଳୁଜୁନୁୁ ଚଷମାଲଗା ଖୋଜିଲା ଖୋଜିଲା ଆଖିରେ କଳନ୍ତର ଖାତା ଧରି କ'ଣ ସବୁ 
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ଖୋଜେ । ସନ୍ଧ୍ୟାବେଳେ ପାଣିସାରି ଫେରୁଥିବା ଏକୁଟିଆ ଲୋକକୁ ଦେଖିଲେ କହେ, 
ଆରେ, ଅମୁକ ଅମୁକକୁ କହିଦବରେ, ମୋ ପଇସା ଝାଳର ପଇସା; ସବୁ ହିସାବ ନ 
ତୁଟିଲା ଯାଏ ଏଇଠି ବସିରହିବି । ଆଦାୟ ନକରିଲା ଯାଏଁ ଗାଁ ଛାଡ଼ି ଯାଉନି ମ ! 

ପିଲାଦିନକୁ ନିୟନ୍ତି ଆସିଥିବା ସେ ଛାଇଗୁଡ଼ିକ ଏବେ ଆଉ କାଇଁ ? ସହରର 
ଅନ୍ଧାରରେ ବେଶି କୁହୁଡ଼ି ଓ ଧୂଆଁ । ଆଉ ଗାଁରେ ବି ଇନ୍ଦିରା ଆବାସର ଛାତଘର, ପ୍ରଧାନମନ୍ତ୍ରୀ 
ଗ୍ରାମସଡ଼କ ଯୋଜନାର ପ୍ରଶସ୍ତ ରାସ୍ତା, ଆଲୁଅର ହାଉଯାଉ । ସବୁ ଗାଁକୁ ଚହଟ ଚିକଣ 
ବାଟ, ଅଥଚ ଲୋକଙ୍କ ହୃଦୟ ଅପହଞ୍ଚ ଦୂରତାରେ । 

ସଭ୍ୟତାର ଗଢ଼ଣ ପ୍ରକ୍ରିୟା ବେଳେ ମଣିଷ ପାଖରେ ସମୟ ଜାଣିବା ନିମିତ୍ତ 
କୌଣସି ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ନଥିଲା । ସେତେବେଳେ ଛାଇଦ୍ଵାରା ହିଁ ନିର୍ାରିତ ହେଉଥିଲା 
ସମୟର ମାପଦଣ୍ଡ । ଦିନସାରା ସୂର୍ଯ୍ୟକିରଣ ପଡ଼ୁଥିବା କୌଣସି ଉଚ୍ଚବସ୍ତୁର ଛାଇରୁ ହିଁ 
ସମୟ ଜାଣିବାର ଏକ ଅନୁମାନ ଆଧାରିତ ପ୍ରୟାସକୁ ଅଧିକ ଠିକ୍‌ ଓ ଯୁକ୍ତିଭିତ୍ତିକ କରିବାର 
ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ହିଁ ମଣିଷକୁ ସୌରଘଡ଼ି ଆଡ଼କୁ ବାଟ କଢ଼ାଇ ନେଇଥିବ ବୋଲି ବିଶ୍ବାସ । 
ଏବେ ବି ସ୍ଥାନେ ସ୍ଥାନେ ସେସବୁର ଭଗ୍ନାବଶେଷ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ | ମେଘୁଆ ପାଗ ଓ 
ରାତିରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରଦତ୍ତ ଛାଇର ଅନୁପସ୍ଥିତିରେ ସମୟ ଜାଣିବା ନିମିତ୍ତ ଅଭୀପ୍‌ସାବୋଧରୁ 
ସମ୍ଭବତଃ ଜନ୍ମ ନେଇଥିଲା ଜଳଗଡ଼ି । ଛାଇର ଉପସ୍ଥିତିକୁ ନେଇ ଆବିଷ୍କାର, ଅନୁପସ୍ଥିତିକୁ 
ନେଇ ବି । ଅନୁମାନ କରାଯାଇପାରେ, ନୂଆ ବାଟଫିଟାଣରେ ଛାଇର ଭୂମିକା କେତେ 
ଗୁରୁତ୍ଵପୁଣ୍ଠ ! 

ସମୟ ସହିତ ତାଳ ଦେଇ ସଭ୍ୟତା ଗଡ଼ିଚାଲିଲା। ଖାଦ୍ୟ, ବସ୍ତ୍ ବାସଗୃହ 
ବ୍ୟତିରେକେ ଯେତେବେଳେ ଆତ୍ଷିକ ଉତ୍ତରଣର ସନ୍ଧାନରେ ମଣିଷ ବାଟ ଖୋଜିବା 
ଆରମ୍ଭ କଲା, ସେତିକି ବେଳେ ହାଜର ହେଲେ ବିଭିନ୍ନ ମନୀଷୀ, ତିଆରି ହେଲା ବିଭିନ୍ନ 
ଧର୍ମର ଛାଞ୍ଚ ଗଢ଼ାହେଲା ଅନୁଷ୍ଠାନ । ସେମିତି ସମୟରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସମ୍ପଦାୟ-ଧର୍ମ ଭଳି 
ହାଜର ହେଲା ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ । ମାତ୍ର ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ପରେ ବୈଶାଳୀରେ ଭିକ୍ଷୁମାନଙ୍କ କନ୍ଦଳ 
ଆରମ୍ଭ ହେଲା | ସଂଘରେ ଯେଉଁ ସବୁ ବିଧି ନିଷେଧ ବା ଶୀଳଲଂଘନ କରି ଏହି କନ୍ଦଳ 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା, ବୌଦ୍ଧ ଇତିହାସରେ ତାହା “ଦଶବଥ୍‌ଥୁ' (ସଂସ୍କୃତରେ ଦଶବସ୍ତୁ) 
ନାମରେ ପରିଚିତ । ତା'ରି ଭିତରେ ଗୋଟିଏ ନିୟମ ଥିଲା - “ କପ୍ପତି ଦୃଙ୍ଗୁଳ କପ୍ପୋ' | 
ନିୟମ ଅନୁସାରେ ଦ୍ଵିପ୍ରହର ବେଳା ପରେ ଭିକ୍ଷୁମାନଙ୍କର ଆହାର ନିଷେଧ ଥିଲା। ଖାଲି 
ପେଟ ବା ଅର୍ଵ ଆହାରରେ ନିବୃଭିର ଅଭ୍ୟାସ ଭଲ ହେବ ବୋଲି ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ପାଳିତ ହୋଇ ଆସୁଥିଲା । ମାତ୍ର ସବୁଦିନ ଦ୍ଵିପ୍ରହର ପୁର୍ବରୁ ଆହାର ଗ୍ରହଣ ସମ୍ଭବ 
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ହୋଇପାରିଲା ନାହିଁ । ଏଣୁ ଭିକ୍ଷୁମାନେ ଦ୍ଵିପ୍ରହର ପରେ ମଧ୍ଯ ପାକପ୍ରକ୍ରିୟା ଜାରି ରଖିଲେ । 
ସେମାନଙ୍କ ଯୁ ଅନୁସାରେ ଦ୍ଵିପ୍ରହରର ଯେଉଁ ଛାୟା ଥାଏ, ସେଥିରୁ ଦୁଇ ଆଙ୍ଗୁଳ ଛାୟା 
ବଢ଼ିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଖାଦ୍ୟ ଗ୍ରହଣ କଲେ ମୋକ୍ଷପ୍ରାପ୍ତିରେ ଅସୁବିଧା ହେବନାହିଁ । ଏପଟେ 
ନୀତିନିୟମରେ ଥିବା ଭିକ୍ଷୁଙ୍କ ଦାବି ଯେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ନିର୍ଧାରିତ ଦ୍ଵିପ୍ରହର ଛାୟାଠାରୁ ସୂତାଏ 
ଛାଇ ବି ଏପଟ ସେପଟ ହେବ ନାହିଁ । ସେଇ ଛାଇ ହିଁ ସାଜିଲା ଦୃନ୍ଦ୍ରର କାରଣ । 
ସାଧାରଣ ଛାଇଟିଏ, ସେଥିରୁ ନିୟମ | ନିୟମ ଅଛି ମାନେ ତ ନିୟମ ଭଙ୍ଗର ସମ୍ଭାବନା 
ବି । ନିୟମ ଭାର୍ଗିଲେ ପୁଣି ଧର୍ମର ପ୍ରାଚୀରରୁ ଇଟା ଖସିପଡ଼ିବାର ଭୟ । 

ଏବେ ଏବେ ତ ଧର୍ମ ଉପରେ ଛାଇମାନଙ୍କର ପ୍ରଭାବ ଖୁବ୍‌ ବେଶି । କାରବାର 
ବି । ମୁଣ୍ଡ ପୂରେଇବାନି ଧର୍ମ କଥାରେ | ଆମ ଏଠି ଧର୍ମକୁ ନେଇ କୌଣସି ମୌଳିକ 
ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେବା ଭଲ ପରମ୍ପରା ନୁହେଁ । ଯାହା କହିବ, ଧର୍ମକୁ ପ୍ରଶଂସା କରି କୁହ, 
ସଂସ୍କାର ଆବଶ୍ୟକତା ନାହିଁ । ଟିକିଏ ଓଲମ୍‌ ବିଲମ୍‌ ହେଲେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଯିବ ହଣାକଟା । 
ଧର୍ମର ସେ ଛାଇ, କି ବିଭସ ! ଉତ୍ତରାଧିକାରୀ ସୂତ୍ରରେ ସେ ଛାଇ ପଶିଚି ଆମ ଭିତରେ 
ବି, କୋଉଠି ନା କୋଉଠି | ଏତେ ବଡ଼ ଶ୍ରୀମନ୍ଦିର ! କି ସ୍ଥାପତ୍ୟ କଳାରେ ଗଢ଼ା କେଜାଣି, 
ତା'ର ଛାଇ ପଡ଼େନି ମାଟିରେ ! ଅଥଚ ଆମ ଧର୍ମମାନଙ୍କର ଛାଇ ଆମକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ 
କରିଆସିଛି ଆଜିଯାଏଁ । ଛାଡ଼ନ୍ତୁ... 

ଗପଟିଏ ଶୁଣନ୍ତୁ । ହାନ୍‌ ବଂଶୀୟ ଜଣେ ରାଜା ଥିଲେ। ନାଁ ତାଙ୍କର ଉଟି | ତାଙ୍କ 
ରାଣୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଜନୈକା ସୁନ୍ଦରୀଙ୍କ ପ୍ରତି ସେ ଥିଲେ ଅତି ମାତ୍ରାରେ ଆକୃଷ୍ଟ | ଘଡ଼ିଏ 
ନ ଦେଖିଲେ ବିଚଳିତ ହୋଇପଡୁଥିଲେ । ହଠାତ୍‌ ନାଁ ଅଜଣା ରୋଗରେ ଇହଲୀଳା 
ତ୍ୟାଗ କଲେ ରାଣୀ । ବିରହ ବେଦନାରେ ସନ୍ତାପିତ ହେଲେ ରାଜା । ମନ ବିରସ, 
ରାଜକାର୍ଯ୍ୟ ପଡିରହିଲା ଅଧାରେ । ଥରୁଟିଏ ମାତ୍ର ତାଙ୍କୁ ରାଣୀଙ୍କ ଆତ୍ସାସହ ସାକ୍ଷାତ 
କରାଇ ଦେବାର ସାମର୍ଥ୍ୟ ଥିବା ଲୋକଟିଏ ଖୋଜିବା ନିମିତ୍ତ ଆଦେଶ ଦେଲେ ରାଜା । 
ପହଞ୍ଚିଲେ ଜଣେ ଆଗନ୍ତୁକ । ଅନ୍ଧାରରେ ଧଳାପରଦା ରଖି ଆଲୋକ ଉତ୍ସରୁ ଛାଇଟିଏ 
ସୃଷ୍ତି କରି ସେ ପ୍ରୀତ କରିପାରିଲେ ରାଜାଙ୍କ । ଏହା ହେଉଚି ଚୀନ୍‌ର ଗୋଟିଏ 
ଲୋକକାହାଣୀ । ଲୋକଗପର ଏହି ମୁଳ ଉପାଦାନଟି ତୁର୍କୀରେ ମଧ୍ଯ ପ୍ରଚଳିତ | ସମ୍ଭବତଃ 
ସେଇଠୁ ହିଁ ଆରମ୍ଭ ହେଲା ଛାୟା ନାଟକର ପରମ୍ପରା । ଧଳାପରଦାର ପଛପଟେ ଆଲୋକ 
ବ୍ୟବସ୍ଥା କରି କାଠିମାନଙ୍କରେ ବନ୍ଧା ହୋଇଥିବା ଚମଡ଼ା ନିର୍ମିତ ବିଭିନ୍ନ ଆକୃତି ବିଶିଷ୍ଟ 
କଣ୍ଢେଇମାନଙ୍କ ସଞ୍ଚାଳନ ପ୍ରକ୍ରିୟାକୁ ନେଇ ଛାୟାନାଟକର ପ୍ରସ୍ତୁତି ଓ ପରିସର ! 
ଯେତେବେଳେ ବିଶେଷ କୌଣସି ମନୋରଂଜନର ବ୍ୟବସ୍ଥା ନଥିଲା, ସେତେବେଳେ 
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ଏହି କଣ୍ଢେଇ ନଚାଳିମାନେ ଗାଁ ଗାଁ ବୁଲି ଲୋକମ୍ାନଙ୍କୁ ପୁରାଣରୁ କାହାଣୀ ଶୁଣାଉଥିଲେ । 
ଛାଇମାନଙ୍କର ଲୀଳା ବିଳାସ ସହ ଲୋକସଙ୍ଗୀତର ସମ୍ମିଶ୍ରଣରେ ବିଶିଖୁଣ୍ରିଆଙ୍କ ବିଚିତ୍ର 
ରାମାୟଣର ସାଙ୍ଗୀତିକତା ବାନ୍ଧି ରଖୁଥିଲା ଶ୍ରୋତାଙ୍କୁ । ସମୁଦ୍ର ଉପରେ ହନୁମାନଙ୍କର 
ଉଡ଼ିବା, ହନୁମାନଙ୍କୁ ଅସୁରୁଣୀ ଗିଳିବା ଓ ଅସୁରୁଣୀର ପେଟ ଫଟେଇ ହନୁମାନ ପୁଣି 
ବାହାରି ଆସିବା ବେଳର ଛାଇ ସବୁକୁ ଛାୟାନାଟକର କଳାକାରମାନେ ଯେତିକି ସହ 
ବ୍ୟବହାର କରନ୍ତି, ଦେଖିଥିବା ଲୋକ ହିଁ ବିଶ୍ଵାସ କରିବେ । ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରାୟତଃ 
ରାମାୟଣକୈନ୍ଦ୍ରିକ ବିଷୟବସ୍ତୁର ପରିବେଷଣ ଏଥିରେ ହେଉଥିବା ହେତୁ ସମ୍ଭବତଃ 
ରାବଣଛାୟା ନାମଟି ପ୍ରଚଳିତ; ଯଦିଓ ପରୀକ୍ଷାମୂଳକ ଭାବେ ଗାନ୍ଧୀ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଜୀବନୀ 
ବି ସ୍କାନ ପାଇଲାଣି ଏହି ଆଙ୍ଗକରେ । ଅବଶ୍ଯ ସାଞ୍ଚତିକ ପରିସ୍କତିରେ 
ଲୋକନାଟକମାନଙ୍କର ଅବସ୍ଥା ଯାହା, ସେଥିରେ ଗାଁ ଗହଳିର କଳାକାରଟିଏ ବଞ୍ଚିବା ଓ 
କଳାକୁ ବଞ୍ଚାଇ ରଖିବା ଦୁର୍ବିସହ । ପ୍ରାୟ ମୁମୁର୍ଶୁ ଅବସ୍ଥାରେ ଓଡ଼ିଶାର ଠାଏ ଠାଏ ବଞ୍ଚିରହିଛି 
ଛାୟାନାଟକ । ଯୋଉ ଛାଇମାନେ ଦିନେ ଆମ ମନୋରଞ୍ଜନର ପ୍ରମୁଖ ଖୋରାକ ଥିଲେ, 
ସେମାନେ ଆଜି ଦୁଇଓଳିର ଅନ୍ଧ ଯୋଗାଡ଼ ପାଇଁ ସଂଘର୍ଷରତ | କି ବିଡ଼ମ୍ବନା ! 

ସାମ୍ପତିକ ସମୟରେ ଯେଉଁ କେତୋଟି କଥା ବେଶି ଆଲୋଚନା ଓ ଚର୍ଚ୍ଚାର 
ପରିସର ତିଆରି ପାରେ, ତାହା ହେଉଛି ରାଜନୀତି ଓ କ୍ରିକେଟ । ଏ ଦୁହେଁ ଚଳଚ୍ତି 
ସମୟର ଅଧିକାଂଶ କଥୋପକଥନର କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ଉଭୟ ବିଷୟରେ ଚର୍ଚ୍ଚା ନିମିତ୍ତ ଏତେ 
ବେଶି ବିଶାରଦ ଏ ଭୂଇଁରେ ଅଛନ୍ତି ଯେ, ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ଲାଗେ । ଅବଶ୍ଯ ଯୁବପିଢ଼ିର 
ଆଲୋଚନା କ୍ଷେତ୍ର ଟିକେ ଅଧିକ ପ୍ରଶସ୍ତ, ଚଳଚ୍ଚିତ୍ର ସମ୍ପର୍କୀୟ ଆଲୋଚନାକୁ ନେଇ । 
ଆମ କଥାବାର୍ରଭାର ପରିସର କେତେ ବ୍ୟାପକ ନା ! ଭାବୁଛନ୍ତି କି ଛାଇକୁ ନେଇ କଥାବାର୍ଭା 
ଭିତରେ ରାଜନୀତି କଥା କାହିଁକି ଆସିଲା ? 

ରାଜନୀତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ହିଁ ଛାଇର ଦୁନିଆ ସବୁଠୁ ବେଶି ସଞ୍ଚରଣଶୀଳ । ଭାବନ୍ତୁ । 
ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ଯିବା ଆଜିକୁ ପ୍ରାୟ ଛ” ଦଶନ୍ଧି ଡେଇଁଗଲା। ନେହେରୁ, ପଟେଲ, ଶାସ୍ତୀ, 
ଆମ୍ବେଦକର, ଇନ୍ଦିରା, ଜୟପ୍ରକାଶଙ୍କ ଯିବା ବି ଢେର୍‌ଦିନ ହୋଇଗଲାଣି । କିନ୍ତୁ 
ରାଜନୀତିର ପଶାପାଲିରେ ସେମାନଙ୍କର ଛାଇ ଏବେ ବି ସଜ୍ଜିୟ । ନିର୍ବାଚନ ଆସିଲେ 
ଆମ ନେତାମାନଙ୍କ ନିର୍ବାଚନକାଳୀନ ଭାଷଣ, ପ୍ରଚାରପତ୍ର, କ୍ୟାସେଟ୍‌ ଗୀତ, ପୋଷ୍ଟର 
ପ୍ରଭୃତିରେ ସେ ଛାଇମାନଙ୍କର ବହୁଳ ପ୍ରବେଶ । ନେତାମାନେ ବି ସେ ଦିବଂଗତମାନଙ୍କର 
ଅଧୁରା ସ୍ଵପ୍ନ ପୂରଣର ଦ୍ଵାହିଦେଇ ନିର୍ବାଚନ ବୈତରଣୀରେ ଆହୁଲା ମାରିବାରେ ବ୍ୟସ୍ତ । 
ଏଣୁ ଲାଗେ, ଦେଶ ଗଢ଼ିଥିବା ଲୋକ ଯେତିକି ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ନୂହେଁ, ସେମାନଙ୍କ ଛାଇ 
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ରାଜନୀତିକ ସ୍ଵାର୍ଥ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅଧିକ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ । ଏବେର ନେତାମାନେ କି କରିତ୍କର୍ମା । 
ମଲାଗଛର ଡାଳରୁ ବି ଏମାନେ ତିଆରି ପାରନ୍ତି ଘଞ୍ଚଛାଇର ସାମ୍ରାଜ୍ୟ । ସେଥିରେ ଶ୍ରଦ୍ଧା 
କି ଶୀତଳତା କାଇଁ ? ଅଛି କେବଳ ଆଉ କାହା ପିଠିରେ ଗୋଡ଼ଦେଇ ଉପରକୁ ଉଠିବାର 
ଦୁର୍ବାର ଆକାଂକ୍ଷା । 

ଆଉ କ୍ଳିକେଟ୍‌ରେ... ? କୌଣସି ଏକ ରାତ୍ରକାଳୀନ କ୍ରିକେଟ୍‌ ଖେଳର ଦୂରଦର୍ଶନ 
ପ୍ରସାରଣ କଥା ମନେପକାନ୍ତୁ । ଆଲୋକବ୍ୟଯବସ୍ଥା ଏମିତି ହୋଇଥାଏ ଯେ, ଖେଳାଳୀଙ୍କ 
ଚାରିପଟେ ଆଉ ଚାରିଟି କି ଛଅଟି ଛାୟାଖେଳାଳିଙ୍କ ଆବିର୍ଭାବ ହେଲାଭଳି ଲାଗେ । 
ଏଇ ଛାଇମାନଙ୍କୁ ଦେଖିଲେ ମନେହୁଏ, ଆଧୁନିକ ମଣିଷ ରାତିରେ ଫୃଡ୍‌ ଲାଇଟ୍‌ ତଳର 
ଖେଳାଳୀଟିଏ ପରି । ଏକାଧିକ ଛାଇମାନଙ୍କ ଭଳି ତା”ର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଏତେ ବହୁଧା ବିଭକ୍ତ 
ଯେ, ସେଥିରୁ ତା'ର ଅସଲ ସତ୍ତା ନିରୂପଣ କରିବା ପ୍ରାୟ ଅସମ୍ଭବ ବ୍ୟାପାର । 

ଆଉ ଗୋଟିଏ ଛାଇ ପଡ଼େ ସଭ୍ୟତାରୁ ସଭ୍ଯତା ଉପରେ, ସଂସ୍କୃତିରୁ ସଂସ୍କୃତି 
ଉପରେ । ଆମେ ସବୁ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତା ଦ୍ଵାରା ଆଛ୍ଛାଦିତଂ-ଆକର୍ଷିତ ହେଇଯାଉଛେ 
ବୋଲି ଯେଉଁ ହୋହଲ୍ଲା ଚାଲିଛି, ସେସବୁ କ”ଣ ଛାଇର ଗୋଟିଏ ରୂପାନ୍ତରୀକରଣ 
ନୁହେଁ ? ନିମ୍ବବର୍ଗର ବ୍ୟକ୍ରିଟିଏ ସମ୍ଭାନ୍ତବର୍ଗର ଜୀବନଶୈଳୀ-ସଭ୍ୟତା-ସଂସ୍କୃତି-ପରମ୍ପରା 
ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ ହେବାର ଯେଉଁ ବିଷୟ ସମାଜବିଜ୍ଞାନ ଆମକୁ ଶିଖାଏ, ତାହା ବି କ'ଣ 
ଛାଇର ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାରର ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୁକ୍ତ ନୁହେଁ ? 

ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏ ଛାଇ କିନ୍ତୁ ବେଶ୍‌ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ । ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ଯରେ 
ପଞ୍ଚସଖାକାଳୀନ ରହସ୍ୟଧର୍ମୀ ବିଭାବ ଆଡ଼କୁ ଆଖି ପକେଇଲେ ଏହି ଶବ୍ଦଟିର ବ୍ୟବହାର 
‘ଜୀବର ଆତ୍ସା' ଅର୍ଥରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ନଟବର ଶତପଥୀଙ୍କ “ ଶବସିନ୍ଧୁ 
ଖେଳେଇଲା ବେଳକୁ ମିଳିଲା ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦଙ୍କର ଗୋଟିଏ ପଙ୍‌କ୍ତି - ‘ଛାଇ ସଙ୍ଗତେ 
ଛାଇ ହୋଇଯିବ, ଛାୟା ବ୍ରହ୍ମସୁଖ ତେବେ ଲଭିବୁ' (ଛାୟା ସଂହିତା) | ରୀତି ସାହିତ୍ୟରେ 
ଆମେ ଖୋଜିବସୁଛେ ସଂସ୍କୃତି କାବ୍ୟାଦର୍ଶର ପ୍ରଭାବ । ରାଧାନାଥଙ୍କ ସାହିତ୍ୟରେ ଗ୍ରୀକ୍‌ 
ସାହିତ୍ୟର, ମଧୁସୂଦନଙ୍କ କାବ୍ୟକୃତିରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସାହିତ୍ଯ ବିଭିନ୍ନ ଅଙ୍ଗ କାର, 
ଗଙ୍ଗାଧରଙ୍କ ଉପରେ ପ୍ରାଚ୍ୟକାବ୍ୟାଦର୍ଶ ସମନ୍ବିତ ସଂସ୍କୃତ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଭାବ ଅଳ୍େେ 
ବହୁତେ ପଡିଥିବା କଥା ଜଣାଯାଏ । ପ୍ରଭାବ ସବୁ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଛାଇରେ 
ରୂପାନ୍ତରୀକରଣ ମାତ୍ର । କୋଉଠି ଏ ଛାଇ ଅଧିକ ବ୍ୟାପ୍ତ କରିଦେଇଟି ସୃଜନଜଗତର 
ପରିବେଶ, ପରିସର; ତ” କୋଉଠି କୋଉଠି ଉପଯୁକ୍ତ ସ୍ଵୀକୃତି ଅଭାବରେ ଅଧାରେ 
ରହିଯାଇଛି ଛାଇର ଗ୍ରହଣୀୟତା ! 
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ନିଜର ଏମ୍‌.ଏ. ପଢ଼ା ସରିଲା ପରେ ଗବେଷଣାଧର୍ମୀ ପ୍ରବନ୍ଧର ଶାଦ୍ଦିକ କ୍ଲୀଷ୍ଟତାରୁ 
ଦୂରେଇ ଗୋପୀବାବୁ ଯେତେବେଳେ ଲଳିତମଧୁର ନିବନ୍ଧୀୟ ଶୈଳୀରେ “ ସହକାର”ରେ 
ଗୋଟିଏ ପରେ ଗୋଟିଏ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖିଚାଲିଲେ, ସେଥିରେ ବି ଆବୋରି ବସିଥିଲା 
ଛାଇଟିଏ । ପରେ ସେଗୁଡ଼ିକର ଏକତ୍ର ସମାହାର “ କଳାଶକ୍ତି” ସଙ୍କଳନରେ ହୋଇଚି । 
ନିଜେ ଗୋପୀବାବୁ ବି ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ଲେଖିବା ପୂର୍ବରୁ କିପରି ବେଷ୍ଟଟନ, 
ବେଲ୍‌କ, ଡିକ୍ତିନସି, ଲିଣ୍,ଏଡିଥ୍‌ ସିଟଞ୍ଜେଲ୍‌, ଭର୍ଳିନିଆ ଉଲ୍ଫଙ୍କ ଭଳି ଅନ୍ୟ କେତେକଙ୍କ 
ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଶୈଳୀର ପ୍ରଭାବ ତାଙ୍କୁ ଆକର୍ଷିତ କରିଥିଲା। ଏମିତିକି ଲେଖକର ମନ ଉପରେ 
ଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି-ବସ୍ତୁ-ଧାରଣା-ସାହିତ୍ୟ ଆଦିର ପ୍ରଭାବକୁ ନେଇ “ଛାଇ” ଶୀର୍ଷକ ପ୍ରବନ୍ଧଟିଏ 
ମଧ୍ଯ ସେ ଲେଖିଛନ୍ତି । ନିରୋଳା ଆତ୍ସୀୟତାଭରା ସ୍ଵୀକାରୋକ୍ତି ଗୋପୀବାବୁଙ୍କର । ଏବେ 
ଏବେ ଏ ଛାଇର ପରିମାଣ କିନ୍ତୁ ଏତେ ଅଧିକ ଯେ, ବେଳେବେଳେ ଚର୍ଚ୍ଚାକୁ ଆସୁଚି 
ଲେଖାଚୋରି ସମ୍ପର୍କୀୟ ପ୍ରସଙ୍ଗ । ପୁଣି କେବେ ସିଧାସଳଖ ଅନ୍ୟଠୁ ଆଣି ଥୋଇ ଦିଆଯାଇ 
କୁହାଯାଉଟି, ହୁଏତ ପ୍ରଭାବ ଟିକିଏ କୋଉଠି କେମିତି ପଡ଼ିଥାଇପାରେ ! ସେତେବେଳେ 
ସାହିତ୍ୟଜଗତରେ ଛାଇଟିଏ ପ୍ରେରଣା ଦଉଥିଲା ନୂଆ ବାଟ ତିଆରିବା ପାଇଁ । ଏବେ 
କିନ୍ତୁ ଛାଇକୁ ନେଇ ଟଣା ଓଟରା । 

ହଁ, ସାହିତ୍ୟର ଅନୁବାଦ ପ୍ରକ୍ରିୟା ମଧ୍ଯ ଗୋଟିଏ ଛାଇ ଭଳି । ଶବ୍ଦକୁ ସିଧାସଳଖ 
ଶବ୍ଦରେ ବଦଳାଇ ଦେବାରେ ଅନୁବାଦର ସାର୍ଥକତା ନଥାଏ । ସେଥିପାଇଁ ଅନୁବାଦରେ 
ମଧ୍ଯ ସମଜନାତ୍ସକତାର ଆବଶ୍ୟକତା ଅଛି । ଅନୁବାଦରୁ ଏହି ସୃଜନଶୀଳ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ଦର୍ଶାଇ 
ଅନୁସୂଜନ କଥା ଉଠାନ୍ତି ଆଲୋଚକମାନେ । ମୁଳ ସାହିତ୍ୟର ଅଧ୍ୟୟନ ସରିବା ପରେ 
ତାକୁ ସିଧାସଳଖ ଅନୁବାଦ ନ କରି ଅନୁବାଦିତ ହେବାକୁ ଥିବା ଭାଷାର ସଭ୍ଯତା, 
ସଂସ୍କୃତି, ପରମ୍ପରା ଭାଷା ବିନ୍ୟାସର ପୁଟ ଦେଇ ଯେଉଁ ଅନୁବାଦ ପ୍ରକ୍ିୟାଟି କରାଯାଉଚି, 
ତାକୁ ଛାୟାନୁବାଦ କୁହାଯାଉଚି ! ଏଥିରେ ଅନୁବାଦକଙ୍କ ମୌଳିକ ପ୍ରତିଭାର ଆବଶ୍ୟକତା 
ଖୁବ୍‌ ବେଶି। 

ଛାଇ -ସାଧାରଣ ଶବଟିଏ । ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦ ଭଣ୍ଡାରରେ ତା”ର ବ୍ଯବହାର 
ଦେଖନ୍ତୁ । ଏଇ ଯେମିତି ଛାଇଛାଇ, ଛାଇଛାଇଆ, ଛାଇଛାଇକା, ଛାଇଗଡ଼ିବା / ଛାଇ 
ଲେଉଟିବା (ଅପରାହୃ ହେବା), ଛାଇ ନମାଡ଼ିବା (ଶତୃତା ଅର୍ଥରେ), ଛାଇ ପଡ଼ିବା 
(ପ୍ରଭାବ ଅର୍ଥରେ), ଛାଇ ତଳିଆ, ଛାଇ ନିଦ, ଛାଇ ଆଲୁଅର ଖେଳ ଭଳି ବ୍ୟବହାର 
ସବୁ । ଶବ୍ଦଟିଏ ଅପର ଶବ୍ଦ ସହିତ ମିଶିଯାଇ ବଦଳାଇ ଦେଇଚି ଅର୍ଥର ପରିସର । କି 
ବ୍ୟାପକତା ଆମ ଶବ୍ଦ ଭଣ୍ଡାରର ! ପ୍ରବାଦ-ପ୍ରବଚନ, ଢଗଢମାଳି ଜଗତରେ ବି ଛାଇକୁ 
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ନେଇ ପରୀକ୍ଷା ନିରୀକ୍ଷା । ଦେଖୁନାହାନ୍ତି, ଛାଇ ଦେଖିଲେ, ନାହିଁ ଡେଉଁଛି,” (କାହାର 
ଉପସ୍ମିତିରେ ଅସ୍ଵସ୍ତି ଅନୁଭବ କରିବା), ‘ଛାଇକୁ ଛ ଅଘା ମାରିବା” (ପ୍ରକୃତ କାରଣ 
ନଥାଇ କଳି କରିବା) ' ଛାଇକୁ ଛତା, ପାଣିକୁ ଜୋତା” ( ଅନାବଶ୍ୟକ ଅର୍ଥରେ), ‘ଚହଲା 
ପାଣିର ଛାଇ! ( କ୍ଷଣଭଭଙ୍ଗୁରତା) ‘ ଗଛର ଛାଇ, ମଣିଷ ହାଇ - ୟା ତଳେ କେହି ଉଧେଇ 
ନାହିଁ,' (ପ୍ରଗତିରେ ବାଧକ) ଭଳି ପ୍ରୟୋଗାତ୍ସକ ବ୍ୟବହାର । 

ଛାଇର ଆଖ୍ୟାନଭାବ ବହୁତ ପ୍ରାଚୀନ । ଛାଇ ହିଁ ଲକ୍ଷ୍ଯ ସ୍ମିର ରଖିବା ଶିଖାଏ, 
ଚାଲିବା ନିମିତ୍ତ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବାଟ ଖୋଜିବା ଶିଖାଏ। ମନେପକାନ୍ୁଟ ଦ୍ରୌପଦୀଙ୍କ 
ସ୍ଵୟମ୍ବରକାଳୀନ ଦୃଶ୍ୟାୟନ । ସାମ୍ପାରେ ଧନୁ ଓ ତୂଣୀର । ଉପରେ ପୂର୍ଣ୍ଣାୟମାନ ମାଛ । 
ତା'ର ଛାଇ ପଡୁଛି ଜଳରେ । ସେଇ ଛାଇକୁ ଦେଖି ଶରବିଦ୍ଧ କରିବାକୁ ହେବ ମାଛର 
ଆଖିକୁ । ତେବେ ଯାଇ ସଫଳତା । 

ଜୀବନ ସେମିତି । ମାଛର ଆଖିକୁ ଅର୍ଜୁନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିପାତ ଭଳି ଚଲାବାଟକୁ 
ଖୋଜିନେବାର ଆବଶ୍ୟକତା ଏବେ । ଧନ୍ଟ ତୀର ସଜାଡ଼ନ୍ତୁ। ମାହର ଆଖି ହିଁ ଲକ୍ଷ୍ଯ। 

କିନ୍ତୁ ସାବଧୀନ ! 

ତଳେ ବୁଲୁଥିବା ମାଛର ଛାଇ ପ୍ରତି ଯେପରି ଦୃଷ୍ଟିଶକ୍ତି ତୀକ୍ଷଣ ରହେ । 


go0 
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ସ୍ବର୍ଣ୍ଣ ଗୀତିର ଶୁଶାନ 


ବିଷ୍ଣୁ ସାହୂ 


- ମା, ଗୀତଟିଏ ଗାଇଲୁ ! 

ଷ୍ଟାଣ୍ଡାର୍ଡ ଥ୍ରୀ”ରେ ପଢ଼ୁଥିବା ଗୋଟିଏ କୁନିଝିଅ ନିକଟରେ ଏହା ଥିଲା ମୋର 
ଗୋଟିଏ ଛୋଟିଆ ଅନୁରୋଧ । 

ପିଲାଟି ସହିତ ଅନ୍ତରଙ୍ଗତା ବଢ଼ାଇବା ଥିଲା ମୋର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ | କ୍ଲାନ୍ତି ମେଣ୍ଟାଇବା 
ସହିତ ନିଜର ଚେତନା ଜଗତକୁ ହାଲୁକା କରିବା ପାଇଁ ଏଇଭଳି କୋମଳମତି ପିଲାମାନେ 
ଉକଦ୍ଧଷ୍ଟ ମାଧ୍ୟମ ବୋଲି ମୋର ଧାରଣା । 

ଭାବିଥିଲି, ପିଲାଟି ଯେହେତୁ ଇଂରାଜୀ-ମିଡ଼ିୟମ ସ୍କୁଲରେ ପଢୁଛି, ସେ 
ଅତିବେଶିରେ ଇଂରାଜୀ ରାଇମ୍‌ଟିଏ ହିଁ ଆବୃତ୍ତି କରିବଃ ନଚେତ୍‌ ଲାଜଲାଜ କରି ଅମଙ୍ଗ 
ହୋଇ ମୋ ନିକଟରୁ ଖସି ପଳାଇଯିବ । 

କିନ୍ତୁ ବିନା ପ୍ରସ୍ତୁତିରେ ସେ ଗାଇବାକୁ ଆରମ୍ଭ କଲା “ ମୋ ଓଢ଼ଣି ହଲେଇ 
ଦେଲି ଲୋ ..... ଓଡ଼ିଶା ଦୋହଲି ଗଲାଂ ଗୀତଟି। ସେଇଟି ସରିଚି କି ନାହିଁ, ଗାଇଲା - 
* ଦିଲ୍‌ ଯଦି ଦବୁ ଗୋରୀ, ଦିଲ୍‌ ଦେଇଯା”, ବଦଳରେ ଓଡ଼ିଶାରୁ ଫାଳେ ନେଇଯା' 
ଏବଂ କ୍ରମାଗତ ଭାବରେ ତା'ପରେ ଗାଇଲା - “ ଓଡ଼ିଶାରେ ବୁଲୁଛନ୍ତି ଯେତେ ମାଇ 


ହାତୀ .....ଯା ନେଇ ଯା” ପରି ଗୀତସବୁ | 


| ୩୯୮ 
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ଖାଲି ଯେ ଗାଇଲା, ତାହା ନୁହେଁ; ନୃତ୍ୟ ମଧ୍ଯ କଲା | ବିଚକ୍ଷଣ ଅଙ୍ଗଭଙ୍ଗି 
ଜରିଆରେ ସେ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରି ଚାଲିଲା ତା' ଦକ୍ଷତା | 

ମୁଁ ତା'କୁ ଅଟକାଇଲି ; କାରଣ ସେ ଅଧିକରୁ ଅଧିକ ଉସ୍ସାହିତ ହୋଇ ପଡ଼ୁଥିଲା । 
ମୁଁ ଆଶଙ୍କା କରୁଥିଲି, ସେ ଏହା ପରେ ନିଶ୍ଚୟ ଗାଇବ- “ଏ ଗଉରା ...... କ'ଣ 
ଖାଇଚଟୁ ? ମାଉଁସ ।' କିମ୍ବା “ସାରେ, ମୋତେ କାହିଁକି ଦଉନ ପାହାରେ ' କିମ୍ବା “ ରସିକିଆ 
ହିନ୍ଦୀ ମାଷ୍ଟର । 

ଚରମ ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ ଏବଂ ପରିତାପର କଥା ଏଇ ସବୁ ଗୀତ ବେଶ୍‌ କିଛି ଦିନ ହେଲା 
ଆମମାନଙ୍କ କାନରେ ଭର୍ଭି କରିଦିଆଯାଇଛି । ଆପଣମାନଙ୍କ କାନରେ ଯେ ଏସବୁ 
ପଡ଼ିନଥିବ, ସେ କଥା ନୁହେଁ । 

ମୋର ଅସନ୍ତୋଷ ଭାବଟିକୁ ସତେ ଅବା କୁନିଗାୟିକାଟି ତା'ର କାଣିଚାଏ ଦୃଷ୍ଟି 
ବିନିମୟ କରି ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିପାରିଲା ଏବଂ ସେ ସାମାନ୍ୟ ତୁଟି ସଚେତନ ହେଲା ପରି 
କହିଲା, “ କଂଣ ଅଙ୍କଲ ....ମୁଁ ଠିକ୍‌ ଗାଇଲି ନା ? ” 

ତା'କୁ ହତାଶ କରିବାକୁ ମୋ ବିବେକ ଚାହିଲା ନାହିଁ । ତେଣୁ ତା'କୁ କିଛି 
କହିବା ଅସୁନ୍ଦର ହେବ ମନେକରି ମୁଁ କେବଳ ତାକୁ ମୋ କୋଳରେ ଜଡ଼ାଇଧରିଲି 
ଏବଂ ଧୀରେ ଧୀରେ ତା” ମୁଣ୍ଡ ଆଉଁଶି ଦେଲି | ତା” ପ୍ରସନ୍ଧତା ଲକ୍ଷ୍ଯ କରି କିଛି ସମୟ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆମୋଦିତ ହେଲି ମଧ୍ଯ । 

ଯାହା ପ୍ରକୃତରେ ମୋତେ ବିଷାଦଗ୍ରସ୍ତ କଲା, ତା'ର ଅବତାରଣା ପରେ କରିବି । 
ଏବେ ମୁଁ ପିଲାଟିର ପରିଚୟ ଦିଏଁ । 

ସେ ମୋର ଜନୈକ ଗାଳିକ ବନ୍ଧୁଙ୍କର ଝିଅ ଦିଶା । ବନ୍ଧୁ ମୋର ସମ୍ବଲପୁରରେ 
ରହନ୍ତି । ଅଳ୍ନଦିନ ତଳେ ସମ୍ବଲପୁର ପୁସ୍ତକ ମେଳାର ଗୋଟିଏ ସାନ୍ଧ୍ୟ ଅଧିବେଶନକୁ 
ନିମନ୍ତିତ ହୋଇ ଯାଇଥିବା ଅବସରରେ ବନ୍ଧୁଙ୍କ ଘରକୁ ମୁଁ ଯାଇଥିଲି | ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥିଲା, 
ତାଙ୍କ ଛୋଟ ଝିଅଟି ସହିତ ଟିକେ ଘନିଷ୍ଠ ହେବା । କାରଣ ମୁଁ ମୋ ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ ଫୋନ କଲା 
ମାତ୍ରେ ଦିଶା ନିଶ୍ଚୟ ଟେଲିଫୋନକୁ ଧରି ପକାଏ । ସେଇ ସମୟରେ ତା” ସହ ଦୁଇ 
ପଦ ଏଣୁ ତେଣୁ କଥାବାର୍ଭାରୁ ମୁଁ ଦିଶା ସହିତ ସାଙ୍ଗ ବନିଯାଇଥିଲି ¦ ଏଣୁ ତାକୁ ଥରେ 
ଦେଖି ଆସିବାର ଲୋଭ ମୋର ଥିଲା ପ୍ରଚୂର । 

ମୋ ହାତରୁ ଗୋଟିଏ ବୃହତ ଟଫିପ୍ୟାକେଟ୍‌ ଧରି, ଟିଲ ପରି ଝାମ୍ଚିନେଇ ସେ 
ଚାଲିଯାଇଥିଲା ଭିତରକୁ ଏବଂ ସେଇ ଆନନ୍ଦର ମୂଲ୍ଯ ସ୍ଵରୁପ ସେ ମୋ ଆଗରେ 
ପରିବେଷଣ କରିଥିଲା ଆଜିକାର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଗୀତର କେତୋଟି ନମୁନା, ଯାହାକି ମୋତେ 
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ଅଳ୍ପ ସମୟ ପାଇଁ ହାଲୁକା କରିଦେଇ ବହୁ ସମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ନୈରାଶ୍ୟ ଓ ବିଷଣ୍ଠତାରେ 
ଡ଼୍‌ବାଇଦେଲା । 

କଥା ହେଲା - ଏତେ ଶୀଘ୍ର, ବିଗତ ଗୋଟିଏ କିମ୍ବା ଦେଢ଼ଟି ଦଶନ୍ଧି ଭିତରେ, 
ବିଶେଷ କରି ମାତ୍ର ଗଲା ପାଞ୍ଚସାତ ବର୍ଷ ଭିତରେ ଆମ ଗୀତ ସାହିତ୍ୟର ଏଭଳି ଦାରୁଣ 
ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ଘଟିଲା କିଭଳି ? 

ଏଠାରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିପାରେ ମଧ୍ଯ | ତାହା ହେଲା, ଏହା ଆକସ୍ମିକ କି ? 

ନା..... ଏ ଲେଖକ ମତରେ ଏହା ଆଦୌ ଆକସ୍ପିକ ନୁହେଁ । ଆମ ସମାଜରେ 
ବସୁତାନ୍ତିକ ତଥା ବ୍ୟବସାୟିକ ବୁଵିର ଚେର ଏତେ ଭିତରକୁ ଚାଲିଗଲାଣି ଯେ ସେଠାରେ 
ଶିକ୍ଷା, ସଂସ୍କୃତି, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସ୍ଵାଭିମାନ ସବୁକିଛି ପଛଧାଡ଼ିରେ ବସିଥିବା ନଗଣ୍ୟ ଛାତ୍ର 
କେତୋଟି ପରି ଢୁଳାଇ ପଡ଼ିଛନ୍ତି । ଯାହା ଗୋଟିଏ ନିରବଛିନ୍ନ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ଅଂଶବିଶେଷ 
ହୋଇପଡ଼ିଛି, ତାହା ହେଲା ଭୋଗବାଦ | ମଣିଷକୁ ଉଲଙ୍ଗ ମନୋରଞ୍ଜନ ଓ ଉଚ୍କଟ 
ଅର୍ଥବାସନାର ଦାସ ବନାଇବାର ଷଡ଼ଯନ୍ତ୍ର ଅତ୍ୟନ୍ତ ନିଖୁଣ ଭାବରେ ରଚିତ ହୋଇ 
ଚାଲିଛି । 

ବେଶ୍‌ କିଛିଦିନ ତଳେ କୌଣସି ପିଲାକୁ ଗୀତଟିଏ ଗାଇବାକୁ କୁହାଗଲେ, ସେ 
ଗାଉଥିଲା - ' ଆହେ ଦୟା ମୟ ବିଶ୍ବ ବିହାରୀ” କିମ୍ବା ˆ ତୁହି ମା' ଜନମ ଭୂଇଁ..... 
ପବିତ୍ର ଭାରତ ଭୂମି ” ଭଳି ଗୀତ ସବୁ କିମ୍ବା ରେଡ଼ିଓରୁ ଶୁଣିଥିବା କୌଣସି ଭଜନ 
ଅଥବା ଶିଶୁ ସଂଗୀତ | କିଛି ଦିନ ଅନ୍ତରରେ ସେସବୁ ଗୀତ ସ୍ଥାନ ଅଧିକାର କଲା ଇଂରାଜୀ 
ରାଇମ୍‌ ସବୁ ଏବଂ ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ ହିନ୍ଦୀ ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ଚଳଚ୍ଚିତ୍ରର ଲୋକପ୍ରିୟ 
ସଙ୍ଗୀତ | 

ତାହା ବରଂ ସେଭଳି ଉଦ୍‌ବେଗଜନକ ନଥିଲା । 

କିନ୍ତୁ ବର୍ଉମାନର ଆଲବମ୍‌ ସଙ୍ଗୀତ ଏ ମାଟିର ସୁଗନ୍ଧଯୁକ୍ତ ଗୀତି କବିତାର ନିଶ୍ବାସ 
ପ୍ରଶ୍ଵାସ ଉପରେ ପାହାଡ଼ ଭଳି ଚାପି ହୋଇ ରହିଛି | ଲାଗୁଛି, ଅଲକାଏଦାର ଆତଙ୍କବାଦୀ 
ସଂଗଠନ ଯେଭଳି ଆମେରିକାର ଟାୱାରକୁ ରକେଟ୍‌ ମାଡ଼ରେ ବିଧ୍ଵସ୍ତ କରିପକାଇଲା, 
ସେମିତି ଓଡ଼ିଆ ଗୀତ କବିତାର ନଭଶ୍ଚୁମ୍ମୀ ଇମାରତକୁ ଏ ଆଲବମ୍‌ ସଙ୍ଗୀତ ବମ୍‌ ପକାଇ 
ଧୂଳିସାତ୍‌ କରିଦେବ । 

ଅବଶ୍ୟ ଏଇ ହାୱ। ବିରୋଧରେ କୌଣସି ସରକାରୀ କଟକଣା କିମ୍ବା 
କାର୍ଯ୍ୟାନୁଷ୍ଠାନ ଓଡ଼ିଆ ଗୀତିକବିତାର ପତନର ଧାରାକୁ ଯେ ରୋକି ପାରିବ, ସେପରି 
ସମ୍ଭାବନା ଅତ୍ଯନ୍ତ କ୍ଷୀଣ | 
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ଆପଣମାନେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥିବେ, ଏଇ କିଛିଦିନ ତଳେ ରାଜ୍ୟ ବିଧାନସଭାରେ 
ଆଲବମ୍‌ ଗୀତ - ପ୍ରସଙ୍ଗ ଗଭୀର ଉଦ୍‌ବେଗ ସୃଷ୍ଟି କରିଚି ଏବଂ ସଚେତନ ବୁଵିଜୀବୀ 
ତଥା ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରେମୀ ମୁଷ୍ଟିମେୟ ଲୋକଙ୍କର ପ୍ରତିବାଦ ଏ ଲେଖକର ନଜରକୁ ଆସିଛି । 
ଖୁବ୍‌ ନିକଟରେ ସରକାରଙ୍କ ତରଫରୁ ମଧ୍ଯ ଏହା ଉପରେ କୌଣସି ଅଙ୍କୁଶ ଲଗାଯିବାର 
ସମ୍ଭାବନା ରହିଛି । 

କିନ୍ତୁ ଏ ଲେଖକ ମତରେ, ଚେତନାଗତ ପରିବର୍ଭନ ବିନା ସେ ଦିଗରେ କୌଣସି 
ଆଖିଦୃଶିଆ ସଫଳତା ଆଶା କରିବା ବୃଥା | 

ସମସ୍ତେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥିବେ, ରୁଚିବହିର୍ଭୃତ ଅତ୍ୟାଧୁନିକ ପୋଷାକ ଓ ପ୍ରସାଧନ 
ବେଶ୍‌ କିଛିଦିନ ହେଲା ଆମ ନାରୀ ସମାଜର ଧ୍େୟ ହୋଇ ରହିଆସିଛି । ସେ ବାବଦରେ 
ପର୍ଯ୍ୟାଲୋଚନା ବା ସମାଲୋଚନା ଯେ ନହେଉଛି, ସେ କଥା ନୁହେଁ । ଯାବତୀୟ 
ହିଂସା, ରକ୍ତପାତ, ହତ୍ୟା ଏବଂ ଧର୍ଷଣ ସେଇସବୁ ଭୋଗସର୍ବସ୍ବ ମାନସିକତାର ଅବଶୀମ୍ଭାବୀ 
ପରିଣତି ବୋଲି କିଏ ବା ହ୍ୁଦୟଙ୍ଗମ ନକରିଛି ! କୌଣସି ଆଇନ୍‌ କିନ୍ତୁ ସେଭଳି 
ମନୋବୃଭିର ବାଧକ ହୋଇଯାଇଛି କି ? 

କଥାହେଲା, ସାର୍ବଜନୀନ ଚେତନାର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ନିତାନ୍ତ ଦରକାର । ତେବେ 
ଏହା ରାତାରାତି ସମ୍ଭବ ହେବା ପ୍ରତ୍ୟାଶିତ ନୁହେଁ । ଅପସଂସ୍କୃତିର ଧାରା ଯେତେ ଶାଘ୍ର 
ଆମ ଦରଜା ପଟେ ପଶି, ଶିଡ଼ିପାହାଚରେ ଉଠି, ଯାଇ ଆମ ବାଲ୍‌କୋନିରେ ବସିଲାଣି - 
ତାକୁ ତଣ୍ିଆ ମାରି ଏତେ ସହଜରେ ନିକାଲି ଦେବା ଯେ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ, ତାହା ଜଣା 
ପଡ଼ିଗଲାଣି । ତେଣୁ ଉପୁଜୁଛି ନୈରାଶ୍ୟ । 

କଥାଟିଏ କହେଁ | 

ଆଗେ ଯାତ୍ରାଦଳମାନେ ସ୍ଥାନ ସ୍ଥାନ ବୁଲି ଯେଉଁ ଯାତ୍ରା ପରିବେଷଣ କରୁଥିଲେ, 
ସେଥିରେ ସମୟ ସମୟରେ ବିଷୟବସ୍ତୁର ଗମ୍ଭୀରତାକୁ ବ୍ୟାହତ କରିବା ପାଇଁ ଏବଂ ସ୍ଥଳ 
ବିଶେଷରେ ଅଭିନେତା-ଅଭିନେତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ ସାମୟିକ ବିଶ୍ରାମ ଯୋଗାଇବା ତଥା ଡ୍ରେସ୍‌ 
ବଦଳାଇବା ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ଦୁଇଟି ଡ଼ୁଏଟ୍‌, କେଳାକେଳୁଣି ଫାର୍ଶ କିମ୍ବା ସମ୍ବଲପୁରୀ 
ନୃତ୍ୟ ପରିବେଷଣ କରାଯାଉଥିଲା ! ଢ଼ୁଏଟ ଗୁଡିକ ଭିତରେ ନିହିତ ହିରୋସୀମାକୁ ସବୁ 
ଯାତ୍ରା ଦେଖାଳି ମଧ୍ଯ ଗ୍ରହଣ କରିପାରୁ ନଥିଲେ । ତେଣୁ ସ୍ଥଳବିଶେଷରେ ସେଭଳି 
ଡ଼ୁଏଟ୍‌କୁ ଅଗତ୍ୟା ବାତିଲ କରିଦିଆଯାଉଥିଲା | 

ଯେଉଁ ଆଲବମ୍‌ ଗୀତ ଆଜି ମାର୍କେଟରେ ମାହୋଲ୍‌ ବନାଇଛି, ସେଗୁଡ଼ିକ 
ସ୍ବାଭିମାନର ସୀମା ସରହଦ ଅତିକ୍ରମ କରୁଥିବା ନିମ୍ନ ରୁଚିସଞ୍ଚନ୍ନ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
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ନିର୍ଲଜ୍ଜ ଡୁଏଟ୍‌ ନୁହେଁ ତ ଆଉ କ”ଣ ? ଏଇସବୁ ଡ଼ୁଏଟ୍‌ ଆଜି ଆମ ସଙ୍ଗୀତବଜାରର 
ପ୍ରଧାନ ପଣ୍ୟସାମଗ୍ରୀ ଭାବେ ମାନ୍ୟତା ପାଇ ସାରିଛି ଏବଂ ଆମ ସଂସ୍କୃତିର ସୀମାରେଖାକୁ 
କିଏ କେତେ ଶୀଘ୍ର ଏବଂ କେଉଁ ପରିମାଣରେ ଉଲ୍ଲଘଂନ କରିପାରିବ, ସେ ଦିଗରେ 
ଗୋଟିଏ ଘମାଘୋଟ ପ୍ରତିଯୋଗିତା ଚାଲିଛି । କ୍ୟାସେଟ୍‌ ତଥା ଆଲବମ୍‌ କମ୍ପାନୀ ସବୁ 
ଇଲୋକ୍ତ୍ରୋନିକ୍‌ ମିଡ଼ିଆଗୁଡ଼ିକ ସମ୍ମୁଖରେ ଟଙ୍କାମୁଣି ଝୁଲାଇଦେଇ ଏ ସବୁକୁ ବିଜ୍ଞାପିତ 
କରିଚାଲିଛନ୍ତି ଏବଂ ସାରାରାଜ୍ୟରେ ଏଇ ସବୁ ସଙ୍ଗୀତ ଭାଇରସ୍‌ ପରି ସର୍ବବ୍ୟାପୀ 
ହୋଇଯାଇଛି, ଯେଉଁଟା ହେଉଛି ଏକ ଚରମ ବିଡ଼ମ୍ବନା ! 

* ତମେ ଆମକୁ ଅର୍ଥ ଦିଅ ଓ ଆମେ ତମକୁ ସବୁକିଛି ଦେଇଦେବୁ ' ଏଇ ସ୍ଲୋଗାନ୍‌କୁ 
ଆମେ ଯଦି ପ୍ରାର୍ଥନା ପରି ମୁଖସ୍ଥ କରିଦେଉ, ତେବେ ଆମର ଚେତନା ଜଗତ ସ୍କୁଳ 
ହେବାଟା ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ । ସେଇ ସ୍ୁଳଚେତନାର ଯେତେବେଳେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଉପସର୍ଗ ଗୁଡ଼ିକ 
ଆମ୍ପ୍ରକାଶ କରିବ, ସେତେବେଳେ ତାହା ଭସ୍କାସୁର ପରି ନିଜକୂ ଯେ ନିଜେ ଧ୍ଵଂସ 
କରିବ, ଏହା ନିଃସନ୍ଦେହ । 

ହଁ, ଅର୍ଥ କଥା କହୁଥିଲି । 

ଯେଉଁମାନେ ଏ ମାଟିର ପ୍ରଥମପର୍ବର ଆକାଶବାଣୀ ଗୀତିକାର, ସେମାନେ 
ଆକାଶବାଣୀ କେନ୍ଦ୍ରରୁ ଗୀତ ପିଛା ପାଉଥିଲେ ପଚାଶ ପଇସା । ଏବେ ତାହା ବୃଦ୍ଧି ପାଇ 
ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ ଦଶଟଙ୍କା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପହଞ୍ଚିଛି । କିନ୍ତୁ ବର୍ଉ ମାନ ଗୋଟିଏ ଆଲବମ୍‌ 
ଗୀତର ରଚୟିତା ବଜାରରୁ ଆଦାୟ କରୁଛନ୍ତି ଅନ୍ୟନ ଏକହଜାର ଟଙ୍କା | 

ଏଇଭଳି ଦୁଇଟିର ଗୀତମୂଲ୍ୟ ଭିତରେ ଯେଭଳି ରହିଛି ଆକାଶ ପାତାଳର ପ୍ରଭେଦ, 
ସେହିପରି ମଧ୍ଧ ପ୍ରଭେଦ ରହିଛି ଦୁଇ ପ୍ରକାର ଗୀତିକବିତାର ଅନ୍ତଃସାର ଭିତରେ | ଏହିଭଳି 
ବଜାର ମୂଲ୍ୟ ଯୋଗୁଁ ଅର୍ଥବାନ ହେଉଛନ୍ତି ସଙ୍ଗୀତ ନିର୍ଦ୍ଦେଶକ, ସଙ୍ଗୀତ ଶିଳ୍ପୀ ଏବଂ 
ସଂପୃକ୍ତ ଅର୍ଥବାନ୍‌ କତିପୟ ଗୀତିକାର । 

ଅର୍ଥର ଦାସାନୂଦାସ ବନି ସମସ୍ତେ ଯେମିତି ଚାଲିଛନ୍ତି ଏକ ବିରାଟ ପ୍ରମୋସନରେ । 
ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ କେବଳ ଅର୍ଥ ହିଁ ସନ୍ତୋଷ । ଯାହାକୁ ସାରସ୍ଵତ ସନ୍ତୋଷ କୁହାଯାଏ, 
ତାହା ଯେ ସେମାନେ କସ୍ପିନ୍‌ କାଳେ ପାଉନଥିବେ- ସେ ବାବଦରେ ଏ ଲେଖକ ଦୃଢ଼ 
ନିଶ୍ଚିନ୍ତ । ମାନୁଛି, ଯେଉଁ ଗୀତ ରଚୟିତାମାନେ ନୂଆନୂଆ ମୁଣ୍ଡ ଟେକି ଗୀତର ସ୍ତୋତ 
ଛୁଟାଇଛନ୍ତି - ସେମାନେ ପ୍ରତିଭାବାନ୍‌ କାରଣ ଏ ଲେଖକ ସେମାନଙ୍କ ଚିନ୍ତାଶକ୍ତିରେ 
ନୂଆ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛି, ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛି ବିବିଧତା । କିନ୍ତୁ ସେଥିରେ ନାହିଁ 
ସଂସ୍କୃତିପ୍ରାଣତା ଓ ପ୍ରତିଶ୍ରତିବଦ୍ଧତା । 
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ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିବା କଥା, ଗୋଟିଏ ଦସ୍ୟୁ, ଧ୍ଵଂସ ହିଁ ଯାହାର କାମ୍ଯ, ତା'ର ମଧ୍ଯ 
ପ୍ରତ୍ୟପ୍ୂନ୍ନମତିତା ରହିବା କିଛି ବିଚିତ୍ର ନୂହେଁ । କିନ୍ତୁ ତାହା ଯଦି କେବଳ କୌଣସି 
ଲୋକର ତଣ୍ଡି କାଟିବାରେ ନିୟୋଜିତ ହୁଏ, ତାଂକୁ ପ୍ରତ୍ୟପୂନ୍ଧମତିତାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ବୋଲି 
ମାନିଯିବା କେଉଁ ବିଜ୍ଞତା ? 

ନିଜର କବିସତ୍ତା ତଥା ନାନ୍ଦନିକ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ନ ହୋଇ, ଯଦି କେବଳ ଅର୍ଥ ହିଁ 
ଜଣେ ରଚୟିତା ପାଇଁ ପ୍ରୋତ୍ସାହନ ହୁଏ, ତେବେ ସେଭଳି କବି ପ୍ରତିଭାର ତଣ୍ତି ଚିପିଦେବା 
ଲାଗି ଅର୍ଥକୁ ମଧ୍ୟ ଆଦୌ ବେଶି ସମୟ ଲାଗିବ ନାହିଁ ଏହା ନିଧାର୍ଯ୍ୟ । 

ଅର୍ଥ ପାଇଁ ଜଣେ ମଣିଷକୁ ହତ୍ୟା କରିବାଠାରୁ, ଅର୍ଥ ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ହତ୍ୟା କରିବା କେଉଁ ପରିମାଣରେ ଗର୍ହିତ ଓ ଘୃଣ୍ୟ ଏଇକଥା ଗୀତ ଲେଖକର ମଗଜରେ 
ନପଶିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆଜିକାର ବହୁଳ ପ୍ରସାରିତ ଗୀତି କବିତା ପ୍ରସେସନ ପାର୍ଟିର ବ୍ୟାଣ୍ଡବାଜା 
ସହିତ ହିଁ ତାଳ ମିଳାଇ ଚାଲିଥିବ ସିନା-ଗୀତିକବିତାର ଆମ୍ବିକ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ କୌଣସି 
ଉନ୍ନତି ପରିଲିକ୍ଷିତ ହେବ ନାହିଁ । 

ଏବେ ସେହି ଅର୍ଥ ପ୍ରସଙ୍ଗରୁ ଆସିବା ଆମ ଗୀତି କବିତାର ଗୀତି ମୂଲ ପ୍ରସଙ୍ଗକୁ 
ପଚାଷ ପଇସାରୁ ପାଞ୍ଚ ଟଙ୍କା ମୂଲ୍ୟ ଭିତରେ ଲେଖା ଯାଇଥିବା ବିଗତ ଶତାବ୍ଦୀର 
ଦ୍ଵିତୀୟାର୍ର ଗୀତି କବିତା ଏବଂ ଏପରିକି ଏହାର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ପ୍ରାଚୀନକାଳରେ 
ପର୍ଣ୍ଣ କୁଟୀରରେ ବସି ପ୍ରାତଃସ୍ବରଣୀୟ କବିଙ୍କ ଦ୍ବାରା ରଚିତ ହୋଇଥିବା ଗୀତି 
କବିତାଗୁଡ଼ିକ ଆମ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵର୍ଣ୍ଣ ଗୀତି ବୋଲି କିଏ ବା ସ୍ଵୀକାର ନକରେ ? 
ହେଲେ, ସେଇ ସବୁ ସୂର୍ଣଗୀତି ଏବେ ପ୍ରଚାର ଓ ପ୍ରସାର ଅଭାବରୁ ଲୁପ୍ତ ହେବାକୁ 
ଆଉ ବେଶି ଡେରି ନାହିଁ । 

ଇତିହାସରୁ ବାରମ୍ବାର ଏ କଥା ପ୍ରମାଣିତ ଯେ, ବ୍ୟବସାନ୍ଦିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ, 
କଳାମ୍ବକତାକୁ ଗର୍ଭରେ ଧାରଣ କରିବା ପାଇଁ ଆଦୌ ସମର୍ଥ ନୁହେଁ । ସେଇଥିପାଇଁ 
କେବଳ ବ୍ୟବସାୟୀଟିଏ ଯନ୍ତ୍ର ପରି ଆଚରଣ କରେ ଏବଂ ସେ ପ୍ରତିଟି ପଦାର୍ଥକୁ ପଣ୍ୟ 
ଭାବରେ ଦେଖିବା ଖୁବ୍‌ ସ୍ଵଭାବିକ । 

ଏ ଲେଖକ ସମ୍ବାଦପତ୍ରର ସ୍ତମ୍ଭରେ ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଉଲ୍ଲେଖ କରିସାରିଛି, ନିର୍ଧୁମ 
ବେପାରୀଙ୍କ ହାତରେ ପଡ଼ି ନାରୀର ଚୂପଯୌବନ କିପରି ପଣ୍ଯ ଭଳି ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇ 
ଚାଲିଛି । ଆଜିକାଲି ଫେସନ ସୋ ଏବଂ ସୁନ୍ଦରୀ ପ୍ରତିଯୋଗିତା ସେଇ ମାନସିକତାର 
ଦୁଇଟି ବିଷ ଫଳ । ସେଇଭଳି ମାନସିକତାରୁ ମଧ୍ଯ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଛି ଗୀତିକବିତାକୁ 
ଉଲଗ୍ନ କରି ରାସ୍ତାରେ ନଚାଇବାର ଇଛା । 
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ଯେଉଁ ଗୀତର ପଂକ୍ତି ହୃଦୟକୁ ଗଭୀର ଭାବାବେଗରେ ବୁଡ଼ାଇ ରଖୁଥିଲା । 
ଯେଉଁ ଗୀତ ସବୁ ଶୁଣିଲେ ମେଘମୟ ହୋଇଯାଇଥିଲା ପୃଥିବୀ, ଅଗ୍ିଶିଖା ଡେଇଁ ପଡୁଥିଲା 
ପ୍ରଦୀପର ଆଂଜୁଳା ଭିତରକୁ, ଯେଉଁ ସଙ୍ଗୀତ ଶୁଣୁଶୁଣୁ ଉନ୍ନକ୍ତ ହୋଇଯାଉଥିଲା ଫୁଲକଢ଼ି, 
ଉପଶମ ହୋଇ ଯାଉଥିଲା ରୋଗର ଯନ୍ତ୍ରଣା, ବାସ୍ତବିକ ସେ ଗୀତ ଆଉ ସେ ସଙ୍ଗୀତ 
ଅପସଂସ୍କୃତିର ଧକ୍ଟା ସହି ସହି ଲୁପ୍ତ | 

ଆମର ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ ଆଜି ମଣିଷର ଚେତନାଜଗତ ମଧ୍ଯ ବ୍ୟବସାୟିକ ବୁଵ୍ଧିର 
ହାତବାରିଶି ହୋଇଯାଇଛି । ଅର୍ଥକରୀ ଓ ବସ୍ୁତାନ୍ତିକ କୌଶଳର କବଜାରେ ପଡ଼ି ଆମ 
ସାହିତ୍ୟ, ସଂସ୍ୃତି ଓ ସଙ୍ଗୀତର ପିଣ୍ଡ ପଡ଼ିରହିଛି ସିନା, ସେଥିରେ ପ୍ରାଣ କିନ୍ତୁ ନାହିଁ । 

ଏଥର ବହୁପଠିତ ଗଛଟିଏ କହେ । 

କହି ନଥାନ୍ତି । 

ହେଲେ ଏ ଗଳ୍ପଟି ଏଠାରେ ଖୁବ୍‌ ପ୍ରାସର୍ଗକ | 

ଥିଲେ ଜଣେ ରାଜା | ତାଙ୍କର ଉଚ୍ଟାକାଂକ୍ଷା ଥିଲା, ସେ ହେବେ ପୂଥବୀର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ଧନୀମଣିଷ | ଅତଏବ କୌଣସି କାରଣରୁ ଗୋଟିଏ ଅଲୌକିକ ଅଦୃଶ୍ୟ ଶକ୍ତି ତାଙ୍କ ଉପରେ 
ତୁଷ୍ଟ ହୁଅନ୍ତେ ସେ ଯାଚନା କଲେ ତାଙ୍କର ଆବାଲ୍ଯପୋଷିତ ଏବଂ ସୁଯୋଜନାସଂପନ୍ନ 
ଏକମାତ୍ର ବର | ରାଜା ଯାହା ବି ଛୁଇଁବେ, ତାହା ସୁନାରେ ପରିଣତ ହେବା ଚାହି ! 

ଅତ୍ୟନ୍ତ କୃପାଳୁ ଏବଂ ସଦୟ ଥିଲେ ବରଦାତା ଜଣକ । ସେ ତଥାସ୍ତୁ କଲେ । 
ଆଖିପିଛୁଳାକେ ସତ ଫଳିଲା ବର । ରାଜା ଯାହୀକୁ ସ୍ପର୍ଶ କଲେ, ତାହା ପାଲଟିବାକୁ 
ଲାଗିଲା ସୁନା । ଏଣୁ ରାଜା ଅତିମାତ୍ରାରେ ସନଧଷ୍ଠ ଓ କୃତକୃତ୍ୟ ହେଲେ | 

ହଠାତ୍‌ ତାଙ୍କର ଅବୋଧ କୁନିପୁଅଟିକୁ କୋଳକୁ ତୋଳି ନେଉ ନେଉ ତାହା ମଧ୍ଯ 
ସୁନାରେ ପରିଣତ ହୁଅନ୍ତେ, ରାଜାଙ୍କ ଚେତା ପଶିଲା ! ନିଜ ପିଲାଟି ଏ ଅବସ୍ଥାରେ ସ୍ପର୍ଶଯୋଗ୍ୟ 
କି ନୁହେଁ, ତାହା ଚିନ୍ତା କରିବା ସୁନାଖୋର ରାଜାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ସମ୍ଭବ ନଥିଲା । କାରଣ 
ତାଙ୍କର ବିବେକ ଏବଂ ବୁବ୍ଧି ସବୁକିଛି ସୁନାମୁଣ୍ଡାଏ ପରି ନିର୍ଜୀବ ଓ ନିର୍ବେଦ ହୋଇପଡ଼ିଥିଲା ! 

ଆମର କହିବା କଥା, ଅର୍ଥସର୍ବସ୍ବ ମନୋବୃଭିଟି ଏଭଳି ଯେ, ସେ କେବଳ 

ଗୀତ, ସଙ୍ଗୀତ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି କାହିଁକି, ଏପରିକି ନିଜ ସନ୍ତାନକୁ ମଧ୍ଯ ସୁନାରେ 
ପରିଣତ କଲା ଭଳି ବ୍ଯବସାୟରେ ଲଗାଇଦେବ । 

ଅନ୍ୟ କନ୍ୟାର ରୂପ ଯୌବନକୁ ବିପଣୀରେ ବସାଇଦେଇ ଅର୍ଥର ସ୍ତୁପ ଉପରେ 
ଘୁମାଇ ପଡ଼ିଥିବା ବେଳେ ତା” ଅଜାଣତରେ ତାର ବେପାରି ଭାଇଟି ଦ୍ଵାରା ନିଜ କନ୍ଯାର 
ରୂପ ଯୌବନ ମଧ୍ଯ ବିକ୍ରି ହୋଇସାରିଥିବ ବଜାରରେ । ଶେଷକୁ ମାତୃଭୂମିକୁ ମଧ୍ଯ ସେ 
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ଶତ ହାତକୁ ଟେକିଦେବ ବ୍ୟବସାୟିକ ଫାଇଦା ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ଏବଂ ମନଖୁସିରେ 
ଗାଇ ଗାଇ କହିବ “ଦିଲ୍‌ ଯଦି ଦବୁ ଗୋରୀ ଦିଲ୍‌ ଦେଇଯା, ବଦଳରେ ଓଡ଼ିଶାରୁ ଫାଳେ 
ନେଇଯା' | 

ଗୋଟିଏ ପ୍ରସ୍ତାବ ନେଇ ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗର ପୂର୍ଣ୍ଣଛେଦ ପକାଇବା ଉକ୍ତ ନିବନ୍ଧର ଏକମାତ୍ର 
ଉଦେଶ୍ୟ ¦ 

କଜଥାହେଲା, ଯେଉଁ କେତୋଟି ରୁଚିବହିର୍ଦୂୃତ ଗୀତ କଥା ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ 
କରାଗଲା, ସେଗୁଡ଼ିକର ପ୍ରସାରଣ ପାଇଁ ମୁଖ୍ୟ ମାଧ୍ୟମ ହୋଇଛି ଇଲେକ୍ଟ୍ରୋନିକ୍ସ 
ମିଡିଆ । 

କେବଳ ବିଜ୍ଞାପନଲବ୍ଧ ଅର୍ଥ ପାଇଁ ଯେ ଏଗୁଡ଼ିକର ପ୍ରଚାର ଓ ପ୍ରସାର କରାଯିବ 
- ଏଭଳି ଯୁକ୍ତିଟି ଗ୍ରାହ୍ୟ ହେବ କ'ଣ ପାଇଁ ? ଏଭଳି ବିକୃତ ଉଦ୍ଦୀପନାକ୍ଷମ ଗୀତଗୁଡିକୁ 
ପ୍ରସାରଣର ପ୍ରାଇମ୍‌ ଟାଇମ୍‌ ଦେଇ ଆମ ସାହିତ୍ଯର ସ୍ଵର୍ଣ୍ଣଗୀତି ସବୁ ସମାନୁପାତିକ 
ଭାବରେ ପ୍ରସାର ନକରି ଇଲେକ୍ଟୋନିକସ ଗଣମାଧ୍ୟମ ସେ ସବୁକୁ ଯଦି ଅଣଦେଖା 
କରେ, ତେବେ ଏ ଲେଖକର ବନ୍ଧୁ ପୁତ୍ରୀ ଦିଶା ସେଇସବୁ କାମୋଦ୍ଦୀପକ ଏବଂ 
ବିକୃତ ଅଙ୍ଗଭଙ୍ଗୀ ସମ୍ବଳିତ ଗୀତ ନଗାଇ କ”ଣ କେବେହେଲେ ଗାଇବ “ଫୁଲଟିଏ 
ମୋତେ କର ମହାବାହୁ - ଫୁଲଟିଏ ମୋତେ କର ।' 

ଏଣୁ ଆମର ପ୍ରସ୍ତାବ ସମ୍ଭବ ହେଲେ ଇଳଲେକ୍କଟ୍ରୋନିକ୍ସ ଗଣମାଧ୍ୟମ ଏସବୁ 
ଗୀତଗୁଡିକୁ ସେନ୍‌ସରଭୁକ୍ତ କରି ନିର୍ବାଚିତ ଏବଂ ରୁଚିସଂପନ୍ଧ ଆଧୁନିକ ଆଲବମ୍ଗୀତ 
ଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରସାରଣ କରୁ ଏବଂ ତତ୍‌ ସହିତ ଆମ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ର୍ଣ୍ଣଗୀତିଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରତି ଉପଯୁକ୍ତ 
ନ୍ୟାୟ ଦେଇ ଯତ୍ର ସହିତ ଯଥେଷ୍ଟ ପରିମାଣରେ ପ୍ରସାର କରିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା କରୁ, 
ଯାହା ଫଳରେ ଶ୍ରୋତାମାନେ ମଧ୍ଯ ଉଭୟ ଶୈଳୀର ଗୀତକୁ ତୁଳନା କରିବାର ସୁଯୋଗ 
ପାଇବେ ଏବଂ ଆମ ମାଟିର ଗୀତିକବିତା ସବୁ ଆମ ମାନସପଟରୁ ନିଶ୍ଚିହ୍ନ ହୋଇଯିବ 
ନାହିଁ । 

ନଚେତ୍‌ ଏ ଲେଖକର ଆଶଙ୍କା, ଅଚିରେ ଉପଯୁକ୍ତ ପ୍ରସାରଣ ବିନା ଏଇ ରାଜ୍ୟ, 
ଆମ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵର୍ଣଗୀତିଗୁଡ଼ିକର ଶ୍ଲଶାନଭୂମିରେ ପରିଣତ ହିଁ ହେବ । 


guu 
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ବିଶ୍ଵାସ ଓ ନିଃଶ୍ବାସ 
ପ୍ରଫେସର ଫକୀରମୋହନ ସାହୁ 


ବିଶ୍ବବିଖ୍ୟାତ କବି ଜନ୍‌ ମିଲଟନ୍‌ ତାଙ୍କର ' ପାରାଡାଇଜ୍‌ ଲଷ୍ଟ' କାବ୍ୟରେ କହିଛନ୍ତି, 
ମଣିଷର ମନ ନର୍କରେ ସ୍ଵର୍ଗ ରଚନା କରିପାରେ ଏବଂ ସ୍ଵର୍ଗରେ ନର୍କ ସୃଷ୍ଟି କରିପାରେ । 
ଗଭୀର ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧ୍ଚିସମ୍ଚନ୍ନ ଏହି ଉକ୍ତିରେ କେତେ ସତ୍ୟ ପ୍ରତିଫଳିତ, ତାହା ମନ ଓ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ 
ସମ୍ପର୍କ ସମୀକ୍ଷାରୁ ସହଜରେ ଜାଣିହେବ । 

୧୯ ୪୮ ମସିହାରେ ବିଶ୍ଵସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟ ସଂଗଠନ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟର ନୂତନ ସଂଜ୍ଞା ପ୍ରଦାନ କରିଛି | 
ଏହି ସଂଜ୍ଞା ଅନୁଯାୟୀ ରୋଗ ଓ ଅକ୍ଷମତାର ଅନୁପସ୍ଥିତିକୁ ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟ କୁହାଯିବ ନାହିଁ। 
ଶାରୀରିକ, ମାନସିକ, ସାମାଜିକ ଓ ଆଧ୍ଯାତ୍ଧିକ ଅବସ୍କାର ସମନ୍ବିତ ଉତ୍ତମ ଅବସ୍ଥା ହିଁ 
ପ୍ରକୃତରେ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ । ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ନୂତନ ଆଭିମୁଖ୍ୟ କେବଳ ଏହି ସଂଜ୍ଞା ମଧ୍ଯରେ 
ସୀମିତ ନୁହେଁ । ଅତୀତ ଓ ବର୍ଭମାନ ଅନୁସୃତ ହେଉଥିବା ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟସେବାର ମଡେଲକୁ 
ତୁଳନା କଲେ ଆମର ଧାରଣା ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ହେବ । 

ଅତୀତରେ ସ୍ଲୋଗାନ୍‌ ଥିଲା ରୋଗ ବିରୋଧରେ ସଂଗ୍ରୀମ, ମାତ୍ର ବର୍ଉଭମାନର 
ସ୍ଲୋଗାନ ହେଉଛି ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟର ବିକାଶ । ଅତୀତରେ ପରିବେଶଗତ ଉପାଦାନକୁ ଗୁରୁତ୍ବ 
ଦିଆଯିବା ସ୍ଥଳେ ବର୍ଭମାନ ଲୋକମାନଙ୍କର ବ୍ୟବହାରଗତ (ଆଚରଣ) ଉପାଦାନ ଉପରେ 
ପ୍ରାଧାନ୍ଯ ଦିଆଯାଉଛି । ସେହିପରି ଅତୀତରେ ସଂକ୍ରମଣକୁ ଅସୁସ୍କୁତାର କାରଣ ବୋଲି 
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ବିଚାର କରାଯାଉଥିଲା, ବର୍ଭମାନ ବ୍ୟକ୍ତି ଓ ସଂକ୍ରମଣ ମଧ୍ଯରେ ପାରସ୍ପରିକ କ୍ରିୟାପ୍ରତିକ୍ରିୟାକୁ 
ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟହାନିର କାରଣ ରୂପେ ବିବେଚନା କରାଯାଉଛି । ଅତୀତର ରୋଗୀର ଭୂମିକାକୁ 
ସେପରି ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଉ ନଥିଲା, ରୋଗୀ କେବଳ ଚିକିତ୍ସା ଗ୍ରହଣର ଗୋଟିଏ ବସ୍ତୁ 
ଥିଲା, ମାତ୍ର ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ରୋଗୀର ସକ୍ରିୟ ଭୂମିକାକୁ ସ୍ଵୀକୃତି ଦିଆଯାଉଛି । ସେହିପରି 
ରୋଗୀର ବିଶ୍ଵାସ ଅବିଶ୍ବାସ ଅତୀତରେ ବିଶେଷ ପ୍ରାସଙ୍ଗିକ ନଥିବା ବେଳେ ଏବେ 
ବିଶ୍ଵାସ ଅବିଶ୍ଵବାସକୁ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ ବିଚାର କରାଯାଉଛି । ଚିକିତ୍ସା ପଦ୍ଧତିରେ ଚିକିତ୍ସକର 
ଭୂମିକା ମୁଖ୍ୟ ବୋଲି ଅତୀତରେ ବିଚାର କରାଯାଉଥିଲେ ମଧ୍ଯ ବର୍ଭମାନ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ଚିକିତ୍ସା ପ୍ରତିକ୍ରିୟାରେ ଚିକିତ୍ସକ କେବଳ ଏବେ ଅନ୍ୟତମ ଅଂଶୀଦାର ବୋଲି ଗ୍ରହଣ 
କରାଯାଉଛି । 

ତୁଳନାତ୍ସକ ବିଚାରର ଅନ୍ତରାଳରେ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟସେବାର ନୂତନ ମଡେଲଟି ସକ୍ରିୟ । 
ସଂକ୍ଷେପରେ କୁହାଯିବ ଯେ ଅତୀତର ମଡେଲ୍‌ ଥିଲା ଜୀବଚିକିତ୍ସା ଆଭିମୁଖ୍ୟ । ବର୍ଉମାନ 
ଜୀବ-ମାନସିକ ସାମାଜିକ ମଡେଲ୍‌ଟି ସକ୍ରିୟ । 

ଦୂର ଅତୀତରେ ଏ ମଡେଲ୍‌ଟି ସ୍ଵୀକୃତି ପାଇ ନଥିଲେ ମଧ୍ଯ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନରେ 
ଧୂରୀଣମାନେ ଏ ସମ୍ପକରେ ଯେ ସୂଚନା ଦେଇ ନଥିଲେ, ସେ କଥା କୁହାଯାଇ ପାରିବ 
ନାହିଁ । ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ଚତୁର୍ଥ ଶତକର ବିଶିଷ୍ଟ ଗ୍ରୀକ୍‌ ବିଶାରଦ ହିପୋକ୍ରାଟସ କହିଥିଲେ, 
ରୋଗୀର ରୋଗକୁ ଚିହ୍ନିବା ଅପେକ୍ଷା ରୋଗ ବହନ କରୁଥିବା ରୋଗୀଙ୍କୁ ଚିହ୍ନିବା ଅଧିକ 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ । ଦ୍ଵିତୀୟ ତୃତୀୟ ଶତକ ବେଳକୁ ଗ୍ୟାଲେନ୍‌ କହିଥିଲେ ରୋଗର ଉପଶମ 
ପାଇଁ ଯେଉଁମାନେ ଡାକ୍ତରଙ୍କ ପାଖକୁ ଆସନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେବଳ ୨୦ ପ୍ରତିଶତ 
ଲୋକଙ୍କର ପ୍ରକୃତ ଦୈହିକ ସମସ୍ୟା ରହିଥାଏ । ଆଧୁନିକ ସର୍ବେକ୍ଷଣରେ ମଧ୍ଯ ଗ୍ୟାଲେନ୍‌ଙ୍କ 
ଏପରି ମନ୍ତବ୍ୟ ଅଳ୍ପ ବହୁତେ ପ୍ରତିଧ୍ବନିତ । 

ବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ପାଶ୍ଚର ଏବଂ ଅନ୍ୟ କେତେକ ଯୁଗାନ୍ତକାରୀ ଜୀବବିଜ୍ଞାନୀ ଓ 
ଚିକିସତ୍ସାବିଜ୍ଞାନୀଙ୍କ ଉଦ୍ଭାବନ ଫଳରେ ମୂତ୍ୟୁହାରରେ ପରିବର୍ଭନ ଆସିଲା । ମାତ୍ର ଏ 
କଥା ମଧ୍ଯ ସତ୍ୟ ଯେ ଚିକିତ୍ସା ବିଜ୍ଞାନର ଅଢୂତପୂର୍ବ ଫଳାଫଳ ଆଖିଦୃଶିଆ ପରିବର୍ଭନ 
ଆଣିବା ପୂର୍ବରୁ ହତାଶାର ବିଲୟ ଓ ଆଶାର ବିକାଶ ଦୀର୍ଘ ଜୀବନର ସମ୍ଭାବନା ନିର୍ମାଣ 
କରି ସାରିଥିଲା। ବିଶେଷତଃ ଆଶାବାଦର ସଞ୍ଚାର ଓ ବିକାଶ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ପାଇଁ ଅନୁକୂଳ 
ପରିବେଶ ଗଢ଼ିଥିଲା । 

ରୋଗ ନିବାରଣ ତଥା ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ବିକାଶ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସାମାଜିକ ଓ ମାନସିକ ଉପାଦାନ 
(ଚିକିସାଗତ ଉପାଦାନ ବାହାରେ) କିପରି ଉପଯୋଗୀ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କରୁଛି, ସେସବୁ 
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ଦିନକୁ ଦିନ ସ୍ପଷ୍ଟ ହେଉଛି । ଆମେ ଜାଣିବା ଉଚିତ ଯେ, ଆମ ପାଖରେ ସେଗୁଡ଼ିକ 
ହେଉଛି ମନ ( ମସ୍ତିଷ୍ଠର ସଫ୍ଟଞୱୟୋର୍‌) ଅନ୍ତଃସ୍ରାବୀ ଓ ଚାରୋଟି ସଂସ୍ଥା ମଧ୍ଯରେ ନିବିଡ଼ 
ଯୋଗାଯୋଗ ରହିଛି । ଏହି ଯୋଗାଯୋଗକୁ ବୁଝିବା ପାଇଁ ମନୋସ୍ବାୟୁ ପ୍ରତିରୋଧ 
ବିଜ୍ଞାନ ବିକଶିତ ହୋଇଛି । 

ଆମର ଭାବନା, ବିଶ୍ଵାସ, ଆଶା, ନିରାଶା ମସ୍ତିଷ୍ର ସ୍ମାୟୁ କେନ୍ଦ୍ରରେ ସଂଘଟିତ 
ହେଉଥିବା ରାସାୟନିକ ଓ ବୈଦ୍ୟୁତିକ କ୍ରିୟାକଳାପ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କିଛି ନୁହେଁ । ଆମର 
ଅନୁଭବ ଓ ମସ୍ଚିଷ୍ଠର କ୍ରିୟାକଳାପରେ ପରିବର୍ଭନ ଆଣେ, ସବୁ ପରିବର୍ଭନ ଆମର 
ଦୈହିକ କ୍ରିୟାକଳାପକୁ ପୋଷଣ କରେ । 

ଅଳ୍ନ କିଛି ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ନର୍ମାନ କରିନ୍‌ସ ନାମକ ଜଣେ ଗବେଷକ କହିଥିଲେ - 
ବିଶ୍ଵାସ ଶରୀର ତତ୍ତ୍ଵ ଗଠନ କରେ, ଅନୁଭବ ମହ୍ତିଷ୍ଠ କ୍ରିୟାରେ ପରିବର୍ଜନ ଆଣେ । ଏହା 
ଅନ୍ତଃସ୍ରୀବୀ ଗ୍ରନ୍ଧୀ ଓ ରୋଗ ପ୍ରତିରୋଧ ସଂସ୍କାର କାର୍ଯ୍ୟକଳାପକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରେ । 
ବ୍ୟକ୍ତିର ବିଶ୍ଵାସ ଅନୁକୂଳ ହେଉ ବା ପ୍ରତିକୂଳ ହେଉ, ଏହା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ମସ୍ତିଷ୍ଠକୁ 
ପ୍ରଭାବିତ କରେ । ଭାବନା ଅବାସ୍ତବ ଏବଂ କାଳ୍ପନିକ ମଧ୍ୟ ହୋଇପାରେ । ତଥାପି 
ବିଶ୍ଵାସର ଗଭୀରତା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ପ୍ରଭାବ ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ । ୨୦୦୦ ମସିହାରେ 
ଜୀବବିଜ୍ଞାନ ଓ ଚିକିତ୍ସା ବିଜ୍ଞାନରେ ନୋବେଲ୍‌ ପୁରସ୍କାର ପାଇଥିବା ବୈଜ୍ଞାନିକ ଏରିକ୍‌ 
କ୍ୟାଣ୍ଡେଲ୍‌ ଏହି ପରିବର୍ଭନର କୌଶଳକୁ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପରିଭାଷାରେ ବ୍ୟକ୍ତ କରିଛନ୍ତି । 
ତାଙ୍କ ମତରେ ଭାବନା ଓ ବିଶ୍ଵାସ ମସ୍ତିଷ୍ ଓ ଜିନ୍‌ କ୍ରିୟାକଳାପକୁ ପରିବର୍ଭନ କରି 
ଦୀର୍ଘମିଆଦୀ ଶାରୀରିକ ପ୍ରଭାବ ସୃଷ୍ଟି କରିପାରିବ । ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସାମାଜିକ ପରିବେଶର 
ପ୍ରାଧାନ୍ଯକୁ ସ୍ବୀକାର କରିବାକୁ ଦେବ ଏବଂ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ପ୍ରାଧାନ୍ଯକୁ ଦୀର୍ଘଜୀବନ 
ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ସ୍ଵୀକୃତି ଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ । 

ସ୍ବାସ୍ୟୁର ସମ୍ବଳ : 

ଆଧୁନିକ ଜଗତରେ ମାନସିକ ଚାପ ଏକ ବହୁ ବ୍ୟବହୃତ ପରିଭାଷା | ବିଶ୍ଵବାସୀ 
ଜୀବନର ଏ ଦିଗଟି ପ୍ରତି ପୂର୍ବ ତୁଳନାରେ ଅଧିକ ଅଭିନିବେଶ ଦେଇଛନ୍ତି । ଏପରି 
ସଚେତନତା ସୃଷ୍ଟି କରିବା କ୍ଷେତ୍ରରେ କାନାଡ଼ାର ବୈଜ୍ଞାନିକ ହାନସ ସେଲୀଙ୍କ ଅବଦାନ 
ଅବିସ୍ମରଣୀୟ । ମାନସିକ ଚାପ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସେଲୀ ଥରେ କହିଥିଲେ - ଆପଣଙ୍କ ଜୀବନରେ 
କ'ଣ ଘଟିଛି, ତାହା ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ନୁହେଁ । ଗୁରୁତ୍ଵ ପୂର୍ଣ ହେଉଛି, ଆପଣ ଘଟଣାଟିକୁ 
କିପରି ଗ୍ରହଣ କରୁଛନ୍ତି । ଏହି ଉକ୍ତିରେ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିବାର କଥା ଯେ, ସମସ୍ୟା ସହିତ 
ସମନ୍ଟୟ ରକ୍ଷାକରିବା ପାଇଁ ବ୍ୟକ୍ତିର କେଉଁସବୁ ସମ୍ବଳ ଅଛି ବା ନାହିଁ, ତାହା ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ 
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ନୁହେଁ । ବ୍ୟକ୍ତିର ବିଶ୍ଵାସବୋଧ ବିଶେଷ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ । କେଉଁ ସବୁ ସମ୍ବଳ ରହିଛି ବା 
ନାହିଁ, ତାହାର ବିଶ୍ଵାସ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ବ୍ୟକ୍ତିର ସୁସ୍ଥତା ବା ଅସୁସ୍ପତା ନିର୍ବାରିତ 
ହୁଏ । ବ୍ଯକ୍ତି ପରିସ୍ଥିତି ସବୁକୁ କିପରି ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ କରୁଛି, ତାହା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି 
ମାନସିକ ଚାପ କମ୍‌ କିମ୍ବା ବେଶି ହୋଇଥାଏ ! 

ସଂକ୍ରମଣ ଆଉ ମଧ୍ଯ ବ୍ୟକ୍ତି ରୋଗୀ ନ ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନରେ 
ନୂଆ କଥା ନୁହେଁ । ଜଣେ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟବିଜ୍ଞାନୀ ସଂକ୍ରମଣକୁ ବାହ୍ୟ ସଂକ୍ରମଣ ଓ ଅନ୍ତଃସଂକ୍ରମଣ 
ବୋଲି ଦୂଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଛନ୍ତି । ବାହ୍ୟ ସଂକ୍ରମଣ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବ୍ୟକ୍ତି ସିଧାସଳଖ 
ସଂକ୍ରମଣର ଶରବ୍ୟ ହୋଇ ରୋଗଗ୍ରସ୍ତ ହୁଏ । ବସନ୍ତ ଶିକାର ହୋଇ ରୋଗୀ ହେବାର 
ଏହାର ସ୍ପଷ୍ଟ ଉଦାହରଣ ଅନ୍ତଃସକ୍ରମଣ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସଂକ୍ରମଣ କିଛି ମାତ୍ରାରେ ଶରୀରରେ 
ପ୍ରାୟ ରହିଥାଏ । ମାତ୍ର ଶରୀରର ସମନ୍ଟୟଶୀଳତା ଏହାକୁ ଚାପି ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରି ରଖିଥାଏ । 
ଏହି ସଂକ୍ରମଣ ଶରୀରର ସମନ୍ଟୟତାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରିବା ପରେ ରୋଗ ପ୍ରକାଶ ପାଏ। 
ଯକ୍ଷ୍ମା ଏ ଧରଣର ଏକ ସଂକ୍ରମଣ । ବହୂତ ଲୋକଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏପରି ସଂକ୍ରମଣ ଛପି 
ରହିଥାଏ, ମାତ୍ର ଅଳ୍ପ ସଂଖ୍ୟକ ଲୋକମାନଙ୍କଠାରେ ଲକ୍ଷଣ ପ୍ରକାଶ ପାଏ। 

କହିବା ଅନାବଶ୍ଯକ ଯେ, ମାନସିକ ଚାପ ବ୍ଯକ୍ତିର ଭାରସାମ୍ୟ ନଷ୍ଟ କରେ 
ଏବଂ ରୋଗ ସଂକ୍ରମଣର ସମ୍ଭାବନା ବୃଵ୍ଧି କରେ । ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବ୍ୟକ୍ତି ଏବଂ ପାରିପାର୍ଶ୍ଚିକ 
ଚାପ ମଧ୍ଯରେ କ୍ରିୟା ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ । ଭାରସାମ୍ଯକୁ ସୁଦୃଢ଼ ରଖି ରୋଗ 
ସମ୍ଭାବନାକୁ ପ୍ରତିହତ କରୁଥିବା ଉପାଦାନ ମଧ୍ଯରୁ ଚାରୋଟି ସମ୍ବଳର ଭୂମିକା ବେଶ୍‌ 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ । 

ପ୍ରଥମ ସମ୍ବଳଟି ହେଉଛି, ଜ୍ଞାନ ଓ ଧାରଣା | ଆମେ ଯେଉଁ ବିଶ୍ଵରେ ବସବାସ 
କରୁଛୁ, ସେ ସମ୍ପର୍କରେ କେତେକ ଜ୍ଞାନ ଆବଶ୍ଯକ | ବିଶ୍ଵ କିପରି ଚାଲିଛି ? ଆମର 
ନିକଟସ୍ପ ପରିବେଶ କେଉଁସବୁ ଉପାଦାନଦ୍ଵାରା ନିୟନ୍ତିତ ହେଉଛି । ଘଟଣାର ପ୍ରବାହ 
ମୂଳରେ କେଉଁ ସବୁ ନିୟନ୍ତ୍ରକ ସକ୍ରିୟ ରହିଛି । ଆମେ ଆମର ଚତୁଃପାର୍ଶ୍ଵରେ ଥିବା 
ପରିବେଶ ସମ୍ପର୍କରେ ଯେତେ ଅଧିକ ଜାଣିବୃ, ବୁଝିବାର ଦକ୍ଷତା ସେତେ ତ ବେଶି ବୃଦ୍ଧି 
ପାଇବ ! ତାଂ ଛଡ଼ା ବିଶ୍ଵ ପ୍ରତି ଏକ ସଖ୍ୟ ଭାବ ମଧ୍ଧ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବ । 

ଜ୍ଞାନ ଓ ସୂଚନା ଅପେକ୍ଷା ଜ୍ଞାନସୃଷ୍ଟି ମନୋବୃତ୍ତି ଅଧିକ ସହାୟକ ହେବ । ଜ୍ଞାନର 
ବୃଵ୍ଧି ସହିତ ଏକ ସଶକ୍ତ ପ୍ରକ୍ତିୟା ସୃଷ୍ଟି ହେବ । ଜଗତରେ ଆମେ ଯେ କ୍ରୀଡ଼ନକ ନୋହୁଁ, 
ଏ ଭାବନା ଆସିବ । ଆମର ମଧ୍ଧ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ରହିଛି ଏବଂ ଆମେ ଇଚ୍ଛା କଲେ କେତେକ 
ପରିବର୍ଭନ ଆଣିପାରିବୃ ଏପରି ବିଶ୍ଵାସବୋଧ ଅଙ୍କୁରିତ ଓ ବିକଶିତ ହେବ । ମିତ୍ରତାର 
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ମନୋଭାବ ଦେଇ ଆମେ ଜଗତକୁ ଦେଖିବୁ । ଫଳରେ ଅସୁସ୍ଥତାର ସମ୍ଭାବନା ହ୍ରାସ 
ପାଇବ । 

ଦ୍ଵିତୀୟ ସମ୍ବଳକୁ ଆଭ୍ଯନ୍ତରୀଣ ସମ୍ବଳ କୁହାଯାଇପାରେ | ଏଗୁଡିକ ଜ୍ଞାନ ଧାରଣା 
ଓ ସୂଚନା ନୁହେଁ । ଏସବୁ ହେଉଛି କେତେକ ବିଶ୍ଵାସବୋଧ । ଆଶାରୂପ ଓ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ । 
ଆଶାବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଏସବୁ ମଧ୍ଯରୁ ଗୋଟିଏ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ । ଗୋଟିଏ ପାତ୍ରରେ କିଛି ଜଳ 
ନେଇ ଲୋକଙ୍କ ଦେଖାଉଥିଲେ, କିଛି ଲୋକ ପାତ୍ରଟି ଅଧା ପୂର୍ଣ କହିବା ସ୍କୁଳେ ଅନ୍ୟମାନେ 
ଅଧା ଶୂନ୍ୟ ବୋଲି କହିଥାଆନ୍ତି । ପ୍ରଥମ ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକ ଆଶାବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ପ୍ରକଟ 
କରୁଥିବା ସ୍ଥଳେ ଦ୍ଵିତୀୟ ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକେ ନୈରାଶ୍ଯବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି । 

ବହୁ ପରୀକ୍ଷା ନିରୀକ୍ଷାରୁ ଦେଖାଯାଇଛି ଯେ, ଆଶାବାଦୀ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର 
ସମନ୍୍‌ୟଶୀଳତା ଅଧିକ | ଅବଶ୍ୟ ଅତିମାତ୍ରାର ଆଶାବାଦ ସମୟ ସମୟରେ ବିପଦର 
ସମ୍ଭାବନା ଆଣିଥାଏ । ମାତ୍ର ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ସୀମାରେଖା ମଧ୍ଯରେ ଭବିଷ୍ୟତ ସମ୍ପର୍କରେ ଉଚ୍ଚ 
ପ୍ରତ୍ୟାଶା (ଆଶାବାଦ) ପରିସ୍ଥିତି ସହିତ ଖାପଖୁଆଇବାର ଦେଖି ସହାୟକ ହୁଏ । 

ତୃତୀୟ ସମ୍ବଳଟି ହେଉଛି ସାମାଜିକ ବଳୟ | ବନ୍ଧୁତା, ଅନ୍ତରଙ୍ଗତା ଓ ସାମାଜିକ 
ସମ୍ପର୍କରେ ନିବିଡ଼ତା ଆମ ଜୀବନର ବହୁ ଦୁର୍ଦଦିନରେ ମୁକାବିଲା କରି ଆମକୁ ସୁସ୍ଥ 
ରଖିବାରେ ସହାୟକ ହୁଏ । ଆମ ପଛରେ ଯେ ପରିବୀର, ସାଙ୍ଗସାଥୀ ଏବଂ ସହକର୍ମୀ 
ଅଛନ୍ତି, ଏପରି ବିଶ୍ଵାସ ଆମ ଯାତ୍ରାପଥର ଶକ୍ତି ଓ ସବଳତାର ଉପାଦାନ ଯୋଗାଏ । 

ସୁସ୍ଥ ଓ ଦୀର୍ଘଜୀବନର ଚତୁର୍ଥ ଓ ଶେଷ ସମ୍ବଳଟି ହେଉଛି ଆଧ୍ଧାତ୍ଧିକତା, ପ୍ରାୟ 
କୋଡ଼ିଏ ବର୍ଷ ତଳେ ମନୋବିଳାସୀ ଓ ବ୍ୟବହାରବିଜ୍ଞାନୀମାନେ ଏ ଦିଗଟି ପ୍ରତି ବିଶେଷ 
ଦୃଷ୍ପି ଦେଇ ନଥିଲେ | ଆଧ୍ାତ୍ମିକତା ଓ ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସ କେବଳ ଦାର୍ଶନିକମାନଙ୍କର ପ୍ରଣିଧାନର 
ସାମଗ୍ରୀ ବୋଲି ବିଚାର କରାଯାଉଥିଲା। ମାତ୍ର ଏବେ ବ୍ଯବହାର ବିଜ୍ଞାନୀମାନେ 
ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକତା ବିଷୟରେ ବିଜ୍ଞାନସମ୍ମତ ଗବେଷଣା ଆରମ୍ଭ କରିଛନ୍ତି । 

ଆଧ୍ାତ୍ଧିକତାର ବହୁବିଧ ସଂଜ୍ଞା ନେଇ ମତ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଗୋଟିଏ ସଂଜ୍ଞା 
ଅଧିକାଂଶ ବିଶେଷଜ୍ଞଙ୍କର ସ୍ଵୀକୃତି ଲାଭ କରିଛି । ତାହା ହେଉଛି, ଅର୍ଥବୋଧ ଓ 
ମୁଲ୍ୟବୋଧର ଅନେ୍୍‌ଷଣ ପ୍ରକ୍ରିୟା । 

ଏହି ସଂଜ୍ଞାକୁ ଭିଭତି କରି ଆଧ୍ଯାତ୍ସିକତା ଓ ମାନସିକ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଏକ 
ସଂଯୋଗାତ୍ସକ ସେତୁ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି । ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକତାର ସମ୍ବଳ ଉପଯୋଗ କରୁଥିବା 
ବ୍ୟକ୍ତି ଧାମିକ ରୀତିନୀତିରେ ବିଶ୍ଵାସ କରିପାରେ କିମ୍ବା ନ କରିପାରେ, ମାତ୍ର ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକତାରେ 
ପରିଚାଳିତ ବ୍ୟକ୍ତ ମାନବିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ସତ୍ୟ, ଶାନ୍ତି, ପ୍ରେମ, ସଦାଚାର ଓ ଅହିଂସା 
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ଅନୁବର୍ଭୀ । କହିବା ନିଷ୍ପଣୟୋଜନ ଯେ, ଆଧ୍ଯାତ୍ଧିକତାର ସମ୍ବଳର ଉପଯୋଗ କରୁଥିବା 
ବ୍ୟକ୍ତି ମାନସିକ ଓ ଶାରୀରିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ତୁଳନାତ୍ସକ ଭାବେ ଅଧିକ ସୁସ୍ଥ । 

ବଞ୍ଚିବାର ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି ¬ ବଞ୍ଚିବାର ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି ଆମ ଜୀବନକୁ ଦୀର୍ଘତର କରିପାରେ 
କି ? ଆମର ଭାବନା ଓ ବିଶ୍ଵାସ ଦୀର୍ଘାୟୁର ସମ୍ଭାବନା ସମଷ୍ଟି କରିପାରେ କି ? ଅଧିକ 
ଦିନ ସୁସ୍ଥ ରହିବାର ତୀବ୍ର କାମନା ଜୀବନ ବଳୟକୁ ବିସ୍ତୃତ କରିପାରେ କି ? ମଣିଷ 
ମନର ଏସବୁ କୌତୂହଳଭରା ପ୍ରଶ୍ନ ଅତୀତରେ ଦୃଢ଼ ଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଉତ୍ତର ପାଇବାର ମାର୍ଗ 
ସହଜ ନଥିଲା । ମାତ୍ର ଏବେ ବିଜ୍ଞାନସମ୍ମତ ପଦ୍ଧତି ମାଧ୍ୟମରେ ଏସବୁ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର 
ଗଭୀର ଆଶାବାଦର ପରିଚୟ ଦେଇଛି । 

ବଞ୍ଚିବାର ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି ଜୀବନ ଅବଧିକୁ କିପରି ଦୀର୍ଘତର କରେ, ତାହାର ସିଧାସଳଖ 
ଅନୁସନ୍ଧାନ କଷ୍ଟକର | ମାତ୍ର ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ ଏହାର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରାଯାଇପାରେ । 
ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନରେ ଅନ୍ତତଃ ଗୋଟିଏ ଘଟଣା ବ୍ୟକ୍ତି ପାଇଁ ବେଶ୍‌ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ | ତାହା 
ହେଉଛି ବ୍ୟକ୍ତିର ଜନ୍ମଦିନ । ବହୁତ ଲୋକ ନିଜ ଜନ୍ମଦିନଟିକୁ ମନେ ରଖନ୍ତି, ଜନ୍ମତାରିଖ 
ପ୍ରତି ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରନ୍ତି । ଏ ବର୍ଷ ମୋ ଜନ୍ମଦିନଟା ଜନ୍ନତାରିଖ ପାରି ହୋଇଗଲେ 
ଭଲ ହୁଅନ୍ତା, ଏପରି ଇଛା ମୃତ୍ୟୁ ଦିବସକୁ ଘୁଞ୍ଚାଇ ଦେଇ ପାରେ କି ? 

ଏ ପ୍ରଶ୍ଧର ଉତ୍ତର ପାଇଁ ଗବେଷକମାନେ ଏକ ଅଭିନବ ପ୍ରଣାଳୀ ଅବଲମ୍ବନ 
କରିଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର ଯୁକ୍ତି ହେଲା ଯେ, କେତେକ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କପାଇଁ ଜନ୍ମଦିନ ଅଧିକ 
ପରିମାଣରେ ତାପ୍ୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ । ଧରାଯାଉ, ବିଶିଷ୍ଠ ରାଜନୀତିଜ୍ଞ ଓ ରାଜନୈତିକ ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷଙ୍କ 
ଜନ୍ମଦିନ । ଏପରି ଲୋକମାନଙ୍କର ଜନ୍ମଦିନ ଆଡ଼ମ୍ବର ସହକାରେ ପାଳନ କରାଯାଏ ! 
ବହୁତ ଉତ୍ସବର ଆୟୋଜନ କରାଯାଏ । ଏପରି ବ୍ୟକ୍ରିମାନେ ଜନ୍ମଦିବସ ଉପଲକ୍ଷେ 
ଅନ୍ୟମାନଙ୍କଠାରୁ ବହୁ ଶୁଭେଛାମୂଳକ ଅଭିନନ୍ଦନ ପାଆନ୍ତି । ସୁତରାଂ ଏପରି ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ଲୋକମାନଙ୍କ ଜନ୍ମଦିନ ପୂର୍ବରୁ ମୃତ୍ୟୁ ନ ହୋଇ ଅନ୍ତତଃ କନ୍ଧଦିବସଟି ଅତିକ୍ରମ କରିଯାଉ 
ବୋଲି ଇଚ୍ଛା କରିବା ସ୍ଵାଭାବିକ । 

କେତେକ ସର୍ବେ କ୍ଷଣରେ ଖୁବ୍‌ ବିଖ୍ୟାତ ବ୍ୟକ୍ତି ସାଧାରଣ ଭାବେ ଜଣାଶୁଣା ବ୍ୟକ୍ତି 
ଏବଂ ଅତି ସାଧାରଣ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ଜନ୍ମଦିନ ଓ ମୃତ୍ଯୁଦିନ ମଧ୍ୟରେ ଥିବା ସମ୍ପର୍କ 
ଅନୁଶୀଳନ କରାଗଲା । ସାଧାରଣ ବିଚାରରେ ଦେଖାଯିବ ଯେ, ବନ୍ଯା, ବାତ୍ୟା ବା 
ଭୂମିକ ପରି ପ୍ରାକୃତିକ ଦୁର୍ବିପୀକ ଘଟି ନଥିଲେ ବର୍ଷରେ ୧୦୦ ଲୋକ ମରୁଥିଲେ । 
ପ୍ରତି ମାସରେ ୮.୩% ( ୧୦୦/୧୨ ମାସ) ଲୋକ ମରିବାର ସମ୍ଭାବନା ରହିଛି । କିନ୍ତୁ 
କୌତୂହଳର ବିଷୟ ଯେ ସୁବିଖ୍ୟାତ ଲୋକମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଜନ୍ମଦିନ ପୂର୍ବରୁ ଘଟିଥିବା 
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ମୃତ୍ୟୁହାର ଜନ୍ଲଦିନ ପରସମୟ ମୃତ୍ୟୁହାର ତୁଳନାରେ ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ଥିଲା । ଅଳ୍ଚବିଖ୍ଯାତ 
ଲୋକମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ କିଛି ପରିମାଣରେ କମ୍‌ ଥିଲା। ସାଧାରଣ ଲୋକମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ର 
ଅଳ ପରିମାଣରେ କମ୍‌ ଥିଲା। ମୋଟ ଉପରେ ଜନ୍ମଦିନ ପାର ହୋଇଥିବାର ଇଛ୍ଥା 
ପ୍ରଭାବହୀନ ନୁହେଁ ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି । 

ଅନ୍ୟ ଗୋଟିଏ ଗବେଷଣାରେ ଇହୁଦୀମାନଙ୍କର ପାସ୍ଭେର ପର୍ବକୁ ଏକ ସୃତିସ୍ତମ୍ଭ 
ରୂପେ ବିଚାର କରାଯାଇ କନ୍ଦ ମୁତ୍ୟୁ ସମ୍ପର୍କ ଅନୁସନ୍ଧାନ କରାଯାଉଛି । ଏ ପର୍ବଟି ବର୍ଷୀୟାନ୍‌ 
ପୁରୁଷ ଇହୁଦୀଙ୍କ ପାଇଁ ବେଶ୍‌ ତାପ୍ୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ ॥ ପାରିବାରିକ ସମାବେଶ, ବନ୍ଧୁମିଳନ ଓ 
ଉତ୍ସବମୁଖର ଭାବରେ ଦିନଟି ପାଳନ କରାଯାଏ । ବର୍ଷୀୟାନ୍‌ ପୁରୁଷ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ସମ୍ମାନ 
ପ୍ରଦର୍ଶନ କରାଯାଏ । ଜଣେ ଗବେଷକ ଲକ୍ଷ୍ୟ କଲେ ଯେ, ପୁରୁଷ ଇହୁଦୀମାନେ ଏ 
ଦିନଟି ଅତିକ୍ରମ କରିବା ପରେ ମୃତ୍ୟୁମୁଖରେ ପଡ଼ୁଛନ୍ତି । ପୂର୍ବ ଓ ପର ତାରିଖ ପାସ୍‌୍ଭେର 
ପର୍ବରେ ମୂତ୍ୟୁହାରର ତୁଳନାତ୍ସକ ବିଚାରରୁ ଏପରି ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ସମ୍ଭବ ହେଲା । ପୁଣି ଇହୁଦୀ 
ମହିଳା ଏବଂ ଶିଶୁମାନଙ୍କର ମୂତ୍ୟୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏପରି ବିଶେଷତ୍ଵ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୋଇ ନଥିଲା । 
ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା ବହନ କରିଥିବା ଏହି ଉତ୍ସବ ମୃତ୍ୟୁ ସମ୍ପର୍କୀୟ ଚିନ୍ତାକୁ 
ପ୍ରଭାବିତ କରୁଥିବାରୁ ଏପରି ବିଶେଷତ୍ଵ ପରିଦୃଷ୍ଟ ହେଲା । 

ସେହିପରି ଅନ୍ୟ ଏକ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣରେ ଚୀନାମାନଙ୍କର ନୂତନ ଚନ୍ଦ୍ର ଉତ୍ସବର 
ପ୍ରଭାବ ଅନୁସନ୍ଧାନ କରାଯାଇଛି । ଏହି ଉତ୍ସବଟି ବର୍ଷୀୟାନ୍‌ ଚୀନା ମହିଳାମାନଙ୍କ ପାଇଁ 
ବିଶେଷତ୍ବ ପୂର୍ଣ । ଏହି ଉତ୍ସବରେ ବୟସ୍କା ମହିଳାମାନଙ୍କୁ ଉତ୍ସବର କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ହିସାବରେ 
ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ । ଏହି ଉତ୍ସବ ପୂର୍ବରୁ ଏବଂ ଉତ୍ସବ ପରେ ମୃତ୍ୟୁବରଣ କରୁଥିବା 
ଲୋକମାନଙ୍କର ପରିସଂଖ୍ୟାନ ନିଆଯାଇ ପୂର୍ବ ସିଦ୍ଧାନ୍ତଟି ସମର୍ଥନ କରାଗଲା । ଦେଖାଗଲା 
ଯେ ବର୍ଷୀୟାନ୍‌ ଚୀନୀ ମହିଳାମାନେ ଏହି ଦିନଟି ପାର୍‌ ହେବା ପରେ ମୃତ୍ୟୁବରଣ 
କରୁଛନ୍ତି । ଅଥଚ ପୁରୁଷ ଓ ଶିଶୁମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୂତନ ଚନ୍ଦ୍ର ଉତ୍ସବ ପାସ୍‌ ହୋଇଯିବାର 
ବିଶେଷ ତାରତମ୍ୟ ନାହି । 

ପରିଶେଷରେ ଚୀନାମାନଙ୍କ ଜୀବନ ଚର୍ଯ୍ୟାରୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ସିଛ୍ଧାନ୍ତମୂଳକ 
ତଥ୍ୟର ଅବତାରଣା କରାଯାଇପାରେ । ଆମ ଦେଶ ପରି କେତେକ ଚୀନାବାସୀ 
ଜ୍ୟୋତିଷଶାସ୍ତରେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିବା ସ୍ଥଳେ ଅନ୍ୟମାନେ ବିଶ୍ଵାସ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ସେମାନଙ୍କ 
ଜ୍ୟୋତିଷଶାସ୍ତ୍ର ବିଶ୍ଵାସର ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ଅଂଶ ହେଉଛି ଶରୀରର ଏକ ଅଙ୍ଗ ସହିତ ସମ୍ପୃକ୍ତ । 
ସେମାନଙ୍କ ଜନ୍ମକୁଣ୍ଡିଳୀ ଅନୁଯାୟୀ କେତେକ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ମୁଖ୍ଯ ଅଙ୍ଗ ହାତ ହେବା ସ୍ଥଳେ 
ଅନ୍ୟ କେତେକ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ପାଦ ହୋଇପାରେ । କହିବା ଅନାବଶ୍ୟକ ଯେ, ଶରୀରର 
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ଏହି ଅଙ୍ଗଟି ପଞ୍ଚାଗ୍ରସ୍ତ ହେଲେ ଜ୍ୟୋତି ଷଶାସ୍ତ୍ରରେ ବିଶ୍ବାସ କରୁଥିବା ବ୍ଯଲ୍ତମାନେ 
ଦୁଭୀବନାର ଶିକାର ହୁଅନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁ ଆସନ୍ଧ ବୋଲି ଆଶଙ୍କା କରନ୍ତି । ସମାନ 
ଅଙ୍ଗ ପୀଡିତ ହୋଇଥିବା ଜ୍ୟୋତିଷଶାସ୍ତ୍ରରେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିବା ଜ୍ୟୋତିଷ ଶାସ୍ତରେ ବିଶ୍ଵାସ 
କରୁନଥିବା ଚୀନାମାନଙ୍କର ମୂତ୍ୟୁଜାଳର ଏକ ତୁଳନାତ୍ସକ ଅଧ୍ୟୟନରୁ ଅନୁରୂପ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ 
ମିଳିଲା । ବିଶିଷ୍ଟ ଅଙ୍ଗଟି ଦୀର୍ଘଗ୍ରସ୍ତ ହୋଇ ମୂତ୍ୟୁର ଆଶଙ୍କା କରୁଥିବା ଜ୍ୟୋତିଷବିଶ୍ବାସୀ 
ଲୋକମାନେ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଅଧିକ ସଂଖ୍ୟାରେ ମୃତ୍ୟୁବରଣ କରିଥିଲେ । 

ମନର ଶକ୍ତି ଏବଂ ଜୀବନର ସମୟରେଖା ନିର୍ବାରଣରେ ଏହାର ଭୂମିକାକୁ 
ଅସ୍ଵୀକାର କରି ହେବନାହିଁ । ଦୀର୍ଘ ଦିନ ବଞ୍ଚିବାର ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି ଜୀବନକୁ ଦୀର୍ଘ କରେ ଏବଂ 
କର୍ମପ୍ରଦାନର ପ୍ରାଣ ଚଞ୍ଚକତା ସ୍ୃଷ୍ଖି କରେ । ଏହା ବ୍ଯବହାର ବିଜ୍ଞାନର ଏକ ନବଂ- 
ଆବିଶ୍ଧତ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ । 


goo 
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କବିତାର ଲଳିତ ପ୍ରତିରୂପ- ଲାଳିକା 
ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ସତ୍ୟାନାଶ 


ପୁରାତନ ରଚନାର ଏମିତି ସବୁ, ଛାନ୍ଦ ଗୀତ ଓ କବିତା ଅଛି, ଯାହାର ପଦ 
ବା ପଦାଂଶ ଏବେ ମଧ୍ଯ ଆମର ଜିଭ ଅଗିଲାରେ ଭୁଟ୍‌ ଭୁଟ୍‌ ହୁଏ । ଆମ ଆଗରେ କିଏ 
ଧାଡିଏ ଉଆଁଇଦେଲେ କବିତାର ପରବର୍ଭୀ ପଦଗୁଡିକ ଆପେ ଆପେ ଆମ ତୁଣ୍ଡରେ 
ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଉଠେ । ଏହି ପଦ୍ଯଗୁଡିକୁ ଲୋକଗୀତ ଅଥବା ଅମର ଗୀତ /ଛାଂଦା 
କବିତାର ଶ୍ରେଣୀଭୁକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ । କୌଣସି ଅମର ପଦର ଛାଂଚରେ ହାସ୍ୟ ବ୍ୟଙ୍ଗ 
କବିତା ଗଢିବା ହେଲା ଲାଳିକା । 
ଲାଳିକା ହାସ୍ଯଦ୍ୟୋତକ, ହାସ୍ୟୋଦ୍ଦୀପକ ତଥା ବ୍ଯଙ୍ଗାମବକ ହୋଇଥାଏ । 
ପୁରାଣ ବର୍ଣ୍ଣିତ ପରଶମଣି ଯେକୌଣସି ଧାତୁକୁ ଛୁଇଁ ସୁନାରେ ପରିଣତ କରିବାପରି 
ଲାଳିକା କରୁଣ, ଶୃଙ୍ଗାର, ବୀର ଆଦି ସମସ୍ତ ରସକୁ ହାସ୍ଯରସରେ ପରିବରଁନ 
କରିଦେଇପାରେ | ଅତଏବ କୌଣସି ଲାଳିକା ପଢିଲା ବେଳେ ପାଠକ ହାସ୍ଯରସରେ 
ଜଡ଼ସଡ଼ ହବା ସଂଗେ ସଂଗେ ଅତି ପରିଚିତ ପ୍ରିୟ ପୁରାତନ ପଦ୍ୟଟିକୁ ଆବୃତି କଲାପରି 
ଅନୁଭବ କରୁଥାଏ । | 
ହାସ୍ୟବ୍ୟଙ୍ଗ କବିତା ଗଢ଼ିବା ଓ ଲାଳିକା ତିଆରି କରିବା ଉଭୟ ମାର୍ଗ 
ବିପରୀତମୁଖୀ । ହାସ୍ୟବ୍ୟଙ୍ଗ କବିତା ଗଢ଼ିବାବେଳେ କବି କାହାକୁ ବ୍ଯଙ୍ଗ କରିବାକୁ 
ଚାହୁଁଛନ୍ତି; ତାହା ପ୍ରଥମେ ମାନସପଙଟ୍କରେ ସ୍ପିରକରନ୍ତି ଏବଂ ସେହି ବ୍ୟଙ୍ଗ ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ 
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ରୂପ ଦେବାପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକୀୟ ଶୈଳୀ ଛନ୍ଦା ଧାରାକୁ ଆପଣେଇଥାନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଲାଳିକା 
ରଚନାକ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହା ସମ୍ପୂର୍ଣ ଓଲଟା । ବସ୍‌ ପଛସିଟ୍‌ରେ ଦଶଜଣ ଲୋକ ଆଡ୍‌ଜଷ୍ଟ 
ହେଲାପରି କବି ନିଜର ବ୍ୟଙ୍ଗ ଭାବନାକୁ ସୀମିତ ଶବ୍ଦ ଭିତରେ ଆଡ୍‌ଜଷ୍ଟ କରନ୍ତି । 
ମୋଟାମୋଟି ଭାବରେ କହିବାକୁ ଗଲେ କନାକୁ ଚାହିଁ କୋଟ୍‌ ତିଆରି କରିବା ଭଳି । 
ଯେଉଁ ଅମର କବିତାର ଲାଳିକା କରିବାପାଇଁ ଇଚ୍ଛା କରାଯାଏ ଲାଳିକାକାର ପ୍ରଥମେ 
ସେହି କବିତାକୁ ଭଲ ରୂପେ ପାଠକରି ତାହାର ଭାବ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିବା ସଙ୍ଗେ 
ସଙ୍ଗେ କବିତାଟିର ଛନ୍ଦ, ରାଗ,ଶୈଳୀ ରସ ସମ୍ପର୍କରେ ଉତମ ରୂପେ ଅବଗତ ହେବା 
ଆବଶ୍ୟକ । ଉକ୍ତ କବିତାର ଆଙ୍ଗକ ପଠନକୁ ବିଚାରକରି କବିତାର ଛାଂଚରେ 
କାହା ସମ୍ପର୍କରେ ଲାଳିକା ଲେଖାଯାଇ ପାରିବ; କବିତାର ପ୍ରତ୍ୟେକ ପଦରେ ଅଥବା 
ମୁଖ୍ୟପଦ ଗୁଢ଼ିକରେ ଲାଳିକା ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବିଷୟର ଲାଳିକା ପଦଗୁଡ଼ିକ କଂଣ 
କରାଯାଇପାରେ ତାହାର ଅନୁମାନ କରାଯିବା ଦରକାର । ନହେଲେ ମୂଳକବିତାର 
ଗୋଟିଏ ଦୂଇଟି ପାଦ ଲାଳିକା କରିବା ପରେ ହୁଏତ ପରବର୍ଭୀ ପଦ / ପାଦକୁ 
ଲାଳିକା କରିବା ଅସମ୍ଭବ ହୋଇପଡ଼ିବ କିମ୍ବା ଲାଳିକା ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ଯପଥରୁ ବିଚ୍ୟୁତ 
ହୋଇଯିବାର ବହୁତ ସମ୍ଭାବନାଥାଏ । ଭକ୍ତ ସାଲବେଗ ଲେଖୁଥିଲେ - 

ଏକା ତୋଭକତ ଜୀବନ, 

ଭକତ ନିମନ୍ତେ ତୋର ଶଙ୍ଖଚକ୍ର ଚିହ୍ନ ॥ 

ଭକତ ତୋ ମାତାପିତା ଭକତ ତୋ ବନ୍ଧୁ 

ଭକତ ହିତରେ ତୋର ନାମ କୃପାସିନ୍ଧୁ ॥ 

ଧେନୁ ପଛେପଛେ ବସ୍ଵା ଗମେ କ୍ଷୀର ଲୋଭେ 

ଭକତ ପଛରେ ତୁହି ଥାଉ ସେହି ଭାବେ ॥ 

ଉପରୋକ୍ତ ଭଚ୍ତି ସଂଗୀତକୁ ସାମ୍ପତିକ ସାମାଜିକ ଢାଞ୍ଚାରେ କିପରି ଲାଳିକା 

କରାଯାଇପାରେ ତା'ର ଉଦାହରଣ: 

“ଏକା ତୋ ଜନତା ଜୀବନ, 

ଜନତା ନିମେନ୍ତ ତୋର କାନ୍ତେ ଫୋଟୋ ଚିହ୍ନ ॥ 

ଜନତା ତୋ କିଣା ଜନ କାମଧେନୁ ଗାର 

ପାଂଚଣ ପକାଉ କେବେ ଭୋଟ୍‌ ନେଉ ଦୁହିଁ ॥ 

ଏକା ତୋ ଜନତା ଜୀବନ, 

ଜନତା ନିମେନ୍ତ ତୋର ଯେତେକ ସ୍ଲୋଗାନ ॥ 
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ବେପାରି ପଛେ ଟ୍ୟାକସ୍‌ବାଲା ଧାଏଁ ଯେଉଁ ଲୋଭେ 
ଦୁହିଁଙ୍କ ପଛରେ ତୁହି ଥାଉ ସେହି ଭାବେ । 
ଏକା ତୋ ଜନତା ଜୀବନ, 
ଜନତା ହିତରେ ପେଟ ଓଳିଆ ସମାନ ॥! ” 
(ରାଧୁମିଶ) 
ବ୍ୟାକରଣଶାସ୍ତୀ, ସାହିତ୍ୟକାର ତଥା ସଂଗୀତକାରମାନେ ରସକୁ କାବ୍ୟର ଆମ୍ବା 
ଭାବେ ଅଭିହିତ କରି ଆସିଛନ୍ତି । ରସହୀନ କାବ୍ୟ ଆମ୍ବାହୀନ କାୟାପରି । ରସବିହୀନ 
କାବ୍ୟରଚନା କାବ୍ୟ ପଦବାଚ୍ୟ ନୁହେଁ; ଅଥବା ରସବିନା କାବ୍ୟର କୋଣାର୍କ ଅସମ୍ଭବ 
କହିଲେ ଅତ୍ୟଲ୍ତି ହେବ ନାହିଁ । ବ୍ୟଙ୍ଗ କବିତାର ବ୍ୟଞ୍ଜନା ମଧ୍ଯରେ ହାସ୍ୟରସ ଅନ୍ତଃସ୍ରୋତପରି 
ପ୍ରବାହିତ ହେଉଥାଏ । କିନ୍ତୁ ଲାଳିକା କ୍ଷେତ୍ରରେ କିଛି ବ୍ୟତିକ୍ରମ ରହିଛି । 
ଭକ୍ତକବି ଭକ୍ତଚରଣ ଦାସଙ୍କ ରଚିତ ମଥୁରାମଙ୍ଗଳର “ ଆରେ ବାବୁ ଶ୍ୟାମଘନ, 
ତୁ ଗଲେ ମଧୁଭୁବନ..” ଛାନ୍ଦଟି କରୁଣ ରସ ଆଧାରିତ । କିନ୍ତୁ ବ୍ୟଙ୍ଗକାର ‘ଯଶୋଦା 
ବିଳାପ”ର ଲାଳିକା “ ଚୋର ମା ବିଳାପ”ରେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
ଆରେ ମୋର ଖାଣ୍ଡିସୁନା ତୁଗଲେ ପୁଲିସି ଥାନା 
କା ହାତକୁ ଅନାଇ ବଞ୍ଚିବି 
ହେବ ଘରଦ୍ବାର ଶୂନ୍ୟ ଅଥୁର ହେଉଛି ମନ 
ନିତି ପୁଲିସିଙ୍କି ଗାଳି ଦେବିରେ.. ସୃଷ୍ଟିଛଡ଼ା 
ବିଲୁଆ ଦେଖୁଲେ ଯେହ୍ନେ କୃତ୍ତା 
ବିରାଡି ଦେଖୁଲେ ଅସରପାରେ.. ସୃଷ୍ଟିଛଡ଼ା..! 
ଆମ ସମୟର ଅନେକ ଲାଳିକାକାର ମୂଳ କବିତାର ପ୍ରଥମ ପାଦକୁ ଆଧାରକରି 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ପ୍ରଥମ ପାଦକୁ ଅପରିବର୍ଭିତ ରଖୁ ପରବର୍ଭୀ ପାଦଗୁଡିକର ବ୍ୟଙ୍ଗାର୍ଥବୋଧକ ପାଦ 
ପ୍ରୟୋଗରେ ଚମକ୍ଵାର ଲାଳିକା ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି । ଉହାହରଣ ସ୍ଵରୂପ - 


ମୂଳକବିତା ଲାଳିକା 
ବୈକୁଣ୍ଡ ସମାନ ଆହା ଅଟେ ସେହି ଘର ବୈକୁଣ୍ଠ ସମାନ ଆହା ଅଟେ ସେହି 
ପରସ୍ପର ସ୍ଟେହ ଯହି ଥାଏ ନିରନ୍ତର । ଘର 


(ଭକ୍ତକବି ମଧୁସୂଦନ ) ମାଡ଼ ଖାଇ ଵ୍ରିରୀ ଯହିଁ ନକରେ 


ଚିକ୍କାର ! 
(ଡଃ କୁଳମଣି ମହାପାତ୍ର 


୪୧୬ 
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ଉଠରେ ଉଠରେ ଉକୁଳ ସନ୍ତାନ 
ଉଠିବୁ ତୁ କେତେ ଦିନେ 
ପୂରୁବ ଗୌରବ ପୂରୁବ ସାହସ 
ପଡ଼ୁନିକି ତୋର ମନେ ? 


(କୁଳଚବୃବଧ ମଧୁସୂଦନ) 


ଉଠରେ ଉଠରେ ଉକୁଳ ସନ୍ତାନ 

ଉଠିବୁ ତୁ କେତେ ଦିନେ 

ରାଜସ୍ଵ ତୋହର ସଅଟ୍‌ ପଡିଲାଣି 

ପଡ଼ୁନିକି ତୋର ମନେ ? 
(ମନୋରଞ୍ଜନ ସାହୁ) 


ଉପରୋକ୍ତ ଲାଳିକା ପଦଗୁଡ଼ିକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଜାଣିପାରିବା ଯେ ଉକ୍ତ କବିତା 
ପଦଗୁଡ଼ିକ ପାଠକ / ଶ୍ରୋତାର ମନରେ ଏକ ସମୟରେ ଦୁଇଟି ରସ ସଞ୍ଚାର କରାଇ 
ପାରେ । ଏଗୁଡ଼ିକରେ ମୂଳ କବିତାର ଅନୁରୂପ ଛନ୍ଦଶୈଳୀ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥିବାରୁ 
ପ୍ରଥମ ପାଦରେ ମୂଳକବିତାର ରସ ଅନୁଭବ କରୁକରୁ ଦ୍ଵିତୀୟ ପାଦରେ ହାସ୍ଯରସ 
ଧସେଇପଶେ ଏବଂ ପାଠକା ଶ୍ରୋତା ହଠାତ୍‌ ହସିପକାନ୍ତି । କେତେକ କବିତାରେ ପ୍ରଥମପାଦ 
ହିଁ ହାସ୍ୟରସ ପରିବେଷଣ କରେ ପାଠକକୁ । ଯଥା - 


ମୂଳକବିତା 

ଉଠିଲୁ ଏଡେ ବେଗି କାହିଁକିରେ 
ଦୁଃଖୀଧନ 

ଦଧ୍ବ ମନ୍ଧାଇ ଦେବୁ ନାହିଁକିରେ ॥ 


(କବି ଗୋପାଳକୃଷ୍ଣ) 


ଭାଗ୍ୟ ଥଲେ ଧର ଧର ପ୍ରଭୁ ପାଦ ହେ 
ଖଣ୍ଡିବେ ସର୍ବ ବିପତ୍ତି ପରମାଦ ହେ ॥ 
(ଭୀମ ଭୋଇ) 
ଏଇ ସହକାର ତଳେ, 
ସେଦିନ ପ୍ରିୟାର କରକଙ୍କଣ 
ବେଢିଥଲା ମୋର ଗଳେ ॥ 
(ମାୟାଧର ମାନସିଂହ) 


ଲାଳିକା 
ଶୋଉଛୁ ଏଡେ ବେଗି କାହିଁକିରେ 
ପୋଡାମୁହାଁ 

ଚୋରି କରିତେ ଯିବୁ ନାହିଁକିରେ 
(ନଖୁଆ ତିଆଡି) 

ଭାଗ୍ୟ ଥିଲେ ଧର ଧର ପନ୍ନୀପାଦ ହେ 

ଖଞ୍ଜିବେ ସେତ ବିପତ୍ତି ଛାଡି ଖେଦ 

ହେ | (ବାଇଡଙ୍କ ଦାସ) 

ଏଇ ଚାକୂଣ୍ଡା ତଳେ, 

ସେଦିନ ପ୍ରିୟାର ଚରଣ ଚପଲ 

ଚୂମିଥଲା ମୋର ଗାଲେ ॥ 

(ଉଦୟ ନାରାୟଣ ପାଢୀ) 


ଅନେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମୂଳ କବିତାର ପ୍ରଥମପଦରେ ପ୍ରତିପାଦର ମାତ୍ର ଗୋଟିଏ 
ଦୁଇଟି ଶବ୍ଦର ପରିବର୍ଭନ କରାଯାଇ ସଫଳ ଲାଳିକା କରାଯାଇପାରିଛି । ଯେମିତି - 
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ମୂଳକବିତା 
ବସନ୍ତ ବିଜୟ ବାରତା 
ପ୍ରସରିଲା ଭୁବନେ 
ପାଦପ ଆନିତ ପତରେ 
ପରଭୁତ ପଠନେ | 
ଗ୍ରହରାଜ କର୍ଣ୍ଣେ ପଡିଲା 
ରତୁ ସମ୍ରାଟ ଭାଷା 
ଗମିଲେ ସରଳ ପଥରେ 
ତେଜି ଦକ୍ଷିଣ ଆଶା । 
(ଗଙ୍ଗାଧର ମେହେର) 


ଭଜୁକିନା ରାମ ନାମରେ କୁମର 
ଭଜୁୂକିନା ରାମ ନାମ, 
ଭଜି ନପାରିଲେ କୁଳଚନ୍ଦ୍ରମାରେ 
ବାନ୍ଧିନେବ କାଳ ଯମ । 

(ଯଶୋବନ୍ତ ଦାସ) 


ମାଆ ମାଆ ବୋଲି କେତେ ମୁଁ ଖୋଜିଲି 
ମାଆକୁ ପାଇଲି ନାହିଁ । 
ଭାଇ ଭାଇ ବୋଲି କେତେ ମୁଁ ଡାକିଲି 
ନଦେଲେ ଉତ୍ତର କେହି । 

( ଉକ୍ଳଗୌରବ ମଧୁସୁଦନ) 


ବୈଜୁଣ୍ଡ ସମାନ ଆହା ଅଟେ ସେହି ଘର 
ପରସ୍ପର ସ୍ବେହ ଯହି ଥାଏ ନିରନ୍ତର । 
(ଭକ୍ତକବି ମଧୁସୂଦନ ରାଓ) 


ଲାଳିକା 
ମନ୍ତ୍ରୀ ଆଗମନ ବାରତା 

ପ୍ରଚରିଲା ଭୁବନେ 
ମଟର ଆନିତ ପେପରେ 

ଟାଉଟର ପଠନେ । 
କିଲିଟର କାନେ ବାଜିଲା 

ଟେଲିଫୋନର ଭାଷା 
ଡାକବଙ୍ଗଳାକୁ ଚଳିଲେ 

ତେଜି ଫାଇଲି ଚଷା । 

(ମନୋରଞ୍ଜନ ସାହୁ) 
ଭଜୁକିନା ଶାଳୀ ନାମରେ କୁମର 
ଭଜୁକିନା ଶାଳୀ ନାମ, 
ଭଜି ନପାରିଲେ ଶାଳୀ ନାମ ଗୋଟି 
କରମ ହେବ ତୋ ବାମ । 

(ଶ୍ରୀମାନ ସର୍ବଗିଳା) 
ଡାକ୍ତର ଡାକ୍ତର କେତେ ମୁଁ ଖୋଜିଲି 
ଡାକ୍ତର ପାଇଲି ନାହିଁ । 
ଦିଦି ଦିଦି ବୋଲି କେତେ ମୁଁ ଡାକିଲି 
ନଦେଲେ ଉତ୍ତର କେହି । 

(ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ସତ୍ୟାନାଶ) 
ପାର୍ଲ୍ୟାମେଣ୍ଟ ସମ ଆହା ଅଟେ ଆମ 
ଘର 
ପରସ୍ପର କଳି ଯହିଁ ଥାଏ ନିରନ୍ତର | 

(ଡଃ କୁଳାଙ୍ଗାର) 


ଅନେକ ଦୀର୍ଘକବିତା / ଛାନ୍ଦ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନିୟମରେ ବନ୍ଧା ହୋଇଥାନ୍ତି, ଲାଳିକାକାର 
ତାଙ୍କ ଲାଳିକାଟିକୁ ସେହି ନିୟମର ବାହାରକୁ ନେବା ଉଚିତ ମଣନ୍ତି ନାହିଁ । କାରଣ 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନିୟମର ବାହାରକୁ ଚାଲିଗଲେ କବିତାଟି ଲାଳିକାର ମର୍ଯ୍ୟଦା ହରାଇଥାଏ । 
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ବ୍ୟଙ୍ଗ ଚଉତିଶା ଲେଖିବା ଓ ଚଉତିଶାକୁ ଲାଳିକା କରିବା ଦୁଇଟି ଅଲଗା 
କଥା । ଚଉତିଶାକୁ ଲାଳିକା କରିବା ଦୁଷ୍କର ହେଲେ ବି ବ୍ଯଙ୍ଗକାରମାନେ ଅଣ୍ଟାଭିଡି 
ବାହାରିଛନ୍ତି ଏବଂ କେତେକ ଅତିପରିଚିତ ଚଉତିଶାର ଅଙ୍ଗ, ଭାବ ତଥା ଶୈଳୀକୁ 
ଧ୍ୟାନରେ ରଖି ଉତ୍ତମ ଲାଳିକା ରଚନା କରିବାରେ ସଫଳ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ଭକ୍ତଚରଣ ଦାସଙ୍କ ‘ମନବୋଧ ଚଉତିଶା” ଓଡିଶାରେ ସର୍ବଜନ ବିଦିତ । 
ଏହାର ପ୍ରତ୍ୟେକ ପଦ ଚାରିପାଦ ବିଶିଷ୍ଟ । ପ୍ରଥମେ ମନବୋଧ ଚଉତିଶାର କିଛି ପଦ 
ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ନିଆଯାଉ - 
କହଇ ମନ ଆରେ ମୋ ବୋଲ କର 
କଳା ଶ୍ରୀମୁଖ ବାରେ ଦେଖିବା ଚାଲ ରେ 
କେତେ ଦିନକୁ ମନ ବାନ୍ଧିଛୁ ଆଣ୍ଟ 
କି ଘେନି ଯିବୁ ତୋର ଛୁଟିଲେ ଘଟ ରେ | 
ମନବୋଧ ଚଉତିଶାର ନାମାନୁକରଣରେ ଅନ୍ୟତମ ଲାଳିକାକର ଭୂଷଣ୍ଡ ଦାସ 
( ଛଦୃନାମ) ଉକ୍ତ ଚଉତିଶାର ଶୈଳୀକୁ ଆଧାର କରି ସୁନ୍ଦର ଲାଳିକା ' ଖାସିବୋଧ 
ଚଉତିଶା” ପାଠକଙ୍କୁ ଉପହାର ଦେଇଛନ୍ତି । କବିତାର ଦୈର୍ଘ୍ଯପ୍ରତି ଭୁକ୍ଷେପ ନକରି ସେ 
ଗୋଟିଏ ବଣ୍ତକୁ ଚାରିଟିପାଦରେ ନେଇ ଲେଖିଛନ୍ତି 
କହୁଛି ଖାସିବେଟା ଶୁଣ ମୋ ଗୀର 
କାଳିଆ ପେଟା ମିଆଁ ମାଲିକ ତୋର ରେ 
କେତେ ଯତନେ ତୋତେ ପାଳିଛି ଆଣି 
କଉତୁକ କରୁଛି ତୋ ମନ ଜାଣି ରେ ! 
ଖୋଉଛି କେତେ କଞ୍ଚା ଘାସପତର 
ଖିଡିକିରେ ତୋଠାରେ ରଖି ନଜର ରେ 
ଖାସୁ କରିଛି ତୋତେ ଯତନ କରି 
ଖୋଇପେଇ କରିଛି ପୋଟଳ ପରି ରେ । 
ଓଡ଼ିଆ କୋଇଲି ସାହିତ୍ୟରେ ପରିଦୃଷ୍ଟ ପ୍ରତ୍ୟେକ କବିତା ପ୍ରତି” କବିତା 
ପଦବାଚ୍ୟ । କାରଣ ସମସ୍ତ କବିତା କୋଇଲିକୁ ହିଁ ସମ୍ବୋଧ୍ୟତ । କିନ୍ତୁ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଏତିକି 
ଯେ ସମସ୍ତ କବି କୋଇଲିକୁ କେବଳ ଶ୍ରୋତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରି କୌଣସି ପୌରାଣିକ 
ଚରିତ୍ରଦ୍ଵାରା ତାହାଙ୍କ ଅନୁଭୂତ ଦୁଃଖକୁ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । ଅତଏବ ଅର୍ଥ କୋଇଲି ଆଦି 
କିଛି କବିତାକୁ ବାଦଦେଲେ ଅନେକ କୋଇଲି କବିତା କରୁଣ ରସ ଆଧାରିତ । କେଶବ 
କୋଇଲି କବିତାରେ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ମଥୁରା ଗମନ ପରେ ମାତା ଯଶୋଦା ବିଛେଦର ଦୁଃଖକୁ 


କୋଇଲି ଆଗରେ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି - 
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କୋଇଲି ଲୋ କେଶବ ଯେ ମଥୁରାକୁ ଗଲା 
କାହା ବୋଲେ ଗଲା ପୁତ୍ର ବାହୁଡ଼ି ନଇଲା ଲୋ କୋଇଲି । 
ଓଡ଼ିଆ ଲାଳିକାକାରମାନେ ଯଶୋଦାଙ୍କ ମୁହଁର କବିତାକୁ ନିଜ ମଗଜରେ 
ପୁରେଇ କୋଇଲାରୁ ସାକାରିନ୍‌ କାଢ଼ିବାପରି କାରୁଣ୍ୟକୁ ହାସ୍ୟରସରେ ବଦଳାଇ ପାଠକଙ୍କୁ 
ଆନନ୍ଦ ପରସିବାରେ ଆଦୌ ଅବହେଳା କରିନାହାନ୍ତି । କବି ନଖିଆ ତିହାଡ଼ି ଚଉତିଶାଟିକୁ 
ନେତାଙ୍କଦ୍ଵାରା ଠକିଯାଇଥବା ଜନତାଙ୍କ ଦ୍ଵାରା କାନ୍ଦି କାନ୍ଦି କୋଇଲିକୁ କହିଲେ - 
କୋଇଲି ଲୋ କେଶବ ଯେ ମନ୍ତ୍ରୀଟିଏ ହେଲା 
କାହା ବୋଲେ କାଳୀଗାଇ ଚାରା ଖାଇଗଲା ଲୋ କୋଇଲି । 
କୋଇଲି ଲୋ ଖାଇଗଲା ପଲିଥନି ଜରି 
ଖଣି ଖାଦାନକୁ ଖାଇ ପେଟ ଗଲା ଫୁଲି ଲୋ କୋଇଲି । 
ଦେଖାଯାଏ, ଅନେକ କବି କେଶବ କୋଇଲିର ଲାଳିକା କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା 
କରିଛନ୍ତିୟ ସଫଳ ହୋଇଛନ୍ତି । ମାତ୍ର ସେଗୁଡ଼ିକ ଲାଳିକା ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଚଉତିଶା 
ପର୍ଯ୍ୟାୟଦୁକ୍ତ ନୁହେଁ । 
ବ୍ୟଙ୍ଗକାର ଏମାରକେଆର କେଶବ କୋଇଲିର ଲାଳିକା କରିଛନ୍ତି, ମାତ୍ର ତାର ନାମ 
ବାରମାସୀ କୋଇଲି ରଖିଛନ୍ତି । ଏହି କବିତାରେ ଜଣେ ଅମଲା କୋଇଲି ଆଗରେ 
ତା'ର ଅଫିସିର କାମକୁ ବର୍ଣ୍ଣନା କରୁଛି - 
କୋଇଲି ଲୋ ! ଅଦ୍ଯ ମାସ ଜାନୁଆରୀ କଟେ 
ବାର୍ଷିକ ରିଟର୍ଣ୍ଣ ଆଉ ଅଧ୍ୟକା ବଜେଟେ ଲୋ କୋଇଲି । 
କୋଇଲି ଲୋ ! ଫେବ୍ଧଆରୀ ମାସ ଅଟେ କ୍ଷୀଣ 
ଚାହାଖାଇ ଖରାପୋଇଁ କଟିଯାଏ ଦିନ ଲୋ କୋଇଲି । 
କୋଇଲି ଲୋ ! ତନାଘନା ଏ ମାରଚ ମାସ 
ଜାଲ୍‌ ଭାଉଚର ଆଉ ମିଛ ବିଲ୍‌ ପାଶ ଲୋ କୋଇଲି । 
କୋଇଲି ଲୋ ।! ବରଷର ହିସାବ ଫରଦ 
ଏପ୍ରୀଲେ ତିଆରି ହୁଏ ଦିହକୁ ଦରଦ ଲୋ କୋଇଲି । 
ଆଉ କିଛି ଚଉତିଶା ଯାହା ଅତି ପରିଚିତ, ଏବେ ବି ବହୁଲୋକଙ୍କ ମୁଖରେ 
ବିରାଜିତ ତନ୍ମଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ ହେଲା - କମଳ ଲୋଚନ ଚଉତଶା । ଭାଗବତବାଣୀ ବା 
ଗୁଜରୀ ଛନ୍ଦରେ ରଚିତ ଏହି ଚଉତିଶାର ପଦଗୁଡ଼ିକ ହେଲା - 


୪୨୦ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


କମଳ ଲୋଚନ ଶ୍ରୀହରି । କରେଣ ଶଂଖଚକ୍ରଧାରୀ ॥ 
ଖଗ ଆସନେ ଖଗପତି । ଖଟନ୍ତି ଲକ୍ଷ୍ମୀ ସରସ୍ବତୀ ॥ ... 
ଏହାର ଲାଳିକାରେ ଶିଶୁସାହିତ୍ୟରୁ ବ୍ୟଙ୍ଗଦିଗକୁ ନୂଆ କରି କଲମ ବଢ଼େଇଥ୍‌ବା 

କବି ସୀତାରାମ ପଣ୍ଡା ଦୁର୍ନୀତିଗ୍ରସ୍ତ ଗୁଣ୍ଡା ରାଜନେତା ଉପରେ ଲେଖନ୍ତି - 

କୋମଳ ବଚନ ବିହାରୀ । କରନ୍ତି ଚୋରୀ ଟାଉଟରୀ ॥ 

ଖଚ ଭାଷଣେ ଖଣ୍ଟପତି । ଖଟ୍ଟାଙ୍ଗ ପୁରାଣ ବୋଲନ୍ତି ॥ 

ଗଦ୍ଦାର ପଣରେ ମାଷ୍ଟିରି । ଗାଲୁରେ ବାରବାଟି ଚରି ॥ 

ଘନ କଠିନ ହୃଦ ତାର । ଘଟାନ୍ତି ନାନାଦି ହୁନ୍ଦର ॥ 

ନାଟୁଆ ପଣେ ଧୁରନ୍ଧର ! ନିନ୍ଦାକୁ କରି ଗଳାହାର ॥ 

କୌଣସି ଖଣ୍ଡକାବ୍ୟ/ କାବ୍ୟା କବିତା ପୁସ୍ତକକୁ ସଂପୂର୍ଣ ଲାଳିକା ଅତ୍ୟାନ୍ତ ଦୁଷ୍କର | 

ତଥାପି ଲାଳିକାକାରମାନେ ଏପରି ଚେଷ୍ଟରୁ ବିରତ ହୋଇନାହାନ୍ତି । କବିସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ 
କିଶୋରଚନ୍ଦ୍ରାନନ୍ଦ ଚମ୍ପୁକୁ କାନ୍ତକବି ଚଟକ ଚନ୍ଦ୍ରହାସ ଚମ୍ପରେ ବଦଳାଇବା ପରି ପଣ୍ଡିତ 
ଗୋପବନ୍ଧୁ ଦାସଙ୍କ ରଚିତ ବନ୍ଦୀର ଆମ୍ମକଥାର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଲାଳିକା ମଦୁଆର ଆତ୍ମକଥା 
କରିବାର ଦୁଃସାହସ ଏ ଲେଖକ କରିଛି ନିଶ୍ଚୟ | ବନ୍ଦୀର ଆମ୍ପକଥାର ସ୍ମରଣୀୟ ପଦଟିଏର 
ଲାଳିକା ନିଆଯାଉ - 
ଲାଳିକା 
ମିଶୁମୋର ଦେହ ଏ ଦେଶୀ ଭାଟିରେ 
ପୋକମାଛି ପଶି ଯାଆନ୍ତୁ ପାଟିରେ ॥ 
ପେଟଭିତରେ ମୋ ଅଛି ଯେତେ ଗଡ଼ । 
ପୂରୁ ପଡି କୁକୁଡାଙ୍କ ମାଂସ ହାଡ ॥ 


ମୂଳକବିତା 

ମିଶୁମୋର ଦେହ ଏ ଦେଶ ମାଟିରେ 
ଦେଶବାସୀ ଚାଲିଯାଆନ୍ତୁ ପିଠିରେ ॥ 
ଦେଶର ସ୍ଵରାଜ୍ୟପଥେ ଅଛି ଯେତେ ଗାଡ଼ । 
ପୂରୁ ତହିଁ ପଡ଼ି ମୋର ମାଂସ ହାଡ ॥ 


ଅଳଙ୍କାର ଯେପରି ଦୁଇଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ, ସେପରି ଶବ୍ଦଲାଳିକା ଓ ଭାବଲାଳିକା 
ଏପରି ଦୁଇଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ । ମୂଳକବିତାର ଆତ୍ମିକ ଭାବକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟକରି 
ଯେଉଁ ଲାଳିକା କରାଯାଏ; ତାହା ଭାବଲାଳିକାର ଅନ୍ତର୍ଦୁକ୍ତ । କବି କାଳିଦାସଙ୍କ ରଚିତ 
ମେଘଦୂତ ସଂସ୍କୃତରେ ରଚିତ ହୋଇଥିଲେ ବି ତାହାର ଭାବକୁ ନେଇ ବ୍ୟଙ୍ଗକାର ଭିକାରୀ 
ରଥ ଓଡିଆରେ “ବାୟୁଦୂତ”' ରଚନା କଲାବେଳେ ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ସତ୍ୟାନାଶ ' ହେଲ୍‌ଫର ଦୂତମ୍‌' 
ରଚନା କରଛି ! 
ଭିକାରୀ ରଥ ଲେଖନ୍ତି - 
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କହିବୁ ତାକୁ - ଖାଇ ହୋଟେଲ ଭାତ 
ଧରିଲା ମୋତେ ଆସି ମୁରୁଗୀ ବାତ । 
ପଇସା ଭିଡ଼ିନିଏ ହୋଟେଲ୍‌ ବାଲା 
ହେଲିଣି ହରକତ ଖୋସଣୀ ଢିଲା । 
ଡାଳୁଅ ଚାଉଳକୁ କଖାରୁ ଝୋଳ 

ଖାଇ ଧରିଛି ମୋତେ ବେଦନା ଶୂଳ | 
ମୁଠାଏ ଭାତ ସଙ୍ଗେ ଅର୍ବଵେେକ ଗୋଡ଼ି 
ଭାଙ୍ଗୁଛି ଦାନ୍ତମାନ ଛିଣୁୁଛି ମାଢ଼ି । 

ଦରମା ପୁରୂନାହିଁ ତିନି ତାରିଖ 

ମୋ ପ୍ରିୟା ଜାଣେ ସିନା ମୋହର ଦୁଃଖ । 


ସତ୍ୟାନାଶ ରଚିତ “ ହେଲ୍‌ଫରଦୂତମ୍‌ 'ରେ କନ୍ଧମାଳର ଘୁ.ଉଦୟଗିରିରେ 


ରହୁଥିବା ଜଣେ 
ବାଇଉଁ| ପଠାନ୍ତି - 


ଶିକ୍ଷକ ତାଙ୍କ ପନ୍ନୀଙ୍କ ନିକଟକୁ ସରକାରୀ ବସ୍‌ର ହେଲପର ହାତରେ 


ଚା” ଜଳଖୁଆ ଏକ ଦୂଇ ପାଇଁ ଗାଡ଼ି କରିବନି ଡେରି ହେ 
ଖଲିକାଠ ବେପାରକୁ ଛାଡ଼ି ଆଜି ରଖିବ ମୋର ଗୁହାରି ହେ 
ହୋଅସରେ ଥୁଲେ ଡ୍ରାଇଭର ଭାଇ 

କରୁନି ମୁଁ ମନା ଯାଆ ଶୋଇଶୋଇ 

ଯୋଉ ଷ୍ଟପେଜରେ ଶୁଖୁଆ ବାସିବ ସେଇଠି ଯିବ ଉତୁରି ହେ 
ଡାହାଣକୁ ଯାଇ ବାଆଁକୁ ମୋଡ଼ିଲେ ଦିଶୁଚି ଘର ତାଙ୍କରି ହେ ॥ 


ଏଣୁ ବ୍ଯଇଁଂର ବାଟଣରେ ବଘାରି, ହସର ଫୁଟଣରେ ଛୁଙ୍କ କରିବା ପରେ 
ଲୋକପ୍ରିୟ କବିତାର ଯେଉଁ ପରିବର୍ରଭିତ ଲଳିତ ରୂପ ପ୍ରକଟିତ ହୁଏ, ତାହା ହି ଲାଳିକା । 
କୌଣସି ଲୋକପ୍ରିୟ କବିତାର ଛନ୍ଦ, ଯତି, ଭାବ ବା ଭାଷାକୁ ନେଇ ତାହାରି ସମାନ 


ଅନ୍ୟ ଏକ କବିତା ବା ଗୀତ ରଚିତ ହେଲେ ତାକୁ ମୂଳ କବିତାର ଅନୁକୃତି କୁହାଯିବ 
ସିନା ବ୍ୟଙ୍ଗବିନା ଲାଳିକା ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ । 


uu0 
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ଲେଖକର ସ୍ବାତନ୍ତ୍ର୍ୟ 


ବନାମ ସାମାଜିକ ଅଙ୍ଗୀକାର 
ଡକୃର ଲଳିତରଞ୍ଜନ ଦାସ 


ସମ୍ୟକ୍‌ ଅଜନ୍ତି - ଗଛନ୍ତି ଜନାଃ ଅସ୍ତିନ୍‌ ଇତି ସମାଜଃ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେଉଁଠାରେ 
ଲୋକମାନେ ସୁନ୍ଦର ଜୀବନଯାପନ କରନ୍ତି, ତାହା ସମାଜ | ବ୍ୟକ୍ତି ଜନ୍ନରୁ ସମାଜର 
ଏକ ସଦସ୍ଯ | ବ୍ୟକ୍ତି ନିଜର ପରିବାର ଓ ଜ୍ଞାତି କୁଟୁମ୍ବଙ୍କ ଉପରେ ବିଶ୍ଵାସ ରଖେ । କିନ୍ତୁ 
ପରିବାରର ସୀମିତ ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ଜୀବନର ମହତ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସାଧିତ ହୋଇନଥାଏ ! 
ସେହି ସୀମିତ ପରିସରରୁ ବାହାରକୁ ଆସି ବିଶ୍ଵ ସମାଜମୁଖୀ ହେବା ସ୍ଵଭାବସିବ୍ଧ। ବୈଦିକ 
କାଳରୁ ଏହି ବିଶ୍ଵଂସମାଜର ଆବଶ୍ୟକତାକୁ ମନୁଷ୍ଯ ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଅନୁଭବ କରିଆସୁଛି । 
ମଣିଷ ଜୀବନ ଯେଉଁ ପାରସ୍ପରିକ ସମ୍ବନ୍ଧ ଜାଲରେ ବନ୍ଧା, ସେହି ସମାଜ ସହିତ ବ୍ୟକ୍ତିର 
ସମ୍ପର୍କ ନିବିଡ଼ । ତେଣୁ ସେ ଘରଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ପରିବାର, ଗ୍ରାମ ନଗର, ରାଜ୍ୟ ଓ 
ସଂସାରକୁ ନେଇ ଏକ ସୁଖଦ ସମାଜର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖି ଚାଲିଛି । 

ବ୍ୟକ୍ତି ଜୀବନର ସୁଖଂଦୂଃଖ, ହର୍ଷ-ବିଷାଦ, ଆକର୍ଷଣ-ବିକର୍ଷଣ ଆଦି ସାହିତ୍ୟର 
ବିଷୟବସ୍ତୁ । ମାନବଜାତି-ଆତ୍କାର ସ୍ଥନ୍ଦନ ଧ୍ଵବନିତ ହୁଏ ସାହିତ୍ୟରେ । ସାହିତ୍ଯ 
ମାନବଜୀବନର ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର । ମାନବ ଓ ତା'ର ଜୀବନକୁ ନେଇ ସାହିତ୍ଯ ଜୀବିତ । 
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ତେଣୁ ସାହିତ୍ୟ ମୁଖ୍ୟତଃ ମାନବକୈନ୍ଦରିକ । ମାନବୀୟ ଅନୁଭୂତି, ଭାବନା ଏବଂ କଳାର 
ସାକାର ରୂପ ସାହିତ୍ୟ । ସାହିତ୍ୟ କେବଳ ନାନ୍ଦନିକତାର ଦେବଗାନ ନୁହେଁ, ଜୀବନ ଓ 
ସମାଜ-ବିବର୍ଭନର ମର୍ମଗାଥା | ଏହା ନାନ୍ଦନିକ ପ୍ରଭାବ ପକାଏ, ପକାଏ ମଧ୍ଯ ଆଦର୍ଶଗତ 
ପ୍ରଭାବ । ସମାଜ ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ଦିଏ ପ୍ରେରଣା ! ଯୁଗର ଶକ୍ତି ପ୍ରକାଶ ପାଏ ସାହିତ୍ୟରେ । 
ରାଜନୀତିକ ଆନ୍ଦୋଳନ ହେଉ, ଧାର୍ମିକ ଚିନ୍ତା ହେଉ ଅଥବା ଦାର୍ଶନିକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ହେଉ, 
ସବୁକିଛି ହୋଇଯାଏ ସାହିତ୍ୟର ଉପାଦାନ । ପୁଣି ସାହିତ୍ୟ, ସଚେତନ କଳାପ୍ରିୟ ମଣିଷର 
ଆତ୍ତିକ ଉଚ୍ଚାରଣ ମାତ୍ର ନୁହେଁ, ସମାଜର ବହିରଙ୍ଗ ଓ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଭାବଭାବନାର ରସସ୍ତିଗ୍ପ 
ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ । ସମାଜର ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ରୂପଚିତ୍ରକୁ ଏବଂ ଜୀବନର ରହସ୍ଯ ବିଜଡ଼ିତ 
ଘଟଣାସମୂହକୁ ଉତ୍କଷ୍ଟ ଭାବସତ୍ତାର କଳାତ୍ସକ ଅଭିବ୍ଯକ୍ତିରେ ପରିସ୍ତୁଟନ କରେ ସାହିତ୍ଯ । 
ସାହିତ୍ୟ କେବଳ ସାହିତ୍ୟିକର ଭାବୋଛ୍ଲାସମୟ ପରିକଳ୍ଚନାର ତରଙ୍ଗ ନୁହେଁ । ବରଂ 
ତାହା ଏଇ ଧୂଳିମାଟିର ଧରଣୀ, ବ୍ୟକ୍ତି ଓ ସମାଜର ଜୀବନ୍ତ ରୂପଚିତ୍ର । ସାହିତ୍ୟ ମଣିଷର 
ବର୍ଭମାନକୁ ସଂଦର୍ଶନ କରିବା ପାଇଁ ଏକ ଆଲୋକବର୍ଭିକା ରୂପେ ଦଣ୍ଡାୟମାନ ହୁଏ । 
ଭବିଷ୍ୟତକୁ ନିରୀକ୍ଷଣ କରିବାରେ ମଧ୍ଯ ହୁଏ ପଥଦ୍ରଷ୍ା । ଜୀବନ ଚିନ୍ତାର ପ୍ରକାଶକ ଏହି 
ସାହିତ୍ୟ ସାମାଜିକ ଜୀବନର ଏକ ଅନବରୁଦ୍ଧ ପରିପ୍ରକାଶ । ସାମାଜିକ ମଣିଷର ଚରିତ୍ରକୁ 
ସଚେତ ଭାବରେ ପରାକ୍ଷା ନିରୀକ୍ଷା କରେ ବୋଲି ସାହିତ୍ଯ ସମାଜର ଏକ ବିଶ୍ଵସ୍ତ 
ପ୍ରତିନିଧି । ଅତଏବ, ସାହିତ୍ୟ କେବଳ ରସଭରା ଆନନ୍ଦ ନୁହେଁ । ଏହା ମାନବିକତାର 
ଏକ ଗରିମାମୟ ଝଲକ । ବୌଦ୍ଧିକତାର ଏକ ପ୍ରଖର ଦ୍ୟୁତିପ୍ରଜ୍ଞା ବିଚାର-ବୋଧ ସମ୍ବନ୍ଧିତ 
ଅନନ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀର ଏକ ସଫଳ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ, ଯାହା ମଣିଷର ଜୀବନ ଶୈଳୀକୁ ମାର୍ଜିତ 
କରେ ଚିରକାଳ । ତେବେ ଏତିକି ସିଦ୍ଧ ହୋଇଯାଇଛି ଯେ, ସାହିତ୍ୟ କେବଳ ବିଳାସ 
ନୁହେଁ, ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁର ମାୟା ନୁହେଁ, ଜୀବନ ଜଞ୍ଜାଳର ଚକ୍ରବ୍ୟୁହରେ ମଧ୍ଯ ସାହିତ୍ୟକୁ 
କୋଳେଇ ନେଇ ହୁଏ । Na 

ସାଂପ୍ରତିକ ମଣିଷ ଏକ ଅଭୁତ ମାନସିକତାର କୁହୁଡିରେ ଆଛଛନ୍ତ। କଷ୍ଟକର 
ଜୀବନଯାତ୍ରା, ଅଭାବ, ଦୁର୍ନୀତି, ପରିବର୍ଭିତ ସାମାଜିକ ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ଚିନ୍ତାଧାରା, 
ବଛଛନ୍ନତାବାଦ, ଯନ୍ତ୍ର ସଭ୍ୟତା, ପ୍ରାକୃତିକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ, ନିଃସଙ୍ଗତା, ସର୍ବୋପରି ତଥାକଥିତ 
ଅତ୍ୟାଧୁନିକତାର ତିକ୍ତ ପରିବେଷ୍ଟନୀରେ ମଣିଷ ଅସହାୟ ହୋଇପଡୁଛି । ଅନ୍ଧ ଅନ୍େଷଣରେ 
ନିଜକୁ ହଜାଇ ଦେଉ ଦେଉ ଏକ ଅଚିହ୍ନା ଦୁନିଆକୁ ସାମନା କରୁଛି ବାରମ୍ବାର । ଆଉ 
ଏହି ବଦଳିଯାଉଥିବା କାଳଖଶ୍ଡର ପ୍ରବାହରେ ହୁଏତ ନିରୋଳା ସାହିତ୍ୟ ଗୌଣ ଓ 
ଜୀବିକା ମୁଖ୍ଯ ହୋଇପଡୁଛି । 
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କିନ୍ତୁ ଟିକେ ନିରିଖେଇ ଦେଖିଲେ ଜଣାପଡ଼ିବ ଯେ, ଏହା ନିର୍ଦୂଲ ନୁହେଁ । 
ବାସ୍ତବିକତାର କଠିନ ଆବରଣ ତଳେ ଲୁଚିଯାଇଥିବା ମଣିଷର ସକଳ ଆର୍ଦ୍ଧପଣ ସାମ୍ମ 
କରୁଛି ଏକ ଅଭାବିତ ପରିସ୍ଥିତିକୁ । ଏହି ଅବବୋଧ ଭିତରେ ସେ ସତ୍ୟର ଏକ ଅଭୂତପୂର୍ବ 
ଉପଲବ୍ଧି ଆମନ୍ତି ଆଣିଛି ସୃଜନୀର ସାହାରା ଇଲାକାକୁ । ଦୃନ୍ଦ୍ଟ ସଂଘାତ, କପଟ ଓ 
ଅବିଶ୍ଵାସର ଛାଇରେ ବାଟବଣା ହୋଇ ପଡ଼ୁଥିଲାବେଳେ ଏହା ମାଧ୍ୟମରେ ଏକ 
ଜୀବନୋଉତ୍ତର ବିଶ୍ଵାସର ସଙ୍କେତ ପାଇଛି । ସାହିତ୍ୟର ଅବର୍ଭମାନରେ ମାନବ ସମାଜ 
ହୋଇଯାଏ ନିର୍ବେଦ, ସମ୍ଭେଦନହୀନ । ସାହିତ୍ୟହୀନ ଜୀବନ ତେଣୁ ଜୀବନର ସମସ୍ତ 
ସୁଜୁମାର ବୃତ୍ତି ଲୋପ କରିଦେଇ ମଣିଷକୁ କରିଦିଏ ନିର୍ମମ ଆଉ କର୍କଶ । ଜୀବନର 
ସହାନୁଦଭୂତିସ୍ନିଗ୍ଧ ଉଚ୍ଛାସ ଏବଂ ସ୍ଟେହ-ପ୍ରେମ-ମମତାର ମଧୁର ବନ୍ଧନ ଖିନ୍‌ଭିନ୍‌ ହୋଇ 
ଅସହନୀୟ ବେଦନାରେ ହୋଇଉଠେ ଜର୍ଜରିତ । 

ସ୍ରଷ୍ଟା ମାନସ ଭିତରେ ଲୁକ୍କାୟିତ ହୋଇ ରହିଥିବା ବାଙ୍ମୟ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି କଲମ 
ମୁନରେ ଲାଭକରେ ଆତ୍କାର ଆତ୍ସନେପଦୀ । ଜିଇଁବାର କଷଟିରେ ନିଜର ଆସ୍ଥା, ଅବସ୍ଥା, 
ପ୍ରତିବନ୍ଧକ, ବିବେକ, ବିଚାରବୋଧ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠାକୁ ତଉଲୁ ତଉଲ୍ଲୁ ସାହିତ୍ୟ ମଣିଷର ସଂପର୍କକୂ 
ସତ୍ୟ ସହ ଆହୁରି ନିବିଡ଼ ଭାବରେ ଯୋଡୁଥାଏ । ଏହି ସତ୍ୟ ଦର୍ଶନର ପିଣ୍ଡରେ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ 
ଦର୍ଶନ ଭଳି ମଣିଷକୁ ନିର୍ଭୀକ, ନିର୍ବିକାର କରିଦିଏ । ଆଉ ଏକ ଦୁର୍ଲଭ ଅଭିଜ୍ଞତା ସେ 
ଅର୍ପିଦିଏ ସାରା ଜଗତକୁ ନିଜ ହୃଦୟରୁ ମୁକୁଳି ଆସୁଥିବା ଶବ୍ଦର କୋଳାହଳ ମାଧ୍ଯମରେ । 
ସାହିତ୍ୟସ୍ରଷ୍ଟା ନିଜ ତୂଳିକା ସ୍ପର୍ଶରେ ଉଖାରି ନିଖାରି ଅନୁଶୀଳନ କରେ ସମାଜକୁ... 
ସମାଜର ବିଭିନ୍ନ ଚରିତ୍ରକୁ । ସାହିତ୍ୟ, ସ୍ରଷ୍ଟା ଓ ତା'ର ମୌଳିକ ଚିନ୍ତାଂଚେତନାର 
ସର୍ବୋତ୍ତମ ନିକଷ । କବି ତେଣୁ କ୍ରାନ୍ତିପଥର ଅଭିଯାତ୍ରୀଂ ଏକ ଅନନ୍ୟ କ୍ରାନ୍ତିଦ୍ରଷ୍ଟା । 

ସମାଜ ଉର୍ଶ୍ଵରେ ସାହିତ୍ୟ ବା ସାହିତ୍ୟର ଉର୍୍ବରେ ସମାଜ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । 
ଦୁହେଁ ପରସ୍ପରର ପରିପୂରକ । ଉଭୟେ ଉଭଭୟଙ୍କଦ୍ଵାରା ପ୍ରଭାବିତ ହେବା ସ୍ଵାଭାବିକ । 
ସାହିତ୍ୟ ସମାଜର ଚିରାୟତ ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇ ଜୀବନର ସର୍ବୋତ୍ତମ କାମନା 
କରେ | ବିକୃତ ଓ କ୍ଷଣିକ ଚେତନାର ବିରୋଧରେ ଶାଶ୍ବତ ସତ୍ଯକୁ ସମ୍ପଦ୍ଧ କରିବାରେ 
ସାହାଯ୍ୟ କରେ | ଜନସମାଜ ଆଗରେ ଏସବୁ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏକ ସ୍ପଷ୍ଟ ପ୍ରତିରୂପ ଉପସ୍ଥାପନା 
କରିବା ସାହିତ୍ୟର ଆଭିମୁଖ୍ୟ । ମଧ୍ଯଯୁଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସର୍ବତ୍ର ସାହିତ୍ୟ ଥିଲା ମୁଖ୍ୟତଃ କାହାଣୀ 
ଧର୍ମା । କାହାଣୀରେ ଜୀବନର ପରିପନ୍ଛୀ ଓ ଜୀବନର ପରିତୋଷ ଶକ୍ତିଗୁଡ଼ିକର ବର୍ଣ୍ଣନା 
ମୁଖ୍ୟ ଚୂପ ନେଇଥିଲା । କଳାଧର୍ମିତା ଅଥବା ଭକ୍ତିରସରେ ପାଠକ ପ୍ରାଣରେ ଅନୁକ୍ଷଣ 
ସ୍ପନ୍ଦନ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ଥିଲା ସାହିତ୍ୟର ଲକ୍ଷ୍ୟ । ଆମର ଶାସ୍ତଗୁଡ଼ିକ ସ୍ମରଣ କରାଇ ଦେଉଥିବା 
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ସମସ୍ତ କାହାଣୀ ଉଣାଅଧିକେ ଦୁଷ୍ଟଦଳନ ଓ ସନ୍ଛପାଳନର ବାର୍ରଭାଁ ବହନ କରିଛନ୍ତି । 
କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ, ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନର ନିର୍ଯ୍ୟାସ ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାରେ ପ୍ରତିଫଳିତ । 
ଶ୍ରୀକୃ ୍ତଙ୍କ ମୁଖରେ କଥିତ ¢“ ସର୍ବ ଭୂତସ୍କମାମ୍ମାନଃ ସର୍ବ ଭୂତାନି ଚାତ୍ଵନି । ଇକ୍ଷତେ 
ଯୋଗଷଯୁକ୍ତାତ୍ସା ସର୍ବତ୍ର ସମଦର୍ଶନଃ” ଏକ ସାର୍ଥକ ବାଣୀ ବୋଲି ମନେହୁଏ । ପୃଥିବୀର 
କବିକୂଳ କାଳ ଓ ପାତ୍ରର ଉର୍ବ୍ବରେ ରହି ଏହି ଧର୍ମରେ ଯେଉଁ ଶୋକାକୂଳ ଆବେଗ ସୃଷ୍ଟି 
କରିଥିଲେ, ତାହା ଭାରତୀୟ ସମାଜର ଆଦି ଶ୍ଲୋକ ନାମରେ ନାମିତ । କ୍ରୌଞ୍ଚ ଯୁଗଳର 
ମୈଥୁନରେ ବ୍ୟାଘାତ ସୃଷ୍ଟି କରି ବ୍ୟାଧ ଯେଉଁ ଅପକର୍ମର ନିଦର୍ଶନ ଦେଲା, ତାହା କବି 
କଣ୍ଠରେ ଶାଶ୍ଵତର ବିରୋଧୀ | ଏତାଦୃଶ ଅପକର୍ମ ବିରୋଧରେ କବିକଣ୍ଠ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ପ୍ରତିବାଦ 
ରୂପେ ନିର୍ୋଷିତ ହେଲା । କବିର ସ୍ଵର ସମସ୍ତ ଅନାଗତ ଅପକର୍ମ ବିରୋଧରେ ସମାଜକୁ 
ସତର୍କ ଓ ସଚେତନ କରାଇଦିଏ, ଏହା ନିଃସନ୍ଦେହ । 

ସମାଜର ବସ୍ତୁରୂପ ସ୍ରଷ୍ଟାର ଅନ୍ତରରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇ କ୍ରମେ ଦ୍ରବୀଭୂତ 
ହୋଇଯାଏ ଏବଂ ତାହା ପୁନର୍ବାର ଭାଷାର ଆବରଣ ଦେଇ ଆତ୍ସପ୍ରକାଶ କରେ । ଏହି 
ଅବସ୍ଥାରେ ବସ୍ତୁରୂପ ଓ ଭାବରୂପର ହୋଇଯାଏ ସ୍ଵର୍ଗୀୟ ମିଳନ । କବି / ଲେଖକ 
ସମାଳର ବନ୍ଧନ ତଥା ଶୁଖ୍ଖଳ ମଧ୍ଯରେ ଥାଇ ସୁଦ୍ଧା ଆତ୍ସାରେ ସେ ଚିରମୁକ୍ତ । ବାହ୍ୟଶ୍ନଙ୍ଖଳ 
ଯେଉଁଠି ହୁଏ ସୁତୀବ୍ର ସେଇଠି ସେ ହୁଏ ବିଦ୍ରୋହୀ । ତା” ଅନ୍ତର ବୀଣାରେ ବାଜିଉଠେ 
ବିପୁବର ସଂଗୀତ । ବନ୍ଧନକୁ ଛିନ୍ନ କରି ତା'ର ମୁକ୍ତ ଆତ୍ସାର ବାଣୀ ହୁଏ ଉଚ୍ଚାରିତ । 
ପରିଣତିରେ ସମାଜ ସେହି ବାଣୀ ନିକଟରେ ନିଜକୁ ସମର୍ପି ଦିଏ । କବି/ଲେଖକ 
ହୋଇଯାଏ ସମାଜର ସଚେତନ ଆତ୍ସା। 

କବି ଏକକ | ଅଥଚ ସେହି ଏକକ ବିନ୍ଦୁରେ ସମଗ୍ର ସମାଜ ହୁଏ ପ୍ରତିଫଳିତ । 
ତେଣୁ କବି ହୋଇଯାଏ ସମାଜ ଓ ସଂସ୍କୃତିର ବିଶ୍ଵସ୍ତ ପ୍ରତିନିଧି । କବି ସମୟ, ସମାଜ ଓ 
ଜାତୀୟତାର ପରିପ୍ରକାଶ ¦ ତା” ସୃଷ୍ଟି ଭିତରେ ଥାଏ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ମୋହର । ସେ ମଧ୍ଯ 
ହୋଇଯାଏ ସମଗ୍ର ମଣିଷ ଜାତିର ସଦସ୍ୟ, ଯେଉଁଠି ପ୍ରତ୍ୟେକ ମଣିଷ ପରିବାରରେ ତାକୁ 
ଆପଣାର ଭାଇ ପରି ମନେ କରନ୍ତି । ଯେଉଁ ସମାଜରେ କବିର ଜନ୍ମ ସେହି ସମାଜର 
କ୍ରବିର ଶାରୀରିକ, ବୌଦିକ ଓ ମାନସିକ ବିକାଶ ସମ୍ଭବ । ତେଣୁ ଯେଉଁ ସମାଜରେ କବି 
ଏକ ଅଂଶ ବିଶେଷ, ସେହି ସମାଜର ଚିତ୍ର ବାହାରେ ଅନ୍ୟ ସମାଜର ପରିକଳ୍ପନା କରିବା 
ତା” ପକ୍ଷେ କଷ୍ଟସାଧ୍ୟ । ବସ୍ତୁତଃ, ସମସାମୟିକ କାଳ ସଂଗେ ପ୍ରତିଟି ମଣିଷ କିଛି ଅଂଶ 
ଏକାତ୍ସବୋଧ କରେ | ଭୁଣଟି ଗର୍ଭାଶୟରେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଠକାଳ ଗୋପନ ଭାବରେ ରହି ତା' 
ପରେ ସ୍ଵଚୂପଯୁକ୍ତ ହୋଇ ଆତ୍ସପ୍ରକାଶ କରେ | ଅନୁରୂପ ଭାବରେ ମଣିଷ ତା'ର 
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ସମସାମୟିକ କାଳର ପୁଷ୍ଟି, ଅପୁଷ୍ଠି, ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ଓ ବ୍ୟାଧି ଆହରଣ କରି ଜୀବନ ଯୁଦ୍ଧରେ 
ଅବତୀର୍ଣ୍ ହୁଏ । ସ୍ବଷ୍ଟାର ଚିନ୍ତାଂଚେତନା, ସାମାଜିକ ଅନୁଭୂତି ଓ କର୍ରବ୍ୟବୋଧ ସାରସ୍ଵତ 
ସାଧନା ପ୍ରଣାଳୀକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରେ | ସ୍ରଷ୍ଟା ତା'ର ପରିବେଶ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ | 
ସାମାଜିକ ବ୍ଯବସ୍ଥାର ସେ ଏକ ଅଂଶବିଶେଷ । ସମାଜସଚେତନତା କବିର ଆଶା- 
ଆକାଂକ୍ଷା ଓ ଆବେଗକୁ କରେ ନୂତନ ଧାରାରେ ପ୍ରଭାବିତ । ଲେଖକ ବା କଳାକାର 
ସବୁବେଳେ ସମସ୍ୟାକୁଳ ସମାଜ ସହିତ ଜଡ଼ିତ । ତେଣୁ ସେହି କାଳପରିକ୍ରମାର 
ଅଭିଜ୍ଞତା ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ଅଥବା ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ କବି ହୃଦୟକୁ ଆଲିଙ୍ଗନ 
କରେ | ଯେତେବେଳେ ଅଭାବ-ଅନଟନ, ଦୁଃଖ-ଦୈନ୍ଯ, ହତାଶା ଓ ହାହାକାର 
ଆଦି ଲେଖକ ପ୍ରାଣକୁ ଆନ୍ଦୋଳିତ କରେ, ସେତେବେଳେ ସେ ଲେଖନୀ ଚାଳନା 
କରି ରଖଷୋ, ଭଲ୍ଟାୟାର, ମାର୍ବ, ଟଲଷ୍ଟୟ ଓ ଗର୍କି ହେବାକୁ ବାଧ୍ଯ ହୁଏ । ଜୀବନ 
ସହିତ ଜଗତର ମଧୁଚନ୍ଦ୍ରିକାରୁ ଯେଉଁ ବେଦନାବୋଧର ଜନ୍ମ, ତାହା ହେଉଛି ସୃଷ୍ଟିର 
ପ୍ରେରଣା । କବି ଲେଖନୀ ନିର୍ମମ ହୃଦୟରେ ଜାତ କରାଏ ସମ୍ଭେଦନତାର କମ୍ପରସ । 
ଜୀବନ ଓ ସମାଜର ବିଭିନ୍ନ ଦିଗକୁ ଯେଉଁ ଲେଖକା କଳାକାର ଯେତେ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ଦେଖିଛନ୍ତି ଓ ତା'ର ଚିତ୍ର ଆଙ୍କଛନ୍ତି, ସେ ସୃଷ୍ଟି ସମ୍ଚଦ ସେତେ ରସଘନ ଓ 
ଶ୍ରଦ୍ଧାଯୋଗ୍ଯ ହୋଇଛି । ସୁତରାଂ କଳାରେ ନିଛ୍ଥକ କଳ୍ପନା ଅପେକ୍ଷା ସମାଜ ଓ 
ଜୀବନର ବାସ୍ତବ ମୂର୍ଚଚନା ଅଧିକ ମଧୁମୟ ଓ କଲ୍ଯାଣକର । ମହାନ୍‌ ବିପ୍ଲବୀ 
ଲେନିନ୍‌ଙ୍କ ସ୍ବରରେ କୁହାଯାଇପାରେ- କଳୀର କାମ ହେଉଛି ଲୋକଙ୍କ ଚିନ୍ତା, 
ଅନୁଭୂତି ଓ ଅଭୀପ୍ସାର ସମନ୍‌ୟ ସାଧନ ପୂର୍ବକ ସେମାନଙ୍କ ରମ୍ୟବୋଧକୁ ସଂଜୀବିତ 
ଓ ସମ୍ପଦ୍ଧ କରିବା । ଜ୍ଞାତସାରରେ ଅଥବା ଅଜ୍ଞାତ ସାରରେ ହେଉ ସାହିତ୍ୟିକର 
ଚିନ୍ତାଂଚେତନା ବଳୟକୁ ପରିପୁଷ୍ଠ କରେ ଏହି ଦେଶ କାଳ-ବାତାବରଣ | ଅତଏବ, 
ଦେଶ-କାଳର ଅବଶୀୟମ୍ଭାବୀ ଭୂମିକାକୁ ଏଡ଼ାଇ ଦିଆଯାଇନପାରେ । ସମାଜର ନିତ୍ୟ 
ଚଳଣି, ଆଶା-ଆକାଂକ୍ଷାା ଉତ୍ଥାନ-ପତନ ତଥା ଆରୋହ-ଅବରୋହ ସବୁକିଛି 
ହୋଇଯାଏ କବି/ଲେଖକର ପ୍ରଷ୍ଠଭୂମି । ସାମାଜିକ ପରିବର୍ଭନ ସ୍ତଷ୍ଟାର ନିଷ୍ଠା, ଯତ୍ନ 
ଓ ସୀମର୍ଥ୍ୟ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ । ତେଣୁ ସମାଜର ଅବସ୍ଥା, ବାତାବରଣ, ଧର୍ମ- 
କର୍ମ, ରୀତି-ନୀତି, ସାମାଜିକ ଶିଷ୍ଟାଚାର ଏବଂ ଲୋକବ୍ୟବହାର କବି-କର୍ମଶାଳାର 
ଉପାଦାନ ରୂପେ ରୂପାୟିତ । ଏହା ସମକାଳୀନ ପାରିପାର୍ଶ୍ବିକ ପରିବେଶ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ସାମାଜିକ, ଏତିହାସିକ, ଧାର୍ମିକ, ସାହିତ୍ୟିକ ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ସର୍ବୋପରି ରାଜନୀତିକ 
ପୃଷ୍ଠଭୂମି ସହିତ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀଭାବେ ଜଡ଼ିତ । 
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ସମାଜ ଯୁଗରୁଚି ଅନୁଯାୟୀ ପରିବର୍ଭନ ସ୍ରୋତରେ ଅନୁଧାବିତ ହୁଏ । ସମାଜର 
ପରିବର୍ଭନ ସହ ତାଳଦେଇ ଜୀବନର ରୀତି ଓ ରୁଚି ମଧ୍ଯ ବଦଳେ । ସାହିତ୍ୟିକ କସ୍ପିନକାଳେ 
ସମାଜଠାରୁ ଦୂରେଇ ରହିପାରେନା । ଏଣୁ କେବଳ ସାହିତ୍ୟ ହିଁ ସମାଜର ବିଭିନ୍ନ ରୂପକୁ 
ଓ ବ୍ୟ୍ତିବର୍ଗଙ୍କୁ ଚିହ୍ଲାଇଦିଏ ! ସାହିତି୍ଯକର ଅନୁଭୂତି ଓ ଅଭିଜ୍ଞତାରୁ ସାହିତ୍ୟ ଜୀବନ୍ତ ରୂପ 
ବିଗ୍ରହ ଲାଭ କରେ । ସମାଜରେ ରୀତି-ନୀତି, ଦୋଷ-ଦୁର୍ବଳତା, ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ଆଦି 
ତା'ର ତୀର୍ଯ୍ୟକ୍‌ ଦୃଷ୍ଟି ସମ୍ମୁଖରୁ ଲୁଚି ରହିପାରେନା। ସମକାଳୀନ ସମାଜର ଯାବତୀୟ 
ଦୋଷଙଦୁର୍ବଳତାକୁ ପଦାରେ ପକାଇଦେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ କବି ଲେଖନୀ ସେ ସମସ୍ତର 
ନିରାକରଣ ପାଇଁ ଚିନ୍ତା-ଦାର୍ଜ୍ୟ-ଯୁକ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ କରେ । ସମାଜର କୁସଂସ୍କାର, ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ 
ସର୍ବୋପରି ବିଲକ୍ଷଣକୁ ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିବାରେ କବି ଗ୍ରହଣ କରେ ସଂସ୍କାରକର 
ଭୂମିକା । ଲାଞ୍ଚ, ମିଛ, ଦୁର୍ନୀତି, କଳାବଜାର ଓ ସମାଜର ବହୁବିଧ କଳଙ୍କ ବିରୋଧରେ 
କବିର ମସୀ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଯୁଦ୍ଧ ଘୋଷଣା କରେ | କେତେବେଳେ ଏହା ଧର୍ମ ଓ ଜାତିପ୍ରଥା 
ବିରୋଧରେ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ କରେ ତ ପୁଣି କେତେବେଳେ ସମାଜରେ ରୋଗବ୍ୟାଧିର 
ପ୍ରାଦୁର୍ଭାବ ଏବଂ ପରିବେଶ ପ୍ରଦୂଷଣ ଅନୁଚିନ୍ତାରେ ଗଭୀର ବ୍ୟଥିତ ହୁଏ | ବିଭିନ୍ନ ନୀତିଶିକ୍ଷା 
ମାଧ୍ୟମରେ ସମାଜର ବିଲକ୍ଷଣ ଉପରେ ଟୀକା ଟିପ୍ପଣୀ ଦିଏ । ଦୁର୍ନୀତିଗ୍ରସ୍ତ ତଥା 
ବ୍ୟଭିଚାରୀମାନଙ୍କର ମୁଖା ଖୋଲି ସେମାନଙ୍କ ସ୍ଵରୂପକୁ ଚିହ୍ଵାଇଦିଏ ସମାଜ ସମ୍ମୁଖରେ । 
ମୁର୍ଶର ସୁୁତିଗାନ କବିର ଧର୍ମ ନୁହେଁ । କବିର ଲେଖନୀ ସମାଜର ବଡ଼ପଣ୍ଡାମାନଙ୍କର 
କେବଳ ସ୍ତାବକତା କଲେ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସମାଜ ଉଭୟଙ୍କୁ ଭୟଙ୍କର ଜଳଉଦରୀ ରୋଗ 
ଗ୍ରାସ କଲାଣି ବୋଲି ବୁଝିବାକୁ ହେବ । ସମାଜର ଦୁଷ୍ଟବ୍ରଣକୁ ଅସ୍ତ୍ରୋପଚାର କରିବାରେ 
ଯେଉଁ ମହତ କର୍ରବ୍ୟବଵୋଧ ନିହିତ, ସେଥିରେ କବି ହସ୍ତସ୍ପର୍ଶର ଭୂମିକା ଅନସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ । 
ଜୀବନର ବଡ଼ଦାଣ୍ଡରୁ ବିଭିନ୍ନ ଆବର୍ଜନାକୁ ପରିଷ୍କାର କରିବାର ସୁଠାମ ଉପାୟ କବି 
ଲେଖନୀ ବତାଇଥାଏ । ସେ ନୈତିକତାର ଅଭାବକୁ ଉଦ୍‌ଘାଟନ କରେ । ବିଦୂପର ତାଳେ 
ତାଳେ ମଣିଷର ରୂପ-ସ୍ବଭାବ ଓ ପରିଛୁଦ-ପରିପାଟୀକୁ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଆଘାତ କରିବାର ଅଭୀପ୍ସା 
ଥାଏ କବି ସୃଷ୍ଟି ସ୍ଚଦରେ । ବସ୍ତୁତଃ, ସମାଜ ଉପରେ ସାହିତ୍ୟିକର ଥାଏ ଏକ ଶାଣିତ 
ଦୃଷ୍ଟି । ସ୍ଵୟଂ ପ୍ରଜାପତି ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କ ପରି ଅପାର କାବ୍ୟ ସଂସାରର କେବଳ ସୃଷ୍ଟିକର୍ଭା ନହୋଇ 
ପାଳନ କଇଁ ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ଭଳି ଭୂମିକା ନିର୍ବାହ କରିବାରେ ମଧ୍ଯ ସାହିତ୍ୟିକ ହୁଏ ଯତ୍ନଶୀଳ । 

ଏକ ସୂଜନଶୀଳ ରଚନା କରିବା ପରେ କବିର ଲେଖନୀ ନିଶ୍ଚଳ ଓ ନିସ୍ଥନ୍ଦ 
ହୋଇରହେ ନାହିଁ । ଯେଉଁ ସମାଜ .ନିମିଇ ସେ କାବ୍ୟ-କବିତାଦି ସୃଷ୍ଟି କରେ, ସେହି 
ସମାଜ ପ୍ରତି ସେଗୁଡ଼ିକର ଉପଯୋଗିତା ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ଦିଏ ତୀକ୍ଷ୍ଣ ଦୃଷ୍ଟି । ତେଣୁ କବି 
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ହୋଇଯାଏ ଏକାଧାରରେ ସ୍ରଷ୍ଟା ଓ ଦ୍ରଷ୍ଟା । ସିକନ୍ଦର, ଜୁଲିଅସ୍‌ ସିଜର, ନେପୋଲିୟନ୍‌ 
ଅଶୋକ ଏବଂ ହିଟଲର ଆଦି ଯୋଵୁବୃନ୍ଦ ଅସି ସାହାଯ୍ୟରେ ଯାହା କରିପାରିନାହାନ୍ତି, 
ଦାନ୍ତେ, କାଳିଦାସ, ସେକ୍ପିୟର, ବଙ୍କିମଚନ୍ଦ୍ର ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ଇତ୍ଯାଦି କବିବୃନ୍ଦ ନିଜର 
ବଳବତୀ ଲେଖନୀ ବଳରେ ତାହାଠାରୁ ଯଥେଷ୍ଟ ଅଧିକ କରି ପାରିଥିବାର ପରିଲକ୍ଷିତ 
ହୁଏ | ଏକ ନିଷ୍ଠଳଙ୍କ, ନିରାମୟ, ସୁସ୍ଥ ଏବଂ ସୁସଂସ୍କୃତ ସମାଜ ଗଠନରେ ବ୍ରତୀ କବିମସୀ 
ସର୍ବାଦୌ ଅତନ୍ଦିତ ଉଦ୍ୟମ ଜାରି ରଖିଥାଏ । ସେ ସମାଜକୁ ଦିଏ ନୂତନ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ । 
ଅସି ଅପେକ୍ଷା ମସୀର କ୍ଷମତା ଅସୀମ । କବି ଲେଖନୀ ସମାଜ ପାଇଁ ବାସ୍ତବତଃ ଏକ 
ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରହରୀ । 

ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା ବା ସ୍ଵାଧୀନତା ହେଉଛି ନିୟନ୍ତ୍ରଣର ଅନୁପସ୍ଥିତି । ସମାଜର ହିତ ପାଇଁ 
ବ୍ୟକ୍ତି କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀର ସଂପ୍ରସାରଣ ଅଥବା ପରିପ୍ରଚାର ସ୍ବାଧୀନତାର ବିରୋଧୀ ନୁହେଁ । 
ଅତଏବ କୌଣସି ବାହ୍ୟ ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ବିନା ନିଜର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପାଇଁ ବ୍ୟକ୍ତିର 
ଯେଉଁ ସ୍ବାଧୀନତା ଥାଏ, ତାହାହିଁ ପ୍ରକୃତ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା । ସ୍ୁଳତଃ ଅନ୍ୟର ସ୍ଵାଧୀନତା ଅପହରଣ 
ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା ନକରିବା ଏବଂ ଅନ୍ୟର ମୁକ୍ତିଲାଭର ଉଦ୍ଯମରେ ବାଧା ନଦେଇ ନିଜ 
ବାଟରେ ନିଜର କଲ୍ୟାଣ ସାଧନ ଦିଗରେ ଯେଉଁ ସ୍ବାଧୀନତା ଆମ୍ଭମାନଙ୍କୁ ସୁଯୋଗ 
ପ୍ରଦାନ କରିଥାଏ, ତାହା ହିଁ ଏକମାତ୍ର ସ୍ଵାଧୀନତା । ସାମାଜିକ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ରତାକୁ ତିନିଭାଗରେ 
ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଥାଏ | ସେଗୁଡ଼ିକ ହେଉଛି (କ) ଶାରୀରିକ ସ୍ବାଧୀନତା (ଖ) ବୌଦ୍ଧିକ 
ସ୍ଵାଧୀନତା ଏବଂ (ଗ) ମତପ୍ରକାଶ ଓ ମୁକ୍ତି ପାଇଁ ସ୍ଵାଧୀନତା । ଏ ସମସ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ 
ସ୍ବାଧୀନତାର ବିଭିନ୍ନ ଅଙ୍ଗ । ସମାଜରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆଧାର, ସ୍ଵତନ୍ତ୍ରତା ଏବଂ ଅଧିକାର ଆଦି 
ସୁରକ୍ଷିତ ରହେ । ସାମାଜିକତା ମାନବତାର ଅବିଭାଜ୍ୟ ଅଙ୍ଗ | କବି ସଂସାରର ଜୀବଟିଏ । 
ସେ ମଧ୍ଯ କୌଣସି ନା କୌଣସି ଦେଶର ଜନୈକ ସ୍ଵାଧୀନ ନାଗରିକ । କବିର ନାଗରିକ 
ଅଧିକାର ମଧ୍ଯରେ ତା! କର୍ବ୍ୟ ନିହିତ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ନାଗରିକର ନିଜ ପ୍ରତି, ନିଜ ପରିବାର, 
ନିଜ ରାଷ୍ଟ୍ର ସର୍ବୋପରି ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵ ପ୍ରତି କର୍ଭବ୍ୟ ରହିଛି । ନିଜର ସର୍ବବିଧ ଉନ୍ନତି ପ୍ରତି 
ଦୃଷ୍ଟି ଦେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ନାଗରିକର ପରିବାର ତଥା ସମଗ୍ର ମଣିଷ ସମାଜର ଉନ୍ନତି 
ପାଇଁ ଦୃଷ୍ଟି ଦେବା ମହତ୍‌ କର୍ଭବ୍ୟ ରୁପେ ବେଦରେ ଗୁଞ୍ଜରିତ । ଜଣେ ଆଦର୍ଶ ନାଗରିକ 
ରୂପେ କବି/ଲେଖକ ସେହି ମହନୀୟ ଆଦର୍ଶରେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵର 
ମଙ୍ଗଳ ଚିନ୍ତା କରିଥାଏ । ଦାୟିତ୍ଵବୋଧ ହିଁ କର୍ଭବ୍ଯର ପ୍ରଧାନ ଲକ୍ଷଣ । ଯେଉଁ କର୍ଭବ୍ୟ 
ନୈତିକ ଚେତନାରୁ ଉତ୍ପତ୍ତି ହୁଏ, ତାହାକୁ ନୈତିକ କର୍ଭବ୍ଯ କୁହାଯାଏ । ଏହି ନୈତିକ 
କର୍ଭବ୍ୟ କବିର ବିବେକ ଓ ଜ୍ଞାନ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ । କବିର ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର । 
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କାହାରି ଅନୁଶାସନର ସେ ବଶବର୍ଭୀ ନୁହେଁ । ତା'ର ଲେଖନୀ ଅଯଥା ତୋଷାମଦର 
ବାଣୀ ଭିତରେ ବାନ୍ଧି ହୋଇଯାଏ ନାହିଁ । କବି ସମାଜର ବଡ଼ପଣ୍ଡାମାନଙ୍କର କେବଳ 
ସ୍ତାବକତା କଲେ ତାଂଠାରୁ ବଡ଼ ବିପତ୍ତି ଆଉ କିଛି ନାହିଁ । ବରଂ ଛାତିରେ କାତି ମାରିବା 
ଅଧିୟ ଶ୍ରେୟସ୍କର । ଅବିଚାର ବଦଳିତ କବି ହୃଦୟ ମୂ ମୂର୍ଖ ବ୍ୟକ୍ତି ପ୍ରତି କେବଳ ନିନ୍ଦାବାଣୀରେ 
ସୀମିତ ହୋଇ ରହିନାହିଁ, ରାଜ ରୋଷ-କଷାୟିତ ହୋଇ ମଧ୍ଯ ସେ କେବେହେଲେ 
ଆତ୍ସସମର୍ପଣ କରିନାହିଁ । 

କବି ଦୀନକୃଷ୍ଣ ରାଜପ୍ରଶସ୍ତି ଗାନ କରିବା ପାଇଁ ସିଧାସଳଖ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିଥିଲେ । 
ରାଜାଦେଶ ବିରୋଧରେ ବିଦ୍ରୋହପୂର୍ବକ କବିକଣ୍ଡରେ ନିର୍ଭାକ କବିତ୍ବର ଯେଉଁ ଅପୂର୍ବ 
ପରିଚୟ ନିହିତ, ଦାର୍ଦ୍ୟତା ଭକ୍ତିର ଶାଣିତବାଣୀ ତା'ର ସବିଶେଷ ବିଜ୍ଞପ୍ତି ବାଢ଼ିଥାଏ। 
ଗୁଣାନ୍ଧ ରାଜାଙ୍କ ଅନାଦର୍ଶ- ପଣ୍ଡିତ ସମାଲୋଚନାର କାହାଣୀ ପ୍ରତିଭାଧର ବଡ଼ଜେନାଙ୍କ 
ରାଜନଙ୍କୁ ଛଳୋକ୍ରିର ମାର୍ମିକ ଆଲେଖ୍ଯ। ରାଜତନ୍ତ୍ର ସହିତ ସାଲିସ୍‌ କରିପାରିନଥିବା 
କବି ଯଦୁମଣିଙ୍କ ଅନ୍ତର ବିଦ୍ରୋହ ଘୋଷଣା କରି ଉଠିଥିଲା ବାରମ୍ବାର | ରାଜାଙ୍କ ଅଧୀନସ୍ଥ 
ଜଣେ ବଶଂବଦ ପ୍ରଜା ହୋଇଥିଲେ ବି ଅନ୍ଧ ଦେଶକୁ ଗଲି ଦର୍ପଣ ବିକି” କବିତାର 
ଶବ୍ଦସ୍ଥାପତ୍ୟ ଭିତରେ ରାଜାଙ୍କୁ ଅନ୍ଧ ବୋଲି ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଥିବା ସ୍ଥପତିର ସ୍ପର୍ବା 
କିଛି କମ୍‌ ନୁହେଁ । ରାଜା କେବଳ ସ୍ଵଂଦେଶରେ ପୂଜାପାଏ, କିନ୍ତୁ ନିଜର ପ୍ରଜ୍ଞାସୁଲଭ 
ବିଚକ୍ଷଣ ଭାବସମ୍ପଦ ଯୋଗୁଁ କବି ଦେଶ-ବିଦେଶ, ସର୍ବତୁ ପୂଜାପାଏ |: ଏଇ ଭାବ- 
ଭାବନାର ପ୍ରବକ୍ତା କବି ଯଦୁମଣି ତାଙ୍କ କଲମ ମୁନରେ ସମଗ୍ର ପୃଥ୍ବୀକୁ ଚରିଯିବାର 
ଏକ ସ୍ପର୍ବା ପୋଷଣ କରିଥିଲେ । ଓଡ଼ିଆ କବିକୂୁଳର ଏଇ ଆଦର୍ଶବୋଧ ହି ବାସ୍ତବିକ 
କବିର ଆଦର୍ଶ । 

ଭାରତର ଜାତୀୟ ମୁକ୍ତି ସଂଗ୍ରାମରେ ଗଣ-ଆନ୍ଦୋଳନର ବିସ୍ଫୋରକ କବି- 
ବାକ୍ଶକ୍ତକୁ ନିରବ-ନିସ୍ତନ୍ଦ କରି ଦିଆଯାଇଥିବାର ବହୁ ଅବିରଳ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ବିଦ୍ୟମାନ । 
ସମାଜର ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରହରୀ କବିକୁଳର କଣ୍ଠରୋଧପୂର୍ବକ ବନ୍ଦେ ମାତରମ୍‌ ସଙ୍ଗୀତକୁ 
ବିଦେଶୀ ସରକାର ନିଷିଦ୍ଧ କଲେ । ଯୁଗାନ୍ତର, ବନ୍ଦେ ମାତରମ୍‌ ଭଳି ବହୁ ଲୋକପ୍ରିୟ 
ପତ୍ରିକା ପୋଡ଼ି ଦିଆଗଲା । ଜେଲ୍‌, ଜୋରିମାନା, ବେତ୍ରାଘାତ, ଗୋଇଠି ପ୍ରହାର ଆଦି 
ନିର୍ମମ ନିର୍ଯାତନା ଭୋଗିବାକୁ ପଡ଼ିଲା ଦେଶାତ୍ସବୋଧର ମୁକ୍ତି-ମଶାଲ ଜାଳିଥିବା 
କବିକୁ । ଉପନିବେଶବାଦ ବିରୋଧରେ କଣ୍ଠଫଟା ଚିଳ଼୍ାର କରିଥିବା ସଵଜନଶୀଳ ଗୋଷ୍ଠୀ 
ଜାତୀୟ ଯଜ୍ଞବେଦୀରେ ନିଜକୁ ତିଳ ତିଳ କରି ଆହୁତି ଦେଲେ । ଏହା ଚୂଡ଼ାନ୍ତ 
ନୁହେଁ, ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ମାତ୍ର । | I 
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ଏତ ଗଲା ସେ କାଳର କଥା । ଏବେ ସାମ୍ଭୃତିକ କାଳର କେତେକ ସଦ୍ୟତମ 
ଘଟଣାର ପୂଷ୍ଠା ଓଲଟା ଯାଇପାରେ | ଦଶ ତାରିଖ, ନଭେମ୍ବର, ୧୯୯ ୫ | ମାନବାଧିକାର 
ଆନ୍ଦୋଳନର ପ୍ରବକ୍ତା ତଥା ନାଇଜେରିଆର ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଲେଖକ କିନ୍‌ସାରୋୱବାଙ୍କୁ ପୋର୍ଟ 
ହାଇକୋର୍ଟର ଏକ ଜେଲ୍‌ରେ ଫାଶିଖୁଣ୍ଟରେ ଝୁଲାଇ ଦିଆଗଲା ଅତି ପୈଶାଚିକ ଭାବରେ ! 
ସେ ଓଗେନୀ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁମାନଙ୍କର ସୁରକ୍ଷା ଓ ବିଦେଶୀ ତୈଳ କମ୍ପାନୀମାନଙ୍କ କବଳରୁ 
ନିଜ ଅଞ୍ଚଳର ପରିବେଶ ରକ୍ଷା ପାଇଁ ଆନ୍ଦୋଳନ ଚଳାଇ ଆସୁଥିଲେ | ତାଙ୍କର ନାଟକ, 
ପ୍ରବନ୍ଧ, ସର୍ବୋପରି ଶିଶୁ ପୁସ୍ତକଗୁଡ଼ିକରେ ପରିବେଶ ସଂକ୍ରାନ୍ତୀୟ କବି ଜୀବନର ଘଟିଥିଲା 
ନିର୍ଲିପ୍ତ ପ୍ରତିଫଳନ | ତାଙ୍କୁ କ୍ଷମା କରିଦେବା ପାଇଁ ବିଶ୍ଵନେତା ଓ ବୁବ୍ଧିଜୀବୀମାନଙ୍କର 
ଅନୁରୋଧ ନାଇଜେରିଆ ସରକାରଙ୍କଦ୍ଵାରା ଅତି ନିଶୁର ଭାବରେ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାତ ହେଲା | 
ରାଜନୀତିକ ଷଡ଼ ଯନ୍ତ୍ରର ଶିକାର ହୋଇଥିବା କବିକୁ ବାଧ୍ୟ କରି ଠେଲି ଦିଆଗଲା ଶୀତଳତମ 
ମୃତ୍ୟୁର କବର ଭିତରକୁ | 

କୁସଂସ୍କାରରେ ଆଜୀବନ ବନ୍ଧା ଏବଂ ଧର୍ମ ବିଶ୍ବାସରେ ଅନ୍ଧ ମୌଳବାଦୀ 
ସମ୍ପଦାୟଙ୍କ ବିରୋଧରେ ବିଦ୍ରୋହ ଘୋଷଣା କରିଥିଲା ସାଟାନିକ୍‌ ଭର୍‌ସେସ୍‌ । ଏହାର 
ପୃଷ୍ଠାରେ ଧର୍ମଗୁରୁ ମହମ୍ମଦଙ୍କ ସମ୍ପକରେ ମଧ୍ଯ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା କିଛିଟା ଶାଣିତ ମନ୍ତବ୍ୟ | 
ଧାର୍ମିକ ପରମରା ଉପରେ ଆକ୍ଷେପ କରାଯାଇଥିବାରୁ କ୍ରୋଧିତ ଧର୍ମାଧୀଶ ଇରାନ୍‌ର 
ଆୟତୋଲ୍ଲା ଖୋମିନୀ ଲେଖକ ସଲମନ୍‌ ରସିଦ୍‌ଙ୍କ ମୁଣ୍ଡକାଟ ପାଇଁ ଏକଲକ୍ଷ ଟଙ୍କା 
ପୁରସ୍କାର ଘୋଷଣା କଲେ । ସାରା ପୃଥ୍‌ବୀରେ ଏକ ବିବଦମାନ ଲେଖକ ଭାବରେ 
ତାଙ୍କର କୁତସ୍ସାରଟନା କରାଗଲା ଏବଂ ବିଶ୍ଵ ବଜାରରେ ସାଟାନିକ୍‌ ଭର୍‌ସେସ୍‌ ଉପରେ 
ଜାରିହେଲା ନିଷେଧାଜ୍ଞା । ଅନୁତାପ-ଦଗ୍ଧ ହୃଦୟରେ କବି କରିଛି ସକଳ ପ୍ରାର୍ଥନା । ମୋହ 
ମାଦକତାରେ ସ୍ବେହକାଙ୍ଗାଳ କବି ପ୍ରାଣର ଶତ ଆକୁଳ ଆବେଦନ - ନିବେଦନ 
ଧର୍ମାନ୍ଧମାନଙ୍କ ପ୍ରାଣରେ କୌଣସି ରେଖାପାତ କରିନାହିଁ । ସୁଜନଶୀଳ ଲେଖକ ଏବେ 
ବି ବାହ୍ୟଯଜଗତର ସୂର୍ଯ୍ୟାଲୋକ ଦେଖିବାରୁ ବଞ୍ଚିତ । ଆତ୍ସଗୋପନ କରି ରହିଥିବା କେଉଁ 
ଏକ ଅଜଣା କୋଠରିରେ ରସିଦ୍‌ ଏଯାବତ୍‌ ନିର୍ବାସିତ କଏଦୀ ପରି ନିରବ ଅଶ୍ରବର୍ଷଣ 
କରି ଚାଲିଛନ୍ତି । 

ଧର୍ମ ମଣିଷକୁ କରେ ନୀତିବାନ, ନିର୍ମଳ ଏବଂ ନିଷ୍କଳଙ୍କ । ଧର୍ମ ମଣିଷକୁ କରେ 
ସଂଯତ, ନମ, ଧୀର ଏବଂ ଲଳିତ | ମଣିଷର ପାଶବିକ ପ୍ରବୃତ୍ତି ଏବଂ ଦାନବିକ ଅଭୀପ୍‌ସାକୁ 
ଧର୍ମ କରେ ନିୟନ୍ତିତ । ହୃଦୟରେ ଧର୍ମ ସଞ୍ଚାର କରେ ମାନବିକତାର ଫଲ୍‌ଗୁ । ଧର୍ମ 
ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ସୀମ୍ପଦାୟିକତା ମାତ୍ର ନୁହେଁ । ଧର୍ମ ବିରାଟର ସନ୍ଧାନୀ ଏବଂ ମଣିଷ ହୃଦୟରେ 
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ଧର୍ମ ସଞ୍ଚାର କରେ ଢଭୂମାର ମହାଭାବ | ଧର୍ମ ପ୍ରଭାବରେ ମଣିଷ ଅବଦମିତ କରେ ତାର 
ସକଳ ସ୍ବାର୍ଥପ୍ରଣୋଦିତ ପ୍ରବୃତ୍ତକୁ । ଭଶ୍ଵର, ବିଶ୍ଵ ଓ ବ୍ୟକ୍ତି ଏହି ତ୍ରୟୀଙ୍କ ସମ୍ପର୍କ ହି ଧର୍ମ । 
ଶାଶୃତ ପଥର ଦ୍ରଷ୍ଟା ହିଁ ଧର୍ମ | ଧର୍ମର ଅନ୍ୟନାମ ଯେ ମନୁଷ୍ୟତ୍ଵ, ଏହା ଧାର୍ମାନ୍ଧ ବିବେକଶୁନ୍ୟ 
ମଣିଷ ଭୁଲିଯାଏ । ଏହା ହିଁ ତସଲିମା ନାସରିନ୍‌ଙ୍କ ଲଜା ଉପନ୍ୟାସର ମାର୍ମିକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି । 
ସବୁପ୍ରକାର ସାମ୍ପଦାୟିକତା ବିରୋଧରେ ଲେଖିକାଙ୍କ କଣ୍ଠଫଟା ଚିକ୍ରାର ପାଠକକୁ ମୁଗ୍ପ- 
ଚକିତ କରେ | ଆମୋଇବାର ସୁଡୋପୋଡିଆ ପରି ସବୁ ଧର୍ମର ମୌଳିକତାବାଦୀମାନେ 
ସେପରି ସେମାନଙ୍କର ଉତ୍ୁଙ୍ଗ ପକ୍ଷ ବିସ୍ତାର କରୁଛନ୍ତି, ତସ୍ଲିମାଙ୍କ ଲଜ୍ଜା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ 
ତାହାର ଏକ ସାହସିକ ବିରୋଧ । ବହିଟିକୁ ବାଂଲାଦେଶ ସରକାର ବାଜ୍ୟାପ୍ତ କଲେ । 
ତସ୍‌୍ଲିମାଙ୍କୁ ହତ୍ୟା କରାଯିବାର ଧମକ ଦିଆଗଲା । ବାଂଲାଦେଶର ମୌଳବାଦୀ ସଂଗଠନ 
ସାହାବାସୈନିକ ପରିଷଦ ନାସ୍‌ରିନଙ୍କ ବିରୋଧରେ ପୂର୍ବରୁ ଗୋଟିଏ ଫତୁଆ ଜାରି 
କରିଥିଲେ । ସଂପ୍ରତି ୨୦୦୬ ମସିହାର ଏପ୍ରିଲ୍‌ ମାସରେ ମଧ୍ଯ ଜନୈକା ବିବାଦୀୟ 
ଲେଖିକା ରୂପେ ତସ୍‌ଲିମାଙ୍କ ମୁଣ୍ଡକାଟ ପାଇଁ ଲକ୍ଷାଧିକ ଟଙ୍କାର ପୁରସ୍କାର ଘୋଷଣା 
କରାଯାଇଛି । 

କବି/ଲେଖକ ସମାଜର ଅସ୍ବୀକୃତ ବୈଧାନିକ । ତସ୍ଲିମାଙ୍କ ଲେଖା ସାମ୍ପ୍ରଦାୟିକ 
ଅତ୍ୟାଚାର ବିରୋଧରେ | ଦେଶ-କାଳ-ପାତ୍ର, ନିର୍ବିଶେଷରେ ଯେଉଁଟା ଭୁଲ୍‌ ତାହାକୁ 
ସେ ଭୁଲ୍‌ ବୋଲି କହିବା ପାଇଁ ସାହସ କରିପାରିଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ କବିର ନିରାପତ୍ତା ସମ୍ପର୍କିତ 
ପ୍ରଶ୍ନରେ କାହାରି ପ୍ରାଣ ଆନ୍ଦୋଳିତ ହୋଇନାହିଁ ଏଯାବତ୍‌ । କାରଣ, ସାମଗ୍ରିକ ଭାବରେ 
ତସ୍ଲିମା ଅଥବା ସଲ୍ମନ୍‌ ରସିଦଙ୍କ ଉପରେ ଜାରି ହୋଇଥିବା ମୃତ୍ୟୁ ଆଦେଶକୁ କୌଣସି 
ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ସରକାର ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ନାପସନ୍ଦ କରି ବିବୃତି ଦେଇନାହାନ୍ତି । ଏହାହିଁ ସମୟ 
ଓ ସମାଜର ସବୁଠୁ ବିଡ଼ମ୍ବିତ ଏବଂ ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ ଦିଗ । 


uuu 
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ଧର୍ମ ବନାମ କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟ 
ଅଧ୍ୟାପକ ଦେବେନ୍ଦ୍ରକୂମାର ଦାଶ 


ଇଂ ରାଜୀ ସାହିତ୍ୟର ଆଧୁନିକ କାଳର ପ୍ରଖ୍ୟାତ କବି, ସମାଲୋଚକ ଓ ନାଟ୍ୟକାର 
ଟି.ଏସ୍‌. ଇଲିୟଟ୍‌ ତାଙ୍କର Religion and Literature ପ୍ରବନ୍ଧରେ ସାଂପ୍ରତିକ କବି ଓ 


ସାହିତ୍ୟକମାନଙ୍କ ବିରୋଧରେ ଏକ ଗୁରୁତର ଅଭିଯୋଗ ଉପସ୍ଥାପିତ କରି କହନ୍ତି, 

| am convinced that we fail to realize how completely, and how 
irrationaly, we separate our literary form from religious judgements. 
If their could be a complete separation, perhaps it might not matter. 
but the separation is not and never can be complete. 


ଏହି ଅଭିଯୋଗର ମୂଳକଥା ହେଲା ଯେ, ବର୍ଭମାନର ଲେଖକମାନେ ଅହେତୁକ 
ଭାବରେ ଓ ନିର୍ବିଚାରରେ ସାହିତ୍ୟର ରୂପାର୍ଗିକଠାରୁ ଧାର୍ମିକ ସିବ୍ଧାନ୍ତକୁ ବିଛିନ୍ନ କରୁଛନ୍ତି । 
ଏଭଳି ଏକ ଅସମ୍ଭବ କାର୍ଯ୍ୟର ପରିଣତି ହୋଇଛି କଳା ଧର୍ମବିଶ୍ବାସକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତର କରି 
ତା” ସ୍ଥାନକୁ, ମାଡିବସିଛି । ଏଭଳି ଅପଚେଷ୍ଟା କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ ଅଧଃପତିତ କରିଛି । 
ଏହି ଆପାତଃ ଧର୍ମ-ବିଛିନ୍ନ ସାହିତ୍ୟକୁ ସେ କହିଛନ୍ତି ବା ଧର୍ମ-ନିରପେକ୍ଷ ସାହିତ୍ଯ । 
ଆଧୁନିକ କାଳର ସମଗ୍ର କଳାସୂଷ୍ଟି ଏହି ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷତାଦ୍ଵାରା ରୋଗାକ୍ରାନ୍ତ । ଆଜିର 
କଳା ଓ ସାହିତ୍ଯ ରୋଗାକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇଥିବାରୁ ମହାନ୍‌ ସାହିତ୍ଯ ହେବାର ଗୌରବରୁ 
ବଞ୍ଚିତ । ଇଲିୟଟଙ୍କର ଏଭଳି ଯୁକ୍ତି ଓ ମତାମତର ଯଥାର୍ଥତା ନିରୂପଣ ପାଇଁ ଆମକୁ ଧର୍ମ 
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ଓ କଳାର ଏତିହାସିକ କ୍ରମରେ ପାରସ୍ପରିକ ସଂପର୍କ, ସଂପର୍କର କାରଣ ଓ ଅବିଚ୍ଛିନ୍ନତାର 
ସତ୍ୟତା ପରୀକ୍ଷା କରିବାକୁ ହେବ । 

ଭାରତବର୍ଷର ବେଦ ତଥା ଉପନିଷଦ କାଳରୁ ଓ ଇଉରୋପର ଆଦିସଭ୍ୟଯତା 
ଗ୍ରୀକ୍ମାନଙ୍କ ସମୟରୁ - ଏହି ଦୀର୍ଘଦିନର ଇତିହାସରେ ଧର୍ମ ସହ ଶିଛ, ସଂଗୀତ, କାବ୍ୟର 
ସଂପର୍କ ଗଭୀର ଓ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ । ବେଦ ଓ ଉପନିଷଦଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଏପିକ, ଟ୍ରାଜେଡି, 
କମେଡି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସାହିତ୍ୟରୂପ, କାଥେଡ଼ାଲ, ମନ୍ଦିର ଭଳି ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଓ ବିଭିନ୍ନ ଦେବମୂରି 
ଦେଇ ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟଂ ଧର୍ମର ସହଜ ସଂପର୍କରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ମଣିଷର ସୃଜନଶୀଳ କଳନା 
ତଥା ବିବିଧ କଳାକର୍ମର ଏହି କଛନାର ରୂପାୟନ ଅନେକ ଭାବରେ ଧର୍ମବିଶ୍ବାସଦ୍ଵାରା 
ଚିହ୍ନିତ । ସାରନାଥର ବୁଦ୍ଧ, ମଥୁରାର ବିଷ୍ଣୁ ଏଲିଫାଣ୍ଟାର ଶିବ କିମ୍ବା ମମଲ୍ଲପୁରର ମହିଷଙ- 
ମର୍ଦ୍ଦିନୀକୁ ବାଦଦେଇ ଭାରତୀୟ ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟର ଇତିହାସ କଳ୍ପନା କରାଯାଇପାରେ ନାହିଁ। 
ଧର୍ମାୟ ସ୍ଥାପତ୍ଯର ଅସଂଖ୍ଯ ଓ ବିସ୍ମୟକର ଉଦାହରଣ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ମଧ୍ଯଯୁଗୀୟ 
ଇଉରୋପର ଗଥିକ୍‌ କାଫେଡ୍ରାଲ୍‌ଗୁଢ଼ିକରେ, ପଶ୍ଚିମ ଏସିଆର ମସଜିଦ ମିନାରେଟ 
ଗୁଡ଼ିକରେ, ଶାଳି ସୁୂପରେ, ଭୂବନେଶ୍ବର-କୋଣାର୍କ-ଖଜୁରାହୋର ରୂପୋଜ୍ୀର୍ଣ୍ 
ମନ୍ଦିରଗୁଡ଼ିକରେ । ପ୍ରାଚ୍ୟ ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଉଭୟ ଜଗତର ସଂଗୀତରେ ଧର୍ମର ପ୍ରଭାବ ଗଭୀର ! 
ଦାନ୍ତେଙ୍କ ମହାକାବ୍ୟ, ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତ ଓ ବୈଷ୍ଣବ ପଦ୍ୟାବଳୀ- ଧର୍ମସହ 
କାବ୍ୟର ଘନିଷ୍ଠତାର ସୂଚକ । ମୂଳତଃ ଆଧୁନିକ କାଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଧର୍ମ ସହ କଳା ବା 
ସାହିତ୍ୟର ସମ୍ପର୍କ ନିବିଡ । ଧର୍ମ କଳା ତଥା ସାହିତ୍ୟକୁ ଅନୁପ୍ରେରିତ ମଧ୍ଯ କରିଛି, ଏଥିରେ 
ସହ୍ଦେହ ନାହିଁ । କିନ୍ୁ ସ୍ଵାଭାବିକ ଭାବରେ ପ୍ରଶ୍ନ ହୁଏ, କ'ଣ ଏହି ସଂପର୍କ ଅଖଣ୍ଡ ? ନା 
ତାହା ଆକସ୍ମିକ ? ଧର୍ମ ଓ କଳାର ସଂପର୍କକୁ ଅଭିନ୍ନ ଓ ଅଛେଦ୍ୟ କହିବା କ”ଣ ଯଥାର୍ଥ ? 

ଇତିହାସ ପୃଷ୍ଠାରୁ ଏହା ସ୍ପଷ୍ଟ ଯେ, କଳା ତଥା ସାହିତ୍ୟର ଇତିହାସରେ ଧର୍ମ- 
ବିଶ୍ଵାସ ଏକ ବିଶିଷ୍ଠ ଭୂମିକା ନେଇଛି । ତା' ସତ୍ତେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ସମୟରେ ଏଭଳି କିଛି 
କଳା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ଯାହାର ନାନ୍ଦନିକ ମୂଲ୍ୟର ତୁଳନା ନାହିଁ ଅଥଚ ତାହାର ଧର୍ମ ସହ 
କୌଣସି ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଯୋଗାଯୋଗ ନାହିଁ । ଇଉରୋପରେ ଗତ ଦୁଇଶହ ବର୍ଷ ଧରି ଓ 
ଭାରତରେ ଗତ ଶହେ ବର୍ଷ ଧରି ବହୁ ସାହିତ୍ଯ ରଚିତ ହୋଇଛି ଯାହାକୁ ଇଲିୟଟଙ୍କ 
ଭାଷାରେ କୁହାଯାଇପାରେ, ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ସାହିତ୍ୟ । ତନ୍ତ୍ର ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଭାବାନ୍ଧିତ ହେବା 
ପୂର୍ବରୁ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମରେ ନାରୀକୁ ପ୍ରଶୟ ଦିଆହୋଇ ନଥିଲା। ସାଞ୍ଚିର ତୋରଣରେ ରୂପ 
ପାଇଥିବା ତୁଳନାବିହୀନ ଯକ୍ଷିଣୀ ମୂରି ଅଥବା ଅଳନ୍ତାର ଗୁହାଗାତ୍ରରେ ଘୋଷିତ ହୋଇଥିବା 
ନାରୀରୂପର ବନ୍ଦନା ମୂଳରେ କ”ଣ ରହିଛି ନିର୍ବାଣତତ୍ଵର ଶୁଷ୍ଣ ମହିମା ? ମେଘଦୂତ ବା 
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ଅମରୁଶତକ କ'ଣ ଧର୍ମୀୟ କାବ୍ୟ ? ଧର୍ମର ଜଗତ ଓ କଳାର ଜଗତ ବହୁକାଳ ଧରି 
ପରସ୍ପର ସଂପୂକ୍ତ ହେଲେ ବି ପରସ୍ପର ଠାରୁ ଭିନ୍ନ - ତାହା ଦୁଇଟି ସୃତନ୍୍ ଜଗତ | ଉଭୟ 
ଜଗତ ମଧ୍ଯରେ ଥିବା ଏହି ସଂପର୍କର କାରଣ ହେଲା ଉଭୟର ଉତ୍ସ ହେଉଛି ମାନବୀୟ 
କଳ୍ପନା । ଯାହାର ବାସ୍ତବ ସମିତି ନାହିଁ ତାକୁ କଳ୍ତନା ପ୍ପିତି ଦାନ କରେ । କଳ୍ପନାର ଏହି 
ନବସୂଷ୍ଠ ଜଗତ ଏଭଳି ପ୍ରାଣମୟ ହୋଇପାରେ ଯେ ବେଳେ ବେଳେ ତାହା ପରିଚିତ 
ଜଗତଠାରୁ ଅଧିକ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଓ ସୁନ୍ଦର ମନେହୁଏ । ଏହି କଳ୍ପନାଶକ୍ତି ଧର୍ମ ଓ କଳା ଉଭୟ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ବହୁକାଳ ଧରି ସକ୍ରିୟ ଥିଲା । ଯାହା ଅଛି, ଯାହା ଅଭିଜ୍ଞତା-ସଂଜାତ ଓ 
ଅଭିଜ୍ଞତା-ସମର୍ଥିତ ସେଥିରୁ ଉପାଦାନ ସଂଗ୍ରହ କରି କଳନା ବହୁ ଜିନିଷ ସୃଷ୍ଟି ବା 
ଉଦ୍ଭାବନ କରେ । ପୂର୍ବରୁ ସେହି ବସ୍ତୁର କିଛି ସ୍ପିତି ନଥିଲା । କଳ୍ପନା ଧର୍ମ ଓ କଳା ଭଳି 
ଅସ୍ତିତବହୀନକୁ ଅସ୍ତିତ୍ଵ ପ୍ରଦାନ କରେ । କଳା ବିଭିନ୍ନ ମାଧ୍ୟମ ଭିତର ଦେଇ ସେହି ସତ୍ତାହୀନ 
ରୂପକୁ ଅପର ନିକଟରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କରି ଛିଡ଼ା କରାଏ। ଧର୍ମରେ ମଧ୍ଯ ସେହି କଳ୍ପନା- 
ପ୍ରସୂତ ରୂପ ଅଭିଜ୍ଞତା - ପ୍ରସୂତ ଜଗତଠାରୁ ଅଧିକ ବାସ୍ତବ ଭାବରେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ ହୁଏ । 
ନାନା ମନ୍ତ୍ରତନ୍ତ, ପୂଜା-ପ୍ରକରଣ ଦ୍ଵାରା ଧାର୍ମିକ ପ୍ରକ୍ରିୟା ମଣିଷ ଜୀବନକୁ ମଧ୍ଯ ନିୟନ୍ତିତ 
କରେ । 

ୟର୍ବରୁ ସୂଚନା ଦିଆଯାଇଛି ଯେ, ସଭ୍ୟତାର ପ୍ରାରମ୍ଭିକ କାଳରେ କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟର 
ବିକାଶ ଧର୍ମର ଅଭିଭାବକତ୍ବରେ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥିଲା । ସେଥିପାଇଁ ଅନେକଙ୍କ ଧାରଣା 
( ଯେଭଳି ଟି.ଏସ୍‌. ଇଲିୟଟ ଜା ମାରିତା ପ୍ରମୁଖଙ୍କ) ଉଭୟ ମଧ୍ଯରେ ସମ୍ବନ୍ଧ ଅଳେଦ୍ୟ 
ବା ପରିପୂରକ । କିନ୍ତୁ ତଥ୍ଯ ବା ଯୁକ୍ତି ଏଭଳି ଧାରଣାକୁ ସମର୍ଥନ କରେନାହିଁ। ଅତୀତ 
କାଳର ବହୁ ସ୍ଥାପତ୍ୟ, ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟ, ଚିତ୍ରକଳା, ସଂଗୀତ, ଗାଥା କାହାଣୀ, କବିତା ଓ 
ନାଟକ ରହିଛି, ଯାହାର ବିଷୟବସ୍ତୁ ଓ ପ୍ରତିନ୍ୟାସ ସ୍ପଷ୍ଟତଃ ଏହିକ । ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସର ଏ 
ସବୁ ସହ ସଂପର୍କ ନିହାତି କ୍ଷୀଣ । ଗତ ଦୁଇଶହ ବର୍ଷର ଇତିହାସ ପ୍ରମାଣ ଦିଏ, କଳା ବା 
ସାହିତ୍ୟର ଧର୍ମ-ନିର୍ଭରତା ସହଜରେ ପରିହାର୍ଯ୍ୟ । ବରଂ ଧର୍ମ ନିଜକୁ ରୋଚକ କରିବା 
ପାଇଁ ବା ନିଜର ଆବେଦନ ଓ ପ୍ରସାର ପାଇଁ ବାରମ୍ବାର କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟର ସହଯୋଗ 
କାମନା କରିଛି, ତା'ର ଦ୍ବାରସ୍ଥ ହୋଇଛି । କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟର ନିର୍ମୋକ ଭିତରେ ଆପଣାକୁ 
ଲୋଭନୀୟ କରି ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ପଥଭ୍ରଷ୍ଠ କରିଛି । 

କଳା ଓ ଧର୍ମ, ଉଭୟ କଳ୍ପନା-ସଂଜୀତ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଏହି ଦୁଇଟି ମଧ୍ଯରେ 
ଅନ୍ତତଃ ଦୁଇଟି ମୌଳିକ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଛି । ଏହି ମୌଳିକ ପାର୍ଥକ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ସଚେତନ 
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ନଥିବାରୁ ବହୁ ଜ୍ଞାନୀ, ଗୁଣୀ, ଧର୍ମ ଓ ସାହିତ୍ୟର ସାଯୁଜ୍ୟକୁ ମନେ କରିଛନ୍ତି ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ, 
ଅବିଚ୍ଛିନ୍ନ ଓ ସର୍ବକାଳୀନ | 

କଳା ତଥା ସାହିତ୍ୟ ଗୋଟିଏ କାଳ୍ପନିକ ଜଗତ ତିଆରି କରି ତାହାକୁ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ, 
ବିଶ୍ଵାସଯୋଗ୍ୟ ଓ ବାସ୍ତବ ଭାବରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ ଯତ୍ନ କରେ । କିନ୍ତୁ କଳାର 
ଜଗତ ଯେ ଏକମାତ୍ର ବାସ୍ତବ ଜଗତ- ଏଭଳି କି ଦୈନନ୍ଦିନ ଅଭିଜ୍ଞତା ଦେଇ ଅନୁଭୂତ 
ଜଗତଠାରୁ ସତ୍ୟତାର ଜଗତ- କୌଣସି କଳାସ୍ୃଷ୍ଚି ଏଭଳି ଉତ୍ଟ ଦାବି ଉପସ୍ଥାପନ 
କରେ ନାହିଁ । କଳାକାର ବା ସାହିତ୍ୟିକ ଭଲଭାବେ ଜାଣନ୍ତି ନାନ୍ଦନିକ ସଂଭୋଗ ପାଇଁ 
ଏଭଳି ବାତୁଳ ଦାବି ନିଷ୍ପୟୋଜନ । କଳାକାର ରଚନା କରୁଥିବା ସ୍ଵୟଂଭର ଜଗତକୁ 
କନଳ୍ନାସୃଷ୍ଠ ବୋଲି ଜାଣି ଆମର ପ୍ରାତ୍ୟହିକ ଜଗତର ପାଖାପାଖି ରଖି ଆମ୍ଭେମାନେ ସେ 
ଜଗତକୁ ତାହାର ଗୁଣଭିତ୍ତିରେ ଅନୁଭବ କରୁଁ । ଏଭଳି ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟତା ବା ଅନୁଭବ 
ଯନ୍ତ୍ରଂସଂଗୀତ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସବୁଠାରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ । ସ୍ଥାପତ୍ୟ, ଭାସ୍କର୍ଯ, ଚିତୁକଳା, ନୃତ୍ୟ, ଅଭିନୟ 
ଏଭଳି କି ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହି ଆପେକ୍ଷିତ ଅନପେକ୍ଷିତ୍ଵ ଅନୁଭବ-ସିଦ୍ଧ। ରାଜା 
ଇଡିପସ, ଦୌପଦୀ, ହାମଲେଟ, ସାରଳାଙ୍କ ଭୀମ ବା ରାମଚନ୍ଦୁ ମଂଗରାଜ - ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ନିଜ ସ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କ କଳଛିତ ଚରିତ୍ର । ଏମାନଙ୍କ ଅଭିଜ୍ଞତା ସହ ଆମ ଅଭିଜ୍ଞତାର କିଛି ସଂପର୍କ 
ଅଛି, ପୁଣି ନାହିଁ । ଏମାନେ ଲୌକିକ ଜଗତର ମନେ ହେଲେ ବି ଅଲୌକିକ । ପୁଣି 
ଅଲୌକିକ ହେଲେ ବି ଲୌକିକ ଜଗତଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭିନ୍ନ ନୁହନ୍ତି, ଦୂରବର୍ଭୀ ମାତ୍ର । ଏ 
ସମସ୍ତ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ରଷ୍ଟା ନିଜର କଳ୍ପନା ଓ ଶିଳ୍ପନିପୁଣତା ବଳରେ ଏମାନଙ୍କ ଭିତରେ 
ଏଭଳି ଶକ୍ତି ସଂଚୟ କରିଛନ୍ତି ଯେ, ଏମାନଙ୍କ ଚାରିତ୍ରିକ ଗୁଣ ଓ କାହାଣୀ ଆମ ନିକଟରେ 
ଅତାନ୍ତ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ । ସେମାନଙ୍କ ସଜୀବତା ଓ ସାମର୍ଥ୍ୟର ସାନ୍ଧିଧ ଆମର ପରିଚିତ ଜଗତକୁ 
ମାୟା, ତୁଛୁ ଅଥବା ଅସତ୍ୟ ମନେ କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ କରେ ନାହିଁ । କଳା ବା ସାହିତ୍ୟର 
ଜଗତ ବାସ୍ତବ ଅଭିଜ୍ଞତାର ଜଗତକୁ ଗ୍ରାସ କରେ ନାହିଁ, ତାହାକୁ ଗୌଣ ପ୍ରତିପନ୍ଧ କରିବାକୁ 
ବା ନିଜର ଅଧୀନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରେ ନାହିଁ, ବରଂ ଅଭିଜ୍ଞତା ଜଗତକୁ ସ୍ବୀକାର 
କରେ, ସେଥିରୁ ଉତ୍ପାଦନ ସଂଗ୍ରହ କରି ନିଜକୁ ପୁଷ୍ଟ କରେ ଓ ସେହି ଜଗତ ପାଖାପାଖି 
ରହି ନିଜର ସୀମିତ ଗୌରବରେ ଗୌରବାନ୍ତିତ ହୁଏ । ଅପର ପକ୍ଷରେ ଧର୍ମର କଳିତ 
ଜଗତ ଏକ ମୁନିସୃଷ୍ଟ ବ୍ୟାଘ୍ର । ବାସ୍ତବ ଜଗତର ଅସ୍ତିତ୍ଵକୁ ଅସ୍ଵୀକାର କରିବା ତାହାର 
ପ୍ରଥମ କାର୍ଯ୍ୟ । ସଂସାର ଉପରେ ଅନସ୍ତିତ୍ଵ ଆରୋପ କରି ଧର୍ମ ନିଜକୁ ପ୍ରକୃତ ବୋଲି 
ଦେଖାଏ । ଧର୍ମର କଳିତ ନାୟକ ନାୟିକା ଜଗତର ପ୍ରାଣକର୍ଭାର ଭୂମିକାରେ ଅବତୀର୍ଣ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ଉପରେ ଦେବତ୍ଵ ଅଥବା ଅଲୌକିକତ୍ଵ ଆରୋପିତ ହୋଇ 
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ସେମାନେ ପରମ ସତ୍ୟର ଆଦିରୂପ ରୂପେ ପୁଜିତ ହୁଅନ୍ତି । ଧର୍ମର କଳଛିତ ଜଗତ ନିଜକୁ 
ପରମ ଓ ଚରମ ସତ୍ୟ ବୋଲି ଦାବି କରେ ! ବାସ୍ତବକୁ ଅସ୍ବୀକାର କରିବାକୁ ଯାଇ ଧର୍ମର 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଜଗତ ତିଆରି ହୁଏ । ଏହି ବିବିଧ ଧର୍ମର ଜଗତ ବାସ୍ତବ ସଂସାରକୁ ଧ୍ଵଂସ 
କରିବାକୁ ଯାଇ ପାରସ୍ପରିକ ସଂଘର୍ଷରେ ଲିପ୍ତ ହୁଏ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଧର୍ମ ଜଗତ କେବଳ 
ସ୍ଵୟଂସୂପର୍ଣ୍ଚ ନୁହେଁ, ତାହା ଏକ ଅଚଳାୟତନ । ସେହି ଜଗତ ଅସହିଷ୍ଣୁ, ସର୍ବଗ୍ରାସୀ । 
ଫଳରେ ଗୋଟିଏ ଧର୍ମର କଳଛିତ ଜଗତ ସହ ଆଉ ଗୋଟିଏ ଧର୍ମର କଛିତ ଜଗତର 
ସଂଘର୍ଷ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ । ଜଣେ ପାଠକ ପକ୍ଷରେ ଅଭିଜ୍ଞାନ ଶାକୁନ୍ତଳମ, ଆରବିୟାନ୍‌ ନାଇଟ୍‌ସ 
ଓ କିଂ ଲୟର ଜଗତରେ ବିସ୍ପିତ ଭାବରେ ପ୍ରବେଶ କରିବା ସମ୍ଭବ ବା ସ୍ଵାଭାବିକ । 
ଚାରୁଦଉ, ହାମଲେଟ ବା ଛଂ' ମାଣ ଆଠଗୁଣ୍ଡର ଜଗତକୁ ସମକାଳରେ ପାଠକ ଆମନ୍ତିତ 
ହୋଇଥାଏ । ସେଠାରେ ଅନୁଭବ, ସଂଭୋଗ, ବିଚାର-ବିଶ୍ଲେଷଣ, ପ୍ରବେଶଂ-ପ୍ରସ୍ଥାନରେ 
ସ୍ବାଧୀନତା ଓ ସ୍ଵାଚ୍ଥନ୍ଦ୍ଯ ରହିଛି । ଆନୁଗତ୍ୟ ହାସଲ ପାଇଁ ପାଠକ ଉପରେ ଉପରୋକ୍ତ 
ସାହିତ୍ୟକୃତିଗୁଡ଼ିକର କୌଣସି ଜୁଲମ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ମୋଜେସଂକର ଜଗତ, ଯୀଶୁଙ୍କର 
ଜଗତ, କୃଷ୍ଣଙ୍କର ଜଗତ ଅଥବା ମହମ୍ମଦଙ୍କର ଜଗତରେ ଗୋଟିଏ ଦ୍ଵାର | ଥରେ ପଶିଲେ 
ତାହା ଜଣଙ୍କ ପାଇଁ ସହଜରେ ଖୋଲେ ନାହିଁ । ଏକାତପତ୍ରତା ଏହି ଜଗତର ପ୍ରମୁଖତମ 
ଦାବି । ବହୁଜଣଙ୍କୁ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ପାଇଁ ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସୀମାନଙ୍କ ମତରେ ଏ ଜଗତରେ 
ପ୍ରବେଶ ନିଷିଦ୍ଧ । ଜିଜ୍ଞାସୁ ରୂପେ ଏହି ସମସ୍ତ ଜଗତକୁ ବୁଝିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କଲେ ବିଶ୍ଵାସୀଗଣ 
କହିବେ ପୂର୍ଣ୍ବିଶ୍ଵାସ ବା ଆତ୍ସସମର୍ପଣ ବ୍ୟତୀତ ଏହି ଜଗତରେ ପ୍ରବେଶ ଅସାଧ୍ୟ । କେବଳ 
ପୁରାତନ ଧର୍ମଗୁରୁ ନୁହନ୍ତି ବର୍ଉମାନ କାଳର ଧର୍ମଗୁରୁମାନେ ମଧ୍ଯ ଧର୍ମଜଗତ ନେଇ 
ଏକଚାଟିଆପନ୍ସୀ ଓ ଅପରର ଧର୍ମପ୍ରୀତି ପ୍ରବଳ ଅସହିଷ୍ଣୁ । 

ଧର୍ମୀୟ କଳ୍ପନା କେବଳ ସ୍ଵକୀୟ ଜଗତ ରଚନା କରି ତୃପ୍ତ ହୁଏନାହିଁ । ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ଧର୍ମରେ ତା'ର ଅବଲମ୍ୀମାନଙ୍କ ପ୍ରତି କରଣୀୟ ଅକରଣୀୟ ନେଇ ସ୍ପଷ୍ଟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଥାଏ । 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ଧର୍ମର ପ୍ରଥମ ବଳି ମଣିଷର ମୁକ୍ତ ଚିନ୍ତା ଓ ତା'ର ବ୍ୟକ୍ତିସତ୍ତା । ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ରରେ 
ସଂପ୍ରକ୍ତ ଧର୍ମର ଜଗତକୁ ଚରମ ସତ୍ଯ ବୋଲି ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଯାଇଥାଏ । ଏହି ଚରମ 
ସତ୍ୟର ସୁରକ୍ଷା ଦାୟିତ୍ଵ ଓ ଅଧିକାର ନିଜ ଉପରେ ଆରୋପ କରିଥିବା ବ୍ରାହ୍ମଣ-ପୁରୋହିତ, 
ପାଡ୍ରି, ଖଲିଫା ବା ଶାସକଗଣ ଆପଣାକୁ ସଂଗଠିତ କରିଥାନ୍ତି । ଏହି ସଂଗଠନ ମାଧ୍ଯମରେ 
ଧର୍ମର ସମସ୍ତ ବିଧିନିଷେଧ ପ୍ରତି-ପାଳିତ ହୁଏ । ପ୍ରତିପାଳନରେ ଅବହେଳା କରୁଥିବା 
ପାପୀଜନକୁ ସମୁଚିତ ଶାସ୍ତି ଦିଆଯାଏ । ଟମାସ ମାନ ଏହି ବିଷୟ ନେଇ (The Tables 
୮ he Law) ନାମରେ ଏକ ଚମଳୁାର ଗଛ ଲେଖିଛନ୍ତି । ମୋଜେସ ଓଲ୍ଡ ଟେଷ୍ଟାମେଣ୍ଟର 
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ଦଶ ମହାନିର୍ଦ୍ଦେଶ ସଂପର୍କରେ ଏହି ଗଳ୍ପ । ଇହୁଦୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଯେଉଁମାନେ 
ମୋଜେସଂକର ଆଜ୍ଞା ମାନି ନାହାନ୍ତି ମୋଜେସଂକର ଆଜ୍ଞାରେ ଯୋଷଶୁୟା ଧମସପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ଓ ରକ୍ଷାପାଇଁ ସେହି ସମସ୍ତଙ୍କୁ ହତ୍ୟା କରିଛନ୍ତି । ମୋଜେସ ନିଜ ହାତରେ ନିଦ୍ୈଶ ଗୁଡ଼ିକ 
ପଥରରେ ଖୋଦେଇ କରି ତାଙ୍କର ଅନୁଯାତ୍ରୀଗଣକୁ କହନ୍ତି, ଅଦୃଶ୍ୟ ଇୟାହଓୟେ ଏହି 
ନିର୍ଦ୍ଦେଶଗୁଡ଼ିକ ଦେଇଛନ୍ତି । ଗଳ୍ର ପ୍ରାରମ୍ଭରେ ଟମାସମାନ ମୋଜେସଙ୍କ ସଂପର୍କରେ 
ଲେଖିଛନ୍ତି - 

His birth was disorderly, Therefore he passionately loved order, 
the immutable, the bidden and the forbidden.... He was sensual, there- 


fore he longed for the spiritual, the pure and the holy in a word, the 
invisible for this alone seemed to him spiritual, holy and pure. 


ଗଛର ଶେଷରେ ସେ ନବଧର୍ମର ପ୍ରତିଷ୍ଠାତା ମୋଜେସଙ୍କ ମୁଖରେ କହିଛନ୍ତି - 
And the lord says, ! shall raise my foot and trample him into the mire, 
to the bottom of the earth, | shall cast the blasphemer, one hundred 
and twelve fathoms deep.... and all the people said Amen. 


କଳା ବା ସାହିତ୍ୟ ଏହି ଧରଣର କୌଣସି ବ୍ୟବହାରିକ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଏନାହିଁ । 
କଳାକାର ଓ ସାହିତ୍ୟିକମାନେ ସଂଗଠନ ତିଆରି କରି ବାଟଭୁଲା ପାଠକପାଠିକାଗଣଙ୍କ 
ପ୍ରତି କୌଣସି ଶାସ୍ତି ବିଧାନ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ହାମଲେଟର ଅପ୍ରେମଦଦ୍ଵିଧାଦୃନ୍ଦୁଯନ୍ତ୍ରଣାରେ 
ଆମେ ଅଂଶୀଦାର ହେଉ, କିନ୍ତୁ ଆମର କରଣୀୟା ଅକରଣୀୟ ନେଇ ନାଟକ କୌଣସି 
ସ୍ପଷ୍ଟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଏ ନାହିଁ । ଖଜୁରାହୋ, କୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିରର ମିଥୁନ ମୁଭି ଆମ ମନର 
ଗଭୀର ଆନନ୍ଦ ସଞ୍ଚାରିତ କରେ, କିନୁ ମଣିଷର କର୍ଭବ୍ଯୟ କ'ଣ ସେ ନେଇ କୌଣସି 
ମନ୍ତବ୍ୟ ବା ଉପଦେଶ ଏହିସବୁ ମନ୍ଦିର ଗାତ୍ରରେ ଉଲ୍ଲିଖିତ ହୋଇନାହିଁ । (ଶାସ୍ତକାରଗଣ 
ଏଇ ସମସ୍ତ ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟ ନେଇ କରୁଥିବା ବାଖ୍ୟାର ଉତ୍ସ ହେଉଛି ଧର୍ମତତ୍ତ୍‌ । ଶିଳ୍ପଶାସ୍ତ 
ଭିତରେ ଏହି ବାଖ୍ୟାର ଯଥାର୍ଥ ସମର୍ଥନ ମିଳେନାହିଁ ) କୌଣସି ଗୀତ, ଛବି, ନାଟକ, 
ଉପନ୍ୟାସ କୌଣସି ଲୋକକୁ ଭଲ ନ ଲାଗିଲେ ସେଥିପାଇଁ ତାକୁ ପାପୀ, ଯବନ ବା 
କାଫେର ବୋଲି ଅଭିହିତ କରାଯାଇ ଦଣ୍ଡ ଦିଆଯାଏ ନାହିଁ। ଅବଶ୍ୟ କୌଣସି କଳାସୃଷ୍ି 
ଧର୍ମୀୟ ବସ୍ତୁରୂୁପେ ବିବେଚିତ ହେଲେ ସବୁପ୍ରକାର ଅନର୍ଥ ଆରମ୍ଭ ହୁଏ । କର୍ବ୍ୟ ନିରୂପଣ 
ଦାୟିତ୍ବରୁ ମୁକ୍ତଥିବାରୁ କଳା, କଳାଧର୍ମ ବସ୍ତୁ ଜଗତର ଚୌହଦୀର ବାହାରେ । କଳାର 
ସ୍ବୀକୃତ ସିଦ୍ଧତା ଓ ଶୁଦ୍ଧତାକୁ କ୍ରୋଚେ କହିଛନ୍ତି ଇସ୍ପେଟିକ ଗୁଣ । ଧର୍ମ କଳାକୁ ପ୍ରଚାର 
କାଯ୍ୟରେ ବ୍ୟବହାର କରିଥାଏ । କିନ୍ତୁ ବିଶେଷ ଧର୍ମ-ସଂପ୍ରଦାୟ ଲୋପ ପାଇଲା ପରେ 
ମଧ୍ଯ ସେହି ସଂପ୍ରଦାୟର ବାହାରେ ଥିବା ସ୍ତୀ-ପୁରୁଷଗଣଙ୍କ ନିକଟରେ ସଂପପକ୍ତ ଧର୍ମମତ- 
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ସଂଶ୍ଲିଷ୍ଟ କଳାର ଆବେଦନ ଅକ୍ଷୁଣ୍ଡ ଥାଏ । ଏହି ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ଅନୁଶୀଳନର ମୁଳକଥା ହେଲା- 
କଳାର ଜଗତ ମୁକ୍ତ ଓ ଧର୍ମର ଜଗତ ଅମୁକ୍ତ | ପ୍ରତ୍ୟେକ ସଂଗଠିତ ଧର୍ମର ଉତ୍ଥାନ 
ପତନ ରହିଛି । ସେଥିପାଇଁ ସମୟକ୍ରମେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଧର୍ମ ଆପଣାକୁ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିଥିବା 
ନୂତନ ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଭିତରେ ଆପଣାକୁ ସଂସ୍ଥାପିତ କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହୋଇଛି । କିନ୍ତୁ କୌଣସି 
କଳାକୃତି ଏଭଳି ଅସ୍ିରତା ଦୋଷରୁ ଅନେକାଂଶରେ ମୁକ୍ତ ଓ ବାଧ୍ୟବାଧକତା ଠାରୁ ବହୁ 
ଦୂରରେ | ସେଥିପାଇଁ ସଂଶ୍ଳିଷ୍ଟ କଳାକୃତି ଧର୍ମଠାରୁ ଅଧିକ ଦୀର୍ଘଜୀବୀ । 

କଳା ଓ ଧର୍ମ ଏତିହାସିକ ଘଟଣାଚକ୍ରରେ ପରସ୍ପର ସଂପୃକ୍ତ ହୋଇଥିଲେ ବି 
ଉଭୟ ଭିତରେ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ସଂଯୋଗ ନାହିଁ । ଧର୍ମବିଛିନ୍ନ ସାହିତ୍ୟ ନଷ୍ଟଭ୍ରଷ୍ଟ ନୁହେଁ ବରଂ 
ଧର୍ମ-ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ କଳା ବା ସାହିତ୍ୟ ନିଜର ନାନ୍ଦନିକ ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ 
ଅନେକ ସମୟରେ ଅସମର୍ଥ । କଳା ତଥା ସାହିତ୍ୟ ଉପରେ ଧର୍ମ ଏକ ଅନାବଶ୍ୟକ 
ବୋଝ । 


uuu 
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ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ : ସମସ୍ୟା ଓ ସମ୍ଭାବନା 
ଡକ୍ଟର ଅଜୟକୁମାର ପଟ୍ଟନାୟକ 


ଜଣେ ଅନ୍ୟଜଣକୁ ଜାଣିବା ଓ ନିଜକୁ ଅନ୍ୟଜଣକ ପାଖରେ ଜଣାଇବାର ଆଗ୍ରହରୁ 
ଯଦି ସାହିତ୍ୟର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥାଏ, ତେବେ ସାହିତ୍ୟ ଭିତରେ ଏହିଭଳି ଗୋଟିଏ ପ୍ରବୃତ୍ତିର 
ପ୍ରେରଣା ହିଁ ଅନୁବାଦର ଉନ୍ନେଷ ଓ ବିକାଶ ପାଇଁ ଦାୟୀ । ଜଳଧାରା ସଦୃଶ ଭାଷା ଓ 
ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରବାହ ଯେତେ ଅମଡ଼ା ମାଡ଼ି ସୁଦୂରପ୍ରସାରୀ ହୋଇଥାଏ, ତାହା ସେହି 
ପରିମାଣରେ ସଂବୃଦ୍ଧି ଓ ପରିପୁଷ୍ଠି ଲାଭ କରିଥାଏ । ଅପରପକ୍ଷରେ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର 
ସଂକୂଚନ ଉଭୟଙ୍କ ପାଇଁ ପରିସମାପ୍ରିର ସଂକେତ ବହନ କରେ | ଅତୀତରେ ଏହିଭଳି 
ବହୁ ଭାଷାର ବିଲୟ ଘଟିଥିବା ସାଙ୍ଗକୁ ବହୁ ସାହିତ୍ଯିକ ଅବକ୍ଷୟର ପ୍ରମାଣ ମିଳେ । 

ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵରେ ଭାଷା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯେତିକି ସାନ୍ଧିଧ ଓ ସଂସର୍ଗର ବାତାବରଣ 
ନିର୍ମିତ ହୋଇଛି, ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେତିକି ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ । ଫଳରେ ଆଧୁନିକ 
ଯୁଗ ପୂର୍ବରୁ ଭାଷା-ଭାଷା ମଧ୍ୟରେ ପାରସ୍ପରିକ ଆଦାନପ୍ରଦାନ ହେତୁ ଯେଉଁ ସଂଚବୃଦ୍ଧି 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି, ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେହିଭଳି ସହୃଦୟତା- ସମ୍ଭବ ହୋଇ ନାହିଁ । ଅବଶ୍ୟ 
କାଳକ୍ରମେ ଭୌଗୋଳିକ ବାଧା-ବନ୍ଧନର ଦୂରୀକରଣ ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ସାହିତ୍ୟ-ସାହିତ୍ୟ 
ମଧ୍ଯରେ ସଂଯୋଗ ସ୍ଥାପନ କରି ଅନ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ଜାଣି ନିଜକୁ ଅନ୍ୟ ପାଖରେ ଜଣାଇବାର 
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ଅଭିଳାଷ ଦେଖା ଦେବାରୁ ଅନୁବାଦ ପାଇଁ କ୍ଷେତ୍ର ପ୍ରସ୍ତୁତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା | ପ୍ରଫେସର 
ଚିତ୍ତରଂଜନ ଦାସ ଏ ସମ୍ବନ୍ଧରେ କହନ୍ତି, “ ଯଥାର୍ଥ ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ଆତ୍ମୀୟତା ସହିତ ଅନ୍ଯ 
କୌଣସି ସଂସ୍କୃତି ଅଥବା ଅନ୍ଯ କୌଣସି ସାହିତ୍ୟକୁ ଚିହ୍ନିଲେ ଆପଣାର ସଂସ୍କୃତି ଏବଂ 
ସାହିତ୍ୟକୁ ଯେ ଅଧିକ ନିବିଡ଼ ଓ ଅଧିକ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ଚିହ୍ିବାର ଅବକାଶ ମିଳିଥାଏ. 
ଏଇଟି ହେଉଛି ଆମ ସଂସ୍କୃତିର କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକ ଆଧୁନିକ ଆବିଷ୍କାର । ସେହି ଆବିଷ୍କାରଟି 
ହିଁ ପୃଥିବୀରେ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅନୁବାଦ ଲାଗି ପ୍ରଶସ୍ତତର କ୍ଷେତରଟିଏ ଆଣି ଯୋଗାଇ 
ଦେଉଛି |” (ଅନୁବାଦ ଓ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ) 

ଯଦିଓ ସେ କାଳରୁ ବିଶ୍ଵ ସାହିତ୍ୟରେ ଅନୁବାଦର ସୁଅ କେବେ ଶୁଖି ନାହିଁ, 
ତଥାପି ମଝି ମଝିରେ ଅନୁବାଦବିରୋଧୀ ସ୍ଲୋଗାନ ମଧ୍ଯ ଶୁଣାଯାଇଛି । ଗ୍ରାଣ୍ଡ ସାୱାର 
ଅନୁବାଦ କରିବା ପାପ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି ଓ ଭଲଟାୟାର ଅନୁବାଦକୁ ଦୋଷ-ଦୂଷ୍ଟ ମଣିଛନ୍ତି | 
ଗୋଟିଏ ଇଟାଲୀୟ ପ୍ରବାଦ ଅନୁବାଦକୁ ପ୍ରବଞ୍ଚକ ଭାବରେ ଚିତ୍ରିତ କରିଛି । ସମ୍ଭବତଃ, 
ମୁଳ କୃତିକୁ କାଳେ ଅତିକ୍ରମ କରିଯିବ ବୋଲି ଆଶଙ୍କା କରି ସ୍ଜନଶୀଳ ସାହିତ୍ୟକମାନେ 
ଅନୁବାଦର କୁସତ୍ସା ରଟନା କରିଛନ୍ତି । ବିଶ୍ଵବଂବଜାରରେ ଅନୁବାଦର ଚାହିଁଦା କ୍ରମଶଃ 
ବୃଦି ପାଇବା ଫଳରେ ଏହା ସତ୍ୟ ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇଛି । 

ଭାରତ ଭଳି ଗୋଟିଏ ବହୁଭାଷୀ ରାଷ୍ଟ୍ରର ସଂସ୍କୃତିକୁ ଜୀବିତ ରଖିବା ପାଇଁ ଅନୁବାଦ 
ଏକ ମହାନ ଶକ୍ତି ଭଳି କାମ କରେ | ଯେଉଁ ଦେଶରେ ବିଶ୍ବର ସବୁଠାରୁ ଅଧିକ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
୧୬୫୨ ଗୋଟି ଭାଷାର ପ୍ରଚଳନ ରହିଛି, ସେଠାରେ ପାରସ୍ପରିକ ଭାବ ବିନିମୟ ଯେ 
ଏକାନ୍ତ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ; କିନୁ ଭୌଗୋଳିକ ବାଧା-ବିସଂଗତି 
ଯୋଗୁ ହେଉ କିମ୍ବା ଅନ୍ତର୍ମୁଖୀ ଓ ଆତ୍ସକୈନ୍ଦିକ ପ୍ରବୃତ୍ତି ହେତୁ ଅଥବା ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ମନୋଭାବରୁ ହେଉ, ଯେଉଁ ପରିମାଣରେ ପାରସ୍ପରିକ ଆଦାନ-ପ୍ରଦାନ ହେବା କଥା, 
ସେତିକି ପରିମାଣରେ ହୋଇପାରି ନାହିଁ । 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅନୁବାଦର ସ୍ମିତି ଆହୁରି ଦୁର୍ବଳ | ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଭାଷାଭାଷୀ 
ହେଲେ ସୁଦ୍ଧା ପ୍ରାଚୀନ ଯୁଗରେ କାବ୍ୟ-କର୍ମ ପାଇଁ ସମସ୍ତେ ପ୍ରାୟ ସଂସ୍କୃତାଭିମୁଖୀ 
ହେଉଥିଲେ | ଏଣୁ ଅନୁବାଦର ବିପଣୀ ମାନ୍ଦା ପଡ଼ି ଯାଇଥିଲା | ସାରଳା ଦାସଙ୍କଠାରୁ 
ଆରମ୍ଭ କରି ବଳରାମ ଦାସ, ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ପ୍ରଭୃତି ଯେଉଁ କେତେଜଣ ମୂଳ ମହାଭାରତ, 
ରାମାୟଣ ଓ ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ଗୀତାର ଅନୁବାଦ କରିବା ପାଇଁ ଅଞ୍ଟା ଭିଡ଼ିଲେ, ତାହା 
ସେମାନଙ୍କ ସୂଜନଶୀଳ ପ୍ରତିଭାର ପ୍ରେରଣାରେ ଅନୁବାଦ ନ ହୋଇ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
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ଅନୁସୃଷ୍ଟିରେ ପରିଣତ ହେଲା | ଏପରିକି, କବି ସମ୍ପାଟଙ୍କର “ବୈଦେହୀଶ ବିଳାସ” ମଧ୍ଯ 
ଏହି ଶ୍ରେଣୀୟ । କାରଣ, ସେମାନେ ସମସ୍ତେ ଗୋଟିଏ ଭାଷାର ଅନୁଭବକୁ ହୃଦୟଙ୍ଗମ 
କରି ଅନ୍ୟ ଭାଷାରେ ଅନୁରୂପ ଅନୁଭବଟିଏ ସୃଷ୍ଟି କରିବାରେ ସଫଳକାମ ହୋଇଛନ୍ତି | 

ଯଦିଓ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ହିଁ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଅନୁବାଦର ସ୍ରୋତସ୍ବିନୀ ପ୍ରବାହିତ 
ହୋଇଛି, ତଥାପି ପ୍ରଥମ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବିଭିନ୍ନ ସଂସ୍କୃତ କାବ୍ୟ ଓ ନାଟକର ଅନୁବାଦ 
ପାଣ୍ରିତ୍ୟପୂର୍ଣ ହୋଇଥିଲେ ହେଁ କଳାତ୍ସକତା ଦୃଷ୍ପିରୁ ତାହା ବିଶେଷ ସଫଳ ହୋଇପାରି 
ନାହିଁ । ତା'ଛଡ଼ା ଖ୍ରୀଷ୍ଟ ସାହିତ୍ୟର ଅନୁବାଦଗୁଡ଼ିକ ଅତ୍ୟନ୍ତ ନିକୃଷ୍ଠ ଧରଣର । ଏଣୁ 
ବାସ୍ତବରେ ଆଧୁନିକ ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ-ସାହିତ୍ୟର ଅୟମାରମ୍ଭ ଫକୀରମୋହନଙ୍କଠାରୁ 
ହିଁ ହୋଇଛି ବୋଲି ଧରିନେବାକୁ ହେବ । ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ ରାଧାନାଥ ରାୟ, ମଧୁସୂଦନ 
ରାଓ, ନୀଳକଣ୍ଡ ଗଙ୍ଗାଧର ଓ ଗୋଦାବରୀଶଙ୍କ ଭଳି ସ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କର ଆବିର୍ଭାବ ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ- 
ଜଗତକୁ ଅଧିକ ସମ୍ପସାରିତ କରିଛି । 

ଅବଶ୍ଯ ପଣ୍ଡିତ ଶ୍ରୀଧର ଦାସ, ରାଧାମୋହନ ଗଡ଼ନାୟକ ଓ ଜାନକୀ ବଲ୍ଲଭ 
ପଟ୍ଟନାୟକ କ୍ରମଶଃ କାଳିଦାସଙ୍କ ମେଘଦୂତମ୍‌ ଏବଂ ଭର୍ଚ୍ଚ ହରିଙ୍କ ଶତକତ୍ରୟର ପଦ୍ୟାନୁବାଦ 
କରି ଚମଜ୍କାର ଅନୁବାଦପଟୁତାର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି | 

ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟୋଭର କାଳରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପ୍ରାଦେଶିକ ଭାଷା ଭଳି ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ଯ ଅଭୂତପୂର୍ବ ଉତ୍ସାହ ଦେଖାଦେଇଛି | ବିଶେଷ କରି ସାରା ବିଶ୍ଵକୁ ଜାଣିବାରେ 
ଆତ୍ୟନ୍ତିକ ଆଗ୍ରହ ହେତୁ ବିଦେଶୀ ଭାଷାମାନଙ୍କର ଗ୍ରନ୍ଧ ସବୁ ଓଡ଼ିଆରେ ଅନୂଦିତ ହେବାକୁ 
ଲାଗିଲା | ପ୍ରଫୁଲ୍ଲ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ, ଚିଉରଞ୍ଜନ ଦାସ, ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣ ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଭଳି ନିଷ୍ଠାପର 
ଅନୁବାଦକ ଏଥିପାଇଁ ଧନ୍ଯବାଦାର୍ହ ନିଶ୍ଚୟ । ତେବେ ଅନେକ ସ୍କଳରେ ଏଥିଲାଗି 
ତୃତୀୟ ଭାଷାର ସାହାଯ୍ଯ ନିଆଯାଇଥାଏ | ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ୪ ରଘୁନାଥ ଦାସଙ୍କ 
* ଫାଶୀ ଆସାମୀର ଚୋରା ଚିଠ” ଏକ ସଫଳ ଅନୁବାଦ ହେଲେ ହେଁ ସିଧାସଳଖ ରୁଷ 
ଭାଷାରୁ ଅନୁଦିତ ନ ହୋଇ ଇଂରେଜୀକୁ ମାଧ୍ୟମ ରୂପେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଛି । 
ସେହିଭଳି ନିକଟରେ ଦାଇସାକୁ ଇକେଡ଼ାଙ୍କର ଜାପାନୀ କାବ୍ୟ ଗ୍ରନ୍ଧକୁ “ ଜହ୍ନରାତି ଓ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କବିତା ନାମରେ ଅନୁବାଦ କରିଥିବା ଡଃ ସୀତାକାନ୍ତ ମହାପାତ୍ର ମଧ୍ୟ ଇଂରେଜୀ 
ଭାଷାର ମାଧ୍ଯମକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି ¦ ମାଲୟାଲାମ ଜାଣି ନଥିବା ସୌରୀବନ୍ଧୁ କର ହୁଅନ୍ତୁ 
ଅଥବା ଯଶୋଧରା ମିଶ୍ର ଉଭୟେ ଯଥାକ୍ରମେ ' ଇଚ୍ଛାର ନାମ ପୁତ୍ରୀ ଓ ' ନିଶୁଣିର ପାହି 
ନାମକ ଉପନ୍ୟାସକୁ ଇଂରେଜୀ ମାଧ୍ଯମରୁ ହିଁ ଅନୁବାଦ କରିଛନ୍ତି । ତେବେ ସବୁ ସମୟରେ 
ଏଭଳି ଉଦ୍ୟମ ସାର୍ଥକ ଓ ଦୋଷମୁକ୍ତ ହୋଇ ନଥାଏ । 
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ନ୍ୟାସନାଲ୍‌ ବୁକ୍‌ ଟ୍ରଷ୍ଟ ଓ କେନ୍ଦ୍ର ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ ଭଳି ସଂସ୍ଥାମାନଙ୍କରେ ଯେ 
କୌଣସି ଭାଷାର ଉକ୍ୃଷ୍ଠ ଅଥବା ପୁରସ୍କୃତ ଗ୍ରନ୍ଧ ସବୁକୁ ପ୍ରଥମେ ଇଂରେଜୀ ଓ ହିନ୍ଦୀରେ 
ଅନୁଦିତ କରାଯାଇ ସେଥିରୁ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରାଦେଶିକ ଭାଷାମାନଙ୍କରେ ରୂପାନ୍ତରିତ 
କରାଯାଇଥାଏ। କାରଣ ଇଂରେଜୀ ଭାଷାକୁ ଛାଡ଼ିଦେଲେ ଅନ୍ୟ ବିଦେଶୀ ଭାଷାରେ 
ଜ୍ଞାନ ଥିବା ଭାରତୀୟଙ୍କ ଅଭାବ ଥିଲାଭଳି ୧୮ ଗୋଟି ମୁଖ୍ୟ ଭାରତୀୟ ଭାଷାରେ 
ଲେଖିପଢ଼ି ପାରୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ବି ନଗଣ୍ଯ ! ଏଣୁ ଆମର ସୀମିତ ସୀମା ଓ 
ସମ୍ବଳ ମଧ୍ଯରେ ଏହାଛଡ଼ା ଅନ୍ୟ ଗତି ନାହିଁ, ନଚେତ୍‌ ସିଧାସଳଖ ମୁଳ ଭାଷା ବା ସ୍ତୋତ 
ଭାଷାରୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ ହୋଇପାରିଲେ ଯେ ତାହା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବେ ଏକ 
ମହତ୍ତପୂର୍ଣ ଉପଲବ୍ଧି ହେବ, ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । କୁହାଯାଏ, ଅନୁବାଦରେ ସ୍ତୋତ 
ଭାଷାର ଅର୍ଥ ଅନର୍ଥରେ ପରିଣତ ହୋଇଥାଏ । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ, ଓଡ଼ିଆରେ ପାଣି 
ପିଇବୁ ?? ର ବଙ୍ଗଳା ଅନୁବାଦ ' ଜଲ ଖାବି ?”କୁ ଯଦି ହିନ୍ଦୀରେ ଅନୁବାଦ କରାଯାଏ, 
ତେବେ ତାହା “ ପାନୀ ଖାଏଗା ?? ହେବାର ସମ୍ଭାବନାକୁ ଏଡ଼ାଇ ଦିଆଯାଇ ନପାରେ । 
ସେହିଭଳି ଇଂରେଜୀ ବାକ୍ୟ- ‘Many great personalities have also attended 
the meeting’ ର ହିନ୍ଦୀ ଅନୁବାଦ “କଇ ବଡ଼ୀ ବଡ଼ୀ ହସ୍ତିୟୌ ନେ ଭୀ ସଭାର୍ମେ 
ୟୋଗଦାନ କିୟା ଥା' ହେଲା ବେଳକୁ ଓଡ଼ିଆରେ ‘ ବଡ଼ ବଡ଼ ହାତୀମାନେ ମଧ୍ଯ ସଭାରେ 
ଯୋଗଦାନ କରିଥିଲେ!” ଭଳି ଭ୍ରମାତ୍ସକ ଅନୁବାଦର ଆଶଙ୍କା ଅମୁଳକ ନୁହେଁ । 

ସରକାରୀ ଉଦ୍ୟମରେ ଏକାଡେମୀ ଅଥବା ବୁକଟ୍ରଷ୍ଠ ଆନୁକୂଲ୍ୟରେ ଅନୁଦିତ 
ବିଭିନ୍ନ ଭାରତୀୟ ଭାଷାର ପୂୁସ୍ତକଗୁଡ଼ିକୁ ବାଦ ଦେଲେ ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସମ୍ପତି କେବଳ ହିନ୍ଦୀ ଓ ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାର ଅଧିକାଂଶ ପୁସ୍ତକ ଆସି ଉଭା ହୁଅନ୍ତି । 
ସ୍ଵତଃପ୍ରବୃତ୍ତ ହୋଇ ଅନୁବାଦକମାନେ ସର୍ବାଧିକ ଅନୁବାଦ କରିଛନ୍ତି ତୁଳସୀକୃତ 
ରାମଚରିତ ମାନସ”ର ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ | ୪ ଜଗତବନ୍ଧୁ ମହାପାତ୍ରଙ୍କଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ପ୍ରଫେସର ବନବିହାରୀ ଚୌଧୁରୀଙ୍କ ଅନୁବାଦ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅନ୍ୟୁନ ସାତଗୋଟି ଅନୁବାଦ 
ମୋ ଦୃଷ୍ଟିକୁ ଆସିଛି । ଏତଦ୍ଭିନ୍ନ ପ୍ରଫେସର ଗୋଲୋକ ବିହାରୀ ଧଳ, ପଶ୍ଚିତ ନୀଳମଣି 
ମିଶ୍ର, ଶ୍ରୀନିବାସ ଉଦ୍‌ଗାତା, ଚୌଧୁରୀ ହେମକାନ୍ତ ମିଶ୍ର ପ୍ରଭୃତି ହିନ୍ଦୀରୁ ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ 
କରିବାରେ ନିଜର ନିପୁଣତା ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି । ଠିକ୍‌ ସେହିଭଳି ବଙ୍ଗଳାରୁ ଓଡ଼ିଆ 
ଅନୁବାଦ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଜାନକୀବଲ୍ଲଭ ପଟ୍ଟନାୟକ, ଯୁଗଳକିଶୋର ଦତ୍ତ ଅମରେଶ 
ପଟ୍ଟନାୟକ ପ୍ରଭୃତିଙ୍କ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ପ୍ରଶଂସନୀୟ | ତେବେ କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ ଯେ ଗୁଜୁରାଟୀ, 
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ମରାଠୀ, କାଶ୍ୀରୀ, ଆସାମୀ ତଥା ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତୀୟ ଭାଷାମାନଙ୍କରୁ ସିଧାସଳଖ ଅନୁବାଦର 
ଅଭାବ ସତେ ଯେମିତି ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦର ଅପୂର୍ଣତା ପ୍ରତି ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରୁଛି | 

ସରକାରୀ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ହାତକୁ ନିଆଯାଇଥିବା ଅନୁବାଦ କାର୍ଯ୍ୟର 
ସମସ୍ୟା ଅନ୍ୟ ପ୍ରକାରର ! ଏଥିପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଗ୍ରନ୍ଧ ତଥା ଅନୁବାଦକମାନଙ୍କର ନିର୍ବାଚନ 
ମଧ୍ଯ ସବଜାନ୍ତା ସରକାରୀ ଅଧିକାରୀମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରୀ ହୋଇଥାଏ | “ଏହି କାର୍ଯ୍ୟଗୁଡ଼ିକ 
ଲାଗି ରହିଥିବା ଅର୍ଥ ଫଳଶ୍ରତିମାନ ଅନେକ ସମୟରେ ଏକାନ୍ତ ଅନ୍ୟକ୍ଷେତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ 
ଏହି ଦିଗରେ ଆଗ୍ରହାନ୍ତିତ କରାଇ ଆଣିଛି ଓ ସେମାନେ ମଧ୍ଯ ଏହି ଭୋଗବାଣ୍ଟରୁ 
ଭାଗନେବା ପାଇଁ ଆସି ପହଞ୍ଚି ଯାଇଛନ୍ତି ( ଶ୍ରୀ ଚିତ୍ତରଂଜନ ଦାସ - ‘ଅନୁବାଦ ଓ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟ” ) । 

ପରିଣାମତଃ, କେତେବେଳେ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ବହି ପ୍ରତି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଅନୁବାଦକର ଅନାଗ୍ରହର 
ବିକୃତ ପ୍ରଭାବ ଅନୁବାଦ ଉପରେ ପଡ଼ିଛି ତ ଆଉ କେତେବେଳେ ଅଭିଜ୍ଞତା ଓ ନିଷ୍ଠାର 
ଅଭାବ ମୂଳ କୃତି ଓ ଅନୂଦିତ କୃତି ମଧ୍ୟରେ ବ୍ୟବଧାନ ସୃଷ୍ଟି କରିଛି । ଅତଏବ ଏ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ଵତଃପ୍ରଚୃତ୍ତ ହୋଇ ନିଜ ରୁଚିମୁତାବକ ଗ୍ରନ୍ଧ ଚୟନ କରି ଅନୁବାଦ କରିବା 
ପାଇଁ ଅନୁବାଦକକୁ କୌଣସି ସୁଯୋଗ ମିଳେ ନାହିଁ । ବେଳେ ବେଳେ ପୁରସ୍କୃତ 
ସାହିତ୍ୟ କୃତିଗୁଡ଼ିକୁ ହିଁ ଅନୁବାଦ ଯୋଗ୍ୟ ବୋଲି ବିବେଚନା କରାଯାଇଥାଏ ! ଫଳରେ 
କୌଣସି କାରଣରୁ ପୁରସ୍କାର ପାଇବାରୁ ବଞ୍ଚିତ ହୋଇଥିବା ଉଚ୍ଜଷ୍ଟ ସାହିତ୍ଯକୃତି ମଧ୍ଯ 
ଅନୁଦିତ ନ ହୋଇ ରହିଯାଏ । ଏତଦ୍‌ଭିନ୍ନ ଉଚ୍ଚତର ପଦ-ପଦବୀ, କ୍ଷମତା ତଥା ପ୍ରକାଶନ 
ସଂସ୍ଥା ଉପରେ କର୍ଚ୍ଚତ୍‌ ଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ଅପେକ୍ଷାକୃତ ନିକୃଷ୍ଟ ରଚନା ମଧ୍ଯ ବେଳେ 
ବେଳେ ଅନୁଦିତ ହୋଇ ଆମ ସାହିତ୍ୟ ଭିତରକୁ ଧସେଇ ପଶେ । ଫଳରେ ସେହିଭଳି 
ଅନୁଦିତ କୃତି ପ୍ରତି ବିରକ୍ତ ପାଠକ ସମଗ୍ର ଅନୁବାଦ-ସାହିତ୍ୟ ପ୍ରତି ଭିନ୍ନ ମତ ପୋଷଣ 
କରିଥାଏ | ଏଥିପାଇଁ ସମର୍ଥ ଅନୁବାଦକୁ ସାହିତ୍ୟର ମାନ ପ୍ରତି ସଚେତନ ହେବାକୁ 
ପଢ଼ିବ । 

ସବୁଠାରୁ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟଜନକ ଘଟଣା ହେଲା, ବିଗତ ତିନି ଦଶକ ହେଲା ଓଡ଼ିଆ 
ଅନୁବାଦ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯାହା କିଛି ଅଗ୍ରଗତି ହୋଇଛି, ତାହା କେବଳ କାବ୍ଯ କବିତା, 
କଥା-ସାହିତ୍ୟ ଏବଂ ନାଟ୍ୟ-ସାହିତ୍ୟ ମଧ୍ଯରେ ହିଁ ସୀମାବଦ୍ଧ । ପ୍ରବନ୍ଧ ଆଲୋଚନା, 
ଜୀବନୀ, ଆତୃକଥା, ଭ୍ରମଣବୃତ୍୍ତାନ୍ତ ଭଳି ଅନ୍ୟ ଅନେକ ସାହିତ୍ୟିକ ବିଭାଗ ଏଯାବତ୍‌ 
ଅନୁବାଦର ପରିସରଭୁକ୍ତ ହୋଇପାରି ନାହିଁ । ଜୀବନୀ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ବିଭାଗ ଏଯାବତ୍‌ 
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ଅନୁବାଦର ପରିସରଭୁକ୍ତ ହୋଇପାରି ନାହିଁ । ଜୀବନୀ ସମ୍ନ୍ଧୀୟ ଯାହା କିଛି ଓଡ଼ିଆ 
ଅନୁବାଦ ହୋଇଛି, ତାହା ବସ୍ତୁତଃ ଧର୍ମୀୟ ଅନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କଦ୍ଵାରା ସୃଷ୍ଟ ଓ ସେମାନଙ୍କ 
ପାଇଁ ହିଁ ଅଭିପ୍ରେତ । ଏ ଦିଗରେ ଆମ ସାହିତ୍ୟ ଜଗତର ବଡ଼ପଣ୍ଡାମାନଙ୍କ ସାଙ୍ଗକୁ 
ଅନୁବାଦକମାନଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟି ଓ ଦିଗନ୍ତ ଆଉ ଟିକିଏ ବିସ୍ତାରିତ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ | 

ଯେ କୌଣସି ବିଦେଶୀ ଭାଷାରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ କରିବା ସହଜ; 
କାରଣ ଏକା ଉର୍ଦ୍ଧକୁ ଛାଡ଼ିଦେଲେ ଅନ୍ୟ ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ ଭାଷାର ବର୍ଣ୍ଣନାକ୍ରମ ସମାନ | 
‘ଅଂ ଠାରୁ “ କ୍ଷ? ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣକୁ ନେଇ ନିର୍ମିତ ଶବ୍ଦମାନଙ୍କର ଧ୍ଵନିଗତ ସାମ୍ୟ ବି ରହିଛି । 
ତେବେ କାଁ-ଭା କେଉଁଠି କେମିତି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଧ୍ଵନିର ଅଭାବ ହେଲେ ନିକଟତମ ଧ୍ଵନିର 
ସାହାଯ୍ୟ ନିଆଯାଇପାରେ । ଯଥା- ତାମିଲ ଭାଷାର ଧ୍ଵନିକୁ ହିନ୍ଦୀରେ “ଲ” ଭାବରେ 
ଉଚ୍ଚାରଣ କରାଯାଏ; କିନ୍ତୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଭାଷାର ଗୋଟିଏ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଜଳବାୟୁ ରହିଛି । ତାହା 
ଧ୍ଵନିଗତ, ଶଦଦଗତ ଅଥବା କାବ୍ଯଗତ ହୋଇପାରେ । ହିନ୍ଦୀର ‘ ଅମରୀକାଂକୁ ଆମେ 
ଆମେରିକା, “ କଶ୍ମୀର”କୁ କାଶ୍ମୀର ତଥା “ ୟୁନିଓର୍ସିଟୀ କୁ ୟୁନିର୍ଭରସିଟି ବୋଲି କହୁ । ଶବ୍ଦ 
ସଂରଚନା ମଧ୍ଯ ସେହିପରି | ହିନ୍ଦୀରେ  ଆନା-ଜାନା” କୁ ଓଡ଼ିଆରେ ଆମେ ˆ ଯିବା-ଆସିବା 
କହୁ, ଆସିବା-ଯିବା ନୁହେଁ । “ବଣିଆ” କହିଲେ ଆମେ ଗୋଟିଏ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ସୁନାରୀ ବା 
ସ୍ଵର୍ଣକାର ଜାତିକୁ ବୁଝୁ; କିନ୍ତୁ ହିନ୍ଦୀରେ “ବନିୟା' ଶବ୍ଦ ସମସ୍ତ ବୈଶ୍ଯ ଜାତିକୁ ବୁଝାଏ । 
ସେମିତି 'ପିଲା' ଶବ୍ଦକୁ ଆମେ ମଣିଷ ଛୁଆଙ୍କ ପାଇଁ ବ୍ୟବହାର କଲାବେଳକୁ ହିନ୍ଦୀରେ 
କୁକୁର ଛୁଆକୁ ହି 'ପିଲ୍ଲା' କହନ୍ତି । ହିନ୍ଦୀରେ ଗୁରୁଜନମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସମ୍ମାନ ଅର୍ଥରେ 
' ଶୃଦ୍ଧା! ଓ “ଆଦର” ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଥାଏ; କିନ୍ଧୁ ଓଡ଼ିଆରେ ଶ୍ରଦ୍ଧା ଆଦର କେବଳ 
ସ୍ବେହଭାଜନ ସାନମାନଙ୍କ ପାଇଁ ହିଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଏମିତି ଆହୁରି ଅନେକ । 

ଏବେ ବାକ୍ଯ-ସଂରଚନା କଥା ଦେଖାଯାଉ- “ଆପ୍‌ କୀ ଉମ୍ର କ୍ୟା ହୈ” ପାଇଁ 
ଆମେ “ ଆପଣଙ୍କର ବୟସ କେତେ” ବୋଲି କହିଥାଉ, “କ'ଣ” ବୋଲି ନୁହେଁ । 
‘ତଶରୀଫ୍‌ ଲାଇୟେ”, ‘ହମାରେ ଗରୀବ ଖାନେ ମେଁ ଜୁଠନ ଗିରାଇୟେ” ଭଳି ବହୁ 
ହିନ୍ଦୀ ବାକ୍ୟ ଓଡ଼ିଆରେ “ ଆସିବା ହୁଅନୁ', “ଆମ ଗରିବ କୁଡ଼ିଆରେ ଭୋଜନ କରନ୍ତୁ 
ଭଳି ଅନୁଦିତ ହେବ । ଢଗଢ଼ମାଳି ଓ ପ୍ରବାଦଗୁଡ଼ିକର ଅନୁବାଦ ଅପେକ୍ଷାକୃତ କଷ୍ଟସାଧ୍ 
ହେଲେ ହେଁ ଅସମ୍ଭବ ନୁହେଁ | ମୂଳ ରଚନାର ଅଭିବ୍ୟଞ୍ଜନାକୁ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ଅନୁରୂପ 
ପ୍ରବାଦଟିଏ ଖୋଜିବାକୁ ହେବ । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ - “ଜହା ଗୁଡ଼ ହୋଗା, ଓହୀ 
ଚାଁଟେ ହୌଗେ”ର ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ “ପଦ୍ଧ ଯେଉଁଠି, ଭ୍ରମର ସେଇଠି କରିବା ଠିକ୍‌ 
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ହେବ | ଅତଏବ, ମୋର ବକ୍ତବ୍ୟ ହେଲା, ଅନୁବାଦ ପାଇଁ କେବଳ ଉଭୟ ଭାଷାର 
ଜ୍ଞାନ ହିଁ ଯଥେଷ୍ଟ ନୁହେଁ, ଉଭୟ ଭାଷାର ଧ୍ଵନିଗତ, ଶବ୍ଦଗତ ଏବଂ ବାକ୍ୟଗତ ସଂରଚନାକୁ 
ହୃଦୟଙ୍ଗମ ନକଲେ ଅନୁବାଦ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନାନା ସମସ୍ୟା ସୃଷ୍ଟି ହେବ । ବିଶେଷ କରି 
ପ୍ରବାଦ ଓ ଲୋକୋଳ୍ତିର ଅନୁବାଦ କରିବାକୁ ହେଲେ ଉଭୟ ଭାଷାର ସ୍ଥନ୍ଦନ ସହ 
ତାଦାତ୍ର୍ୟ ସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ ହେବ ।! ଅବଶ୍ୟ ଏ ସବୁ ପାଇଁ ଓଡ଼ିଆରେ କୋଷଗ୍ରନ୍ନମାନଙ୍କର 
ଉତ୍କଟ ଅଭାବ କଥା ଯାହା କୁହାଯାଇଛି, ତାହା ପ୍ରକୃତରେ ଯଥାର୍ଥ । 

ଉଭୟ ଭାଷାରେ ଉପର୍ଯ୍ୟୁକ୍ତ ଭାଷା ସଂରଚନା ସମସ୍ତ ଜ୍ଞାନପ୍ରାପ୍ତ ହେଲେ ସୁଦ୍ଧା 
ଅନୁବାଦକ ପାଇଁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ବିରାଟ କ୍ଷେତ୍ର ଅସ୍ପର୍ଶଖ୍ୟ ହୋଇ ରହିଗଲେ ସଫଳ 
ଅନୁବାଦ ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ । ସେହି କ୍ଷେତ୍ରଟି ହେଲା ସଂସ୍କୃତିର କ୍ଷେତ୍ର । ଦ୍ଵିଭାଷିକ 
ହେବା ସାଙ୍ଗକୁ ଦ୍ଵି ସାଂସ୍କୃତିକ ନ ହେଲେ ବହୁ ପ୍ରକାରର ବିଚିତ୍ର ସମସ୍ଯାମାନ 
ଦେଖାଦେବ । ଓମର ଖୟାମଙ୍କ ପାଇଁ ମଦିରା ଇଶ୍ଵର ଉପାସନା ସଦୃଶ ହେଲାବେଳକୁ 
ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ତାହା ଅନ୍ୟ ପ୍ରକାରର । କେଉଁ ସଂସ୍କୃତିରେ ଗାଲକୁ ‘ ଗୋମାତା' 
କୁହାଯାଏ ତ କେଉଁଠି କୁକୁର ପୂଜା ହୁଏ | କେଉଁଠି ପେଚାକୁ ବୃଵ୍ଧିର ପ୍ରତୀକ ଭାବରେ 
ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ ତ କେଉଁଠି ' ଉଲକେ ପଠ୍‌ଠେ କହି ମୂର୍ଖତାର ଉପାଧି ଭାବରେ 
ପ୍ରୟୋଗ କରାନ୍ପାଏ | ଏଣୁ ଉଭୟ ଭାଷାର ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ସଚେତନ ନ ହେଲେ ଓଡ଼ିଆ 
ଅନୁବାଦ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏ ପ୍ରକାରର ଅନେକ ସମସ୍ଯାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେବା ସ୍ଵାଭାବିକ । 

ଅନୁବାଦକ କେବଳ ଜଣେ ସନ୍ଦେଶବାହକ ନୁହେଁ | ଜଣକର ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ଅନ୍ୟ ପାଖରେ ମାତ୍ର ପହଞ୍ଚାଇ ଦେବା ତା'ର କାମ ନୁହେଁ । ଏଣୁ ଉଭୟ ଭାଷା ଓ 
ସଂସ୍କୃତିକୁ ତାକୁ ଭଲ ପାଇବାକୁ ହେବ । ଏଥିଯୋଗୁଁ ପ୍ରଫେସର ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର ରଥ 
ଅନୁବାଦକର ଦାଯୟିତ୍ବକୁ ଯଶୋଦାର ଦାୟିତ୍ଵ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ଭାଷା ନିଜର 
ନହୋଇଥିଲେ ବି ତାକୁ ନିଜର ଭଳି ଆପଶେଇବାକୁ ହେବ । ସେ ଆହୁରି କହନ୍ତି 
ଯେ, ସ୍ରୋତ ଭାଷା ଓ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଭାଷା ଯଦି ପରସ୍ତରର ସପତ୍ନ ହୁଅନ୍ତି ତେବେ ଅନୁବାଦକକୁ 
ଦକ୍ଷିଣ ନାୟକର ଭୂମିକାରେ ଅବରଭ୍ତୀର୍ଣ ହେବାକୁ ହେବ । ବାସ୍ତବରେ ଦେଖିବାକୁ ଗଲେ 
ଅନୁବାଦକ ସର୍ବଦା ଦ୍ବୈତ ଭୂମିକା ନିର୍ବାହ କରିଥାଏ | ଅନୁବାଦକ ସାଙ୍ଗକୁ ସେ ଜଣେ 
ଅନୁସ୍ଷ୍ଟା ଭାବରେ ମଧ୍ଯ କାର୍ଯ୍ୟ ସମ୍ପାଦନ କରିଥାଏ । ମୂଳ କୃତି ପ୍ରତି ବିଶ୍ଵସ୍ତ ହେବା 
ସହିତ ଅନୁଦିତ କୃତି ପ୍ରତି ଅନୁରକ୍ତ ହୋଇ ତାକୁ ଆଗେଇବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ | ଅନୁବାଦକ 
ଯେତେବେଳେ ମୁଳ କୃତିର ଅନୁଭବ ସହ ଏକାକାର ହୋଇଯାଏ, ତେବେ ସେ ସ୍ରଷ୍ଟାର 
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ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ ଅଭିମଶ୍ତିତ ହୋଇଉଠେ ! ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଫକୀରମୋହନଙ୍କ 
‘ ପେଟେଣ୍ଟ ମେଡିସିନ” ଓ କାନ୍ତକବି ଲକ୍ଷ୍ମୀକାନ୍ତଙ୍କ ‘ବୁଢ଼ା ଶଙ୍ଗାରୀ” ଏହିଭଳି ସୃଷ୍ଟିର 
ଦୁଇଟି ଉଚ୍କୁଷ୍ଟ ଉଦାହରଣ |! 

କୌଣସି ଧାରକରା ମନୋବୃଭ୍ତିର ତାଡ଼ନାରେ ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦକ ବେଳେ ବେଳେ 
ପାଣ୍ତିତ୍ୟଟପୀଡ଼ିତ ହୋଇ ବିଚିତ୍ର ଶବ୍ଦମାନ ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ । ପରିଣାମତଃ ଅନୁବାଦର 
ଅନୁବାଦ ବିନା ବୁଝିବା କଷ୍ଟସାଧ୍ୟ ହୋଇପଡ଼େ | ଏଥିପାଇଁ ସରଳତା ଓ ଉଦାରତା 
ଏକାନ୍ତ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । କଥାଗିନୀ ଗୋପୀନାଥ ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଭଳି “ଟର୍ଚ୍ଚ ଲାଇଟ” ନିମନନ୍ତ 
ଟିପାବତି, ' ଫ୍ରୀଜ” ନିମନ୍ତେ କାକର ପେଡ଼ି ଭଳି ସରଳ, ଲୋକ ପ୍ରଚଳିତ ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗ 
କରାଯାଇପାରେ ଅଥବା “କାନ ଫୃଙ୍କାଫୁଙ୍କି ଏପଟ ସେପଟ”, ‘ଲୌହପଥ ଗାମିନୀ', 
 କଣ୍ଡ କୌପୁନୀ” ଭଳି ଅନୁବାଦମାନ ନ କରି ଉଦାର ମନରେ ସିଧାସଳଖ ଟେଲିଫୋନ, 
ରେଳଗାଡ଼ି ଓ ନେକଟାଇ ଭଳି ଇଂରେଜୀ ଶବ୍ଦକୁ ଉତ୍କଳୀକରଣ କରି ଗ୍ରହଣ 
କରାଯାଇପାରେ | 

ପରିଶେଷରେ, ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ ଦୁର୍ଗତି ପାଇଁ ନିଷ୍ଠା ଓ ଉଦ୍ୟମର ଏକାନ୍ତ ଅଭାବ 
ହିଁ ଦାୟୀ! ବିବିଧ କୋଷଗ୍ରନ୍ଧର ଅଭାବ ସାଙ୍ଗକୁ ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଧିବଦ୍ଧ ପ୍ରଶିକ୍ଷଣ, ଭାଷା 
ତଥା ଶୈଳୀଗତ ସମ୍ପାଦନ, ମୁଲ୍ୟାଙ୍କନ ଏବଂ ସମୀକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ ଏଯାବତ୍‌ ସୁଯୋଗ ସୃଷ୍ଟି 
ହୋଇ ନାହିଁ । ଏ ସମ୍ପର୍କରେ କେନ୍ଦ୍ର ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡ଼େମୀର ଭୂତପୂର୍ବ ସଭାପତି ପ୍ରଫେସର 
ବିନୟକ୍ୃ ଷ୍ଣ ଗୋଲକଙ୍କ ଉକ୍ତି ହେଲା - ଅନୁବାଦ ବିନା ସାହିତ୍ୟ ଅନ୍ତଃସାର ଶୂନ୍ଯ 
ହୋଇଯାଏ । ଏଣୁ ଆଜି ଯେତେବେଳେ ବିଶ୍ଵରେ ଜ୍ଞାନ, ବିଜ୍ଞାନ ବହୁଗୁଣିତ ହୋଇଛି, 
ନିତ୍ୟ ନବୀନ ସମ୍ଭାବନାର ଦ୍ଵାରମାନ ଉନ୍ମୁକ୍ତ ହେବାରେ ଲାଗିଛି, ଆମେ ଅନୁବାଦର 
ଗବାକ୍ଷ ଖୋଲିଦେଲେ ଅନ୍ତତଃ ବିଶ୍ଵ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ନିଜକୁ ଦେଖିପାରିବା, ପରଖି ପାରିବା | 
ପରିବରିତ ପରିସ୍ଥିତିରେ ଜଗତୀକରଣର ଜୈତ୍ର ପତାକା ଯେତେବେଳେ ଫର୍‌ ଫର୍‌ ହୋଇ 
ଉଡୁଛି, ସୁଖର କଥା, ଅନୁବାଦ ମାଧ୍ଯମରେ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ମଧ୍ଯ ବିଶ୍ବ-ସାହିତ୍ୟର 
ଶଙ୍ଖଧ୍ଵନି ଶୁଣିବାକୁ ମିଳିଲାଣି | ପୂର୍ବାପେକ୍ଷା ଏଣିକି ଆମ ସତୀର୍ଥମାନଙ୍କ କଲମ ମଧ୍ଯ ଏ 
ଦିଗରେ ଅଗ୍ରସର ହେଲାଣି | ଅନୁକୂଳ ପରିବେଶ ଓ ପ୍ରୋତ୍ସାହନ ମିଳିଲେ ଯେ ଅମିତ 
ସମ୍ଭାବନାର ସିନ୍ୁରା ଫାଟିବ, ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । 
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ଓଡ଼ିଶାର ମେଳା ପରମ୍ପରା 
ପଞ୍ଚାନନ କାନୁନ୍‌ଗୋ 


ଅନେକ ଯାନିଯାତ୍ରା ମେଳାମଉଛବର ଭୁଇଁ ଆମ ରାଜ୍ୟ ଓଡ଼ିଶା । ଆଦିବାସୀ 
ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଭାବରେ ଅନେକ ପୂଜା ପଦ୍ଧତି ବାରବ୍ରତ ତେର ଓଷା ଯେପରି ସମଗ୍ର 
ଭୂମିଟିକୁ ଆବୋରି ରଖିଛି, ସେହିପରି ଆଛାଦିତ କରିଛି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସ ମଧ୍ଯ । 
ତଥାପି ଯେପରି ଏ ମାଟି ଆଉ ଏହାର ମଣିଷ ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ସଂଗ୍ରାମ ଚଳେଇ ରଖିଛି 
ନିଜର ମୌଳିକତା ଅକ୍ଷୁଣ୍ଠ ରଖିବାକୁ । ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ଧର୍ମଧାରାରୁ ଅନେକ ଯାନିଯାତ୍ରା, 
ପର୍ବପର୍ବାଣି, ମେଳାମଉଛବ ଜନ୍ମ ନେଇଛି, ଧାରଣ କରିଛି ଏବଂ ସେ ସବୁଦ୍ବାରା ପ୍ରବୃଦ୍ଧ 
ହୋଇଛି | ସ୍ଥାନକାଳପତ୍ର ଅନୁସାରେ ଏହାର ଗ୍ରହଣୀୟତାକୁ ନିର୍ଣୟ ନକଲେ ଫିକା ପଡୁଥିବା 
ବ୍ୟବସ୍ଥାଟି ଅନେକ ପ୍ରଶ୍ନବାଚୀ ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ । ଏ ସମସ୍ତ ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମଧାରଣା ବା 
ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକତାର ଛାପ ଯେତିକି, ସାମାଜିକ, ରାଜନୈତିକ, ଅର୍ଥନୈତିକ ତଥା ବ୍ୟକ୍ତି ବା 
ସମାଜର ବିଶ୍ଵାସ, ରୁଚି ତଥା ନୀତିର ଛାପ ସେତିକି ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ | ସବୁଗୁଡ଼ିକର 
ଠିକ୍‌ ଆଲୋଚନା ନ କରି ବାହ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଦେଖିଲେ ଆମେ ନିଶ୍ଚୟ ଠକି ଯିବା । 

ଆଜିର ଶିକ୍ଷା, ସଭ୍ୟତା ଓ ବିଜ୍ଞାନ କ୍ଷିପ୍ର ଅଗ୍ରଗତି ହେତୁ ପ୍ରଚଳିତ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ପରମ୍ପରା ଘୃଣା ବା ତାସ୍ମଲ୍ୟର ବିଷୟ ହୋଇ ଉଠିଛି । ଆମ ସମାଜରେ “ମେଳା” ବହୁ 
ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇଛି । କ୍ଳିଷ୍ଟ ଧର୍ମଧାରା, ବ୍ରାହ୍ମଣ୍ଯଧର୍ମର ପ୍ରଭାବ ଏବଂ 
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ସଂସ୍କୃତ କାବ୍ୟ ମହାକାବ୍ୟ ବୁଝିବା ବୁଝାଇବା ପ୍ରଭୃତି ଯେତେ ବେଳେ “ବହୁଜନ 
ହିତାୟ” ହେଲା ନାହିଁ, ଅନେକ ଏ ଚାରିଗଣ୍ଡିରୁ ବାହାରି ଆସି ଧର୍ମଧାରାକୁ ଲୋକାଭିମୁଖୀ 
କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନୂତନ ଉପାୟମାନ ସୃଷ୍ଟି କଲେ |! ସେଥିରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଚରିତ୍ର 
ଗଠନ, ସମାଜର ବୌବ୍ଧିକ ବିକାଶ ଓ ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକ ଚେତନାର ଅଂଗୀକାରବଦ୍ଧତା ଭରି 
ଦେଲେ । ଯାନିଯାତ୍ରା, ମେଳାମଉଛବ, ଓଷାବ୍ରତ, ମନ ଓ ଶରୀରର ଶୁଦ୍ଧତା ଆଣିବାରେ 
ଯେତିକି ସାହାଯ୍ୟ କରିଥାଏ, ସମାଜର ଶୁଦ୍ଧତା ଓ ଅଗ୍ରଗତିରେ ମଧ୍ୟ ସେତିକି ସହାୟତା 
ଦେଇଥାଏ । ଏଥିରୁ ବାହାରି ଆସି ବିପଜନକ, ଭୟାନକ ସ୍ପିତି ସାମନାରେ ମଣିଷ ଛିଡ଼ା 
ହେବା ଅପେକ୍ଷା ଏଥିରେ ଥିବା କଳୁଷିତ ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସକୁ ଛଡ଼ାଇ ନେଲେ ସେ ସବୁ 
ମଧ୍ଯରେ ଥିବା ବାର୍ଭା ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଯିବ ଏବଂ ଅଧିକ ବିଜ୍ଞାନ ସମ୍ମତ ଓ ଗ୍ରହଣୀୟ ହେବ | 

ମେଳା ପରମ୍ପରା ଗୋଟିଏ ବିଶିଷ୍ଟ ବ୍ୟବସ୍ଥା । ଏହି ମେଳା ଓ ମେଳଣ ପରମ୍ପରା 
ଅତିବେଶି ପ୍ରାଚୀନ ନ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଅଷ୍ଟଦଶ ଶତାବ୍ଦୀରୁ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥିବାର ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ | ବିଷୁଭକ୍ତ ପ୍ରତିମାର ମିଳନ ଘଟାଇ ପୂଜା କରିବା ଅଭିପ୍ରାୟରେ ଦେବ 
ମେଳଣର ଏବଂ “ ହରିହର” ପୂଜାରେ ବିଶ୍ଵାସୀମାନେ ଶିବ ଏବଂ ବିଷୁଙ୍କୁ ଏକାଠି ବସାଇ 
ମଧ୍ଯ ମେଳଣର ଆୟୋଜନ କରନ୍ତି | ଏହାକୁ ମେଳଣ ବା ମେଲଣ ଆଖ୍ୟା ଦିଆଯାଇଛି | 
“ଦୈ ପୋଟି ମେଲଣ” କଟକର ନିଆଳି ନିର୍ବାଚନ ମଣ୍ଡଳୀ କସର୍ଦା ଗାଁରେ ଅନୁଷ୍ିତ 
ହୁଏ | ଛିଣ୍ଡା ଓ ଦଧିଖାଇ ନଦୀର ମିଳନ ସ୍ଥାନରେ ଏକ ବିରାଟକାୟ ତୋଟାରେ ଏହି 
ମେଲଣ ହୋଇଥାଏ | ଦୁଇ ଜଣ ଦିପୋଟି ଏହି ମେଳଣ ପ୍ରଥମେ ଆୟୋଜନ କରିଥିବାରୁ 
ଏହାକୁ ଦିପୋଟି ମେଲଣ ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ୧୮୯୫ ସାଲରେ ଏହାର ସୃଷ୍ଟି ବୋଲି 
କୁହାଯାଏ | ( ୨) ହରିରାଜପୁର ମେଲଣ ( ଖୋର୍ବାର ରେଳ ଜଙ୍କସନ୍‌ ଜଟଣୀଠାରୁ 
ପୂର୍ବରୁ ପିପିଲି ଆଡ଼କୁ ଯାଇଥିବା ରାସ୍ତାରେ ପଡ଼େ) ସୋମନାଥଦେବଙ୍କ ପୀଠରେ 
ହୋଇଥାଏ | ଏହି ଯାତ୍ରା ପ୍ରଥମେ ୧୬୩୫ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥିଲା | (୩) 
ଆଉ ଗୋଟିଏ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ମେଲଣ ହରି-ହରଙ୍କ ଭେଟ ହୁଏ । ଏହା ହେଉଛି କଟକ ଜିଲ୍ଲା 
ମାହାଙ୍ଗାର ଓଳକଣା ମେଲଣ । ଲୋକ ମୁଖର କଥା - ““ଦେଖ ଓଳକଣା ମେଲଣ, 
ପ୍ରଭୁ ହରିହର ମିଳନ । ' ( ୪) ଏହି ମେଳଣର ଆରମ୍ଭ କାଳ ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ | ମହାଭାରତ 
ଯୁଗର ବୋଲି କୁହନ୍ତି । ଏହି ମେଲଣ ଦେବତାମାନଙ୍କର ମିଳନକୁ ନେଇ ଗଠିତ । 
ଯେଉଁଠି ଭକ୍ତ ଓ ଶ୍ରଦ୍ଧାନୁମାନଙ୍କ ମିଳନ ଅଧିକ ଗୁରୁତ୍ବପୂର୍ଣ ତାକୁ ମେଳା କୁହାଯାଏ, ଯଥା 
ବ୍ୟାସ ସରୋବର ମେଳା (କଟକ ଜିଲ୍ଲା ଯାଜପୁର ରୋଡ଼ଠାରେ. ବିରଞ୍ଚି ନାରାୟଣ 
ମେଳା (ଭଦ୍ୁକଠାରେ), ତ୍ରିବେଣୀ ମେଳା (ପ୍ରାଚୀ ନଦୀକୂଳ ପଇଡ଼ପାଟଣାଠାରେ), 
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ଯାଜପୁରର ବ୍ଲନବିହାରୀ ମେଳା, ଭଦ୍ରକାଳୀଠାରେ ଘୋଡ଼ା ମେଲଣ, ମାଘ ସପ୍ତମୀ ମେଳା, 
ଗରିବ ଗୋସାଇଁ ମେଳା (ଯାଜପୁରର ଅନତି ଦୂରରେ ଗରିବ ଗୋସୀ ସମାଧି ପୀଠ), 
ଯୋରନ୍ଦା ମେଳା (ଢେଙ୍କାନାଳ ସ୍ଥିତ ମହିମା ଗାଦୀଠାରେ) ଆଦି ପ୍ରସିଦ୍ଧ ମେଳା | କିନ୍ତୁ 
ଏହା ଭିନ୍ନ ଅନ୍ୟ ଏକ “ମେଳା” ଆଧ୍ଧାତ୍ସିକ ଭାବଧାରାରେ ଲୋକାଭିମୁଖୀ ହୋଇ ରହି 
ଆସିଛି। ସେ ସବୁ ହେଲା ଅଖଣ୍ଡଳମଣିଙ୍କ ପୁଜା କରିବା ପାଇଁ ଶ୍ରଦ୍ଧାଳୁ ଭକ୍ତମାନେ ମାନସିକ 
କରି ଘରେ ପୂଜା କରିଥାନ୍ତି । ସେହିପରି ଶନିଶ୍ଚର ମେଳା ଏବଂ ନବଗ୍ରହ ମେଳାର ବ୍ୟବସ୍ଥା 
ରହିଛି । ଏତଦ୍‌ ବ୍ୟତୀତ ତ୍ରିନାଥ ମେଳା ଏକ ବିଶେଷ ସ୍ଥାନ ଅଧିକାର କରିଛି । 

ମଣିଷର କାମନାର ଅନ୍ତ ନାହିଁ । ସକାମ ଭକ୍ତିରେ ଭରପୂର ଏ ସମାଜ । 
ଏହିମାନେ ବିଭିନ୍ନ ଆଶାରେ ଦେବଦେବୀଙ୍କୁ ପୂଜା କରିଥାନ୍ତି । ଏଣୁ ସହଜରେ “ ମେଳଣକୁ 
ଲୋକପ୍ରିୟ କରାଇବା ପାଇଁ “ ସକାମ ଭଚ୍ଜି'ର ପ୍ରଚାର କରାଯାଇଛି । ଜଣେ କେହି 
ବଳରାମ ଦାସ ନବଗ୍ରହ ବିଷୟବସ୍ତୁ ରଚନା କରିଥିଲେ । ଏହି ମେଳା କଲେ ଧନଲାଭ 
ହୁଏ, ମଣିଷ ରୋଗ ମୁକ୍ତ ହୁଏ, ଅପୁତ୍ରିକ ପୁତ୍ର ଲାଭ କରେ | ଏଇଠି ଗୋଟିଏ ବାର୍ରା 
ସେ ସମାଜକୁ ଦେଲେ । ବର୍ଣ୍ଣିତ କଥାବସ୍ତୁରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ଜଳ ତୁଠରୁ ୯ ପଇସା 
ପାଇ ନବଗ୍ରହଙ୍କ ପୂଜା କଲେ ! ଯେଉଁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଅନ୍ୟକୁ ବରଦାନ ଆଶୀର୍ବାଦ ଦେବାର 
ବିଧି ପ୍ରଚଳନ ଥିଲା, ସେମାନେ ଅନାମାନଙ୍କ ପରି ଏହି ପୂଜା ସମଭାବରେ କରିଥିଲେ ! 
ଗୋପାଳପୁରର ଜମିଦାର ବା ବିଲାତ୍ର ଫେରନ୍ତା ଯବନ-ମ୍ବେଛ୍ଥ ହେଉ ସମସ୍ତେ ଏକ 
ଧର୍ମୀ । ନିଜର ନିଷ୍ଠାଓଏକାଗ୍ରତାଂଆଗରେ ସବୁ ଗ୍ରହ ବି ବନ୍ଧା ହୋଇ ରହିବେ ! “ 'ଗ୍ରହ 
ବିଚାରକୁ ନେଇ ସାଧାରଣରେ ଯେଉଁ ବିଶ୍ଵାସ ଏବଂ ଗ୍ରହ ଶାନ୍ତି ପାଇଁ ଯେଉଁ ସବୁ ଜଟିଳ 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥିଲା ତାକୁ ଲୋପକରି ଅତି ସରଳ ଭାବେ ଗୋଟିଏ ବିଶ୍ଵାସ” ସୃଷ୍ଟି ଏହାର 
ଉଦେଶ୍ୟ | ପୂଜାର୍୍ଚନାରେ ଅଯଥା ଜଟିଳ ଭାବେ ବା ବହୁଳ ଖର୍ଚ୍ଚ ଯେ ଦେବତାଙ୍କ 
ନିକଟତର କରାଏ ନାହିଁ, ଏ କଥାର ପ୍ରମାଣ ରଖାଗଲା । 

ସୁନୀତି ଓ ସୁରୁଚି ସଂପନ୍ନ ହେଲେ ଅସାଧ୍ୟ ସାଧନ ହୁଏ । ସେହିପରି ଶନିଶ୍ଚର 
ମେଳା ଜଣେ କେହି ଭକ୍ତ କବି ପ୍ରେମାନନ୍ଦ ଏହାକୁ ରଚନା କରିଛନ୍ତି । ଶନି ଶୂଦ୍ର ଘରେ 
ଜନ୍ମ ନେଇଛନ୍ତି । ବାର୍ଜାଟିଏ ସ୍ପଷ୍ଟ ଅଛି, ଦାରିଦ୍ର କ୍ଷଣସ୍ଥାୟୀ । ଉଦ୍‌ଯୋଗୀ ପୁରୁଷ ସେଥିରୁ 
ମୁକ୍ତ ହୁଏ । ରୋଗରେ ଭାଙ୍ଗି ପଡ଼ିଥିବା ମଣିଷ ଏଥିରୁ ମୁକ୍ତି ଲାଭ କରେ ।  ପରଶ୍ରୀକାତରତା, 
ଅସୂୟା ଭାବ ଏବଂ ଅହଂକାରୀ ମଣିଷର ଅଭାବ ନାହିଁ ଆମ ସମାଜରେ । ଏ ମେଳାର 
ବିଷୟବସ୍ତୁ ସେମାନଙ୍କୁ ପାନେ ଦେବାର ବାର୍ଭାଟିଏ ବହନ କରିଛି । ପୂଜାର୍ଚ୍ଟନାରେ ସରଳତା 
ଭରି ରହିଛି । ପୂଜା ଘରେ ବା ପ୍ରାନ୍ତରେ ହେବ | ଠାକୁର ମନ୍ଦିରରେ ଆବଦ୍ଧ ନୁହନ୍ତି । 
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ଆସ୍ଥାନ ଗୋଟିଏ କରି ଏହି ପ୍ରାନ୍ତରରେ ପୂଜା ହୁଏ” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 
ପିନ୍ଧିଥିବା ଖଣ୍ଡିଏ ଚିରା ଲୁଗା ଉପରେ ସେହି ଦରିଦ୍ରର ବି ଲୋଭ ଥିବ | ତାକୁ କୁହାଗଲା, 
' କାନି ଚିରି ବଳିତା ତୁ କର ହେ ବେଗରେ !' ଯାହାକିଛି ଅଛି ତାକୁ ତ୍ୟାଗ କର, ତେବେ 
ଯାଇ ନିଷ୍ଠା ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହେବ | ଏଥିରେ ଶବର, ଶୂଦ୍ର ବୈଶ୍ୟ, କ୍ଷେତ୍ରିୟ ଓ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ 
ଏହି ପୂଜା ସହିତ ସଂପ୍ୂକ୍ତି ଅଛି । 

ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ପୂରାପୂରି ବର୍ଜନ କରାଯାଇ ନାହିଁ | ସମାଜର ସେମାନେ ମଧ୍ଯ ଗୋଟିଏ 
ଅଂଶ | ଏଣୁ ‘ଶେଷ ମେଳା” ବ୍ରାହ୍ମଣ କରିବାକୁ କହିବା ଏହାର ବିଶେଷତ୍ବ । କିନ୍ତୁ 
ପଦ୍ଧତି ସାଧାରଣ ଓ ସରଳ । ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ବିଧି ଅନୁସାରେ ନୁହେଁ । ଶବର ଘରେ ଏ 
ପୂଜାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ମଧ୍ଯ କରାଯାଇଛି | ( ୫) ଆଉ ଏକ ମାନସିକ ମେଳା ଘରେ ଯିଏ 
ପ୍ରଭୁ ଆଖଣ୍ଡଳମଣିଙ୍କ ମେଳା | ଏଠିବି ସେହି ପ୍ରାପ୍ତିର ଆଶା । ଦୁଃଖ-କଷ୍ଠ ମୋଚନ 
ପାଇଁ ମାନସିକ | ଏଠି ଅନ୍ଯ ଏକ ବାର୍ଭା । ମନକାମନା ପୁରଣ କେବଳ ଉଦ୍ଯୋଗୀ 
ମଣିଷର ହୁଏ । କଷ୍ଟକରି ସେ ଆଗକୁ ପାଦ କାଢ଼ିଲେ ଇପ୍‌ସିତ ତା” ଆଡ଼କୁ ମାଡ଼ି 
ଆସିଛି । ଠାକୁର ଆସିଛନ୍ତି । 

କେତେକ ପଥ ଚାଲିଗଲା, ତେଣିକି ଯାଇ ନପାରିଲା 

ଠାକୁର ମଣି ଧାଇଁ ଆସିଲେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପାଖରେ ମିଳିଲେ, 

ଉଠ ହେ ବିପ୍ର ଡାକ ଦେଲେ (୬) 

ଏଠି ପୁଣି ସେହି ସରଳ ପୂଜା ପଦ୍ଧତି | ‘ ମନ୍ଦିର ଦେବତା! ଭିନ୍ନ ପୂଜା ବ୍ୟବସ୍ଥା 
ବିଷୟବସ୍ତୁରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ବୈଷଶ୍ଯରାଧୁ ସାହୁ ଜମିଦାର (କ୍ଷତ୍ରିୟ) ଜଗନ୍ନାଥ 
ଚୌଧୁରୀମାନେ ଅଛନ୍ତି । ଏହି ମେଳା ପଦ୍ଧତିରେ ବ୍ୟତିକ୍ରମ ଦେଖା ଦେଇଛି | ଚତୁର 
ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ଏହାକୁ ପୂରାପୂରି ଅକ୍ତିଆରକୁ ଆଣିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରି ତ୍ରିନାଥ ମେଳାକୁ 
ନ୍ୟୁନ କରି ଦେଇଛନ୍ତି ବା ନିଜର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଜାହିର କରିଛନ୍ତି ! 

ତ୍ରିନାଥ ବୋଲି ମେଳା ନାମ 

କରନ୍ତି ସମସ୍ତ ଯୋଜନ 

ତୁ ଏବେ ହୋଇଣ ବାତୁଳା 

କରୁଛୁ ପଞ୍ଚାନନ ମେଳା | 

ଏ ମେଳା ଭାଙ୍ଗି ସେ ପରାଭବ ପାଇଛି ¦ ପଞ୍ଚାନନ ମେଳାର ପ୍ରଧାନ୍ୟ ଜାହିର 
କରିଛି ! ଏଥିରୁ ପ୍ରମାଣ ମିଳୁଛି ଯେ, ତ୍ରିନାଥ ମେଳା”ର ବ୍ଯବସ୍ଥା ପଞ୍ଚାନନ ମେଳା 
ପୂର୍ବରୁ ଅଛି । ପଞ୍ଚାନନ ମେଳାରେ ଲେଖକ ସମସ୍ତ ପୂଜା ମନ୍ଦିର ବାହାରେ ହେଲେ ମଧ୍ଯ 
ବାହୁଣମାନଙ୍କ ହାତରେ ଟେକି ଦେଲେ । 
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* ଡ଼କାଇ ସୁବେଦୀ ବ୍ରାହ୍ମଣ 

ମେଳା ଯେ କଲେକ ଭିଆଣ । 

ଏହି ତ୍ରିନାଥ ମେଳା ଉପରେ ପଞ୍ଚାନନ ମେଳାର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦେଖାଯାଉଛି । 

ଏହି ମେଳା ତ୍ରିନାଥ ମେଳାର ପରବର୍ଭୀ ଅନୁଷ୍ଠାନ | ଏଥିରେ ସେଥିପାଇଁ ' ବୈଦିକ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ପୂଜାର୍ଚ୍ଚନାକୁ ଯୋଡ଼ି ଦିଆଯାଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ ମେଳା ବିଚାରର ପ୍ରଭାବ ପୂର୍ଣମାତ୍ରାରେ 
ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ | ତ୍ରିନାଥ ମେଳାର ରଚନା ସମୟ ନିଶ୍ଚୟ ପଞ୍ଚସଖା ଯୁଗୀୟ ବୈଷ୍ଣବ 
ଧର୍ମର ପ୍ରଚାର ପ୍ରସାର ସମୟର । ବୈଷ୍ଣବ ପ୍ରାବଲ୍ୟ ସମାଜରେ ଜଣେ ବୈଷ୍ଣଠବକୁ ଆଣି 
ତ୍ରିନାଥ ମେଳାରେ ଉପସ୍ଥିତ କରାଇଛନ୍ତି । ବିଷୟବସ୍ତୁ ସଂଯୋଜନା କରିଥିବା ଭକ୍ତ 
କବି ବଳରାମ ନିଶ୍ଚୟ ଲକ୍ଷ୍ମୀପୁରାଣ ରଚୟିତା ବଳରାମ ଦାସ ନୁହନ୍ତି । ନହେଲେ ସେ 
ଲେଖିନଥାନ୍ତେ ନିନ୍ଦନ୍ତେ ବୈଷ୍ଣବ ଗୁରୁବଂଶ ନାଶ ସମୂଳରୁ' । ବଳରାମଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ 
ମେଳା ପୁସ୍ତକରେ ଏକ ସୂଚନା ରହିଛି । 

‘ଭାଷେ ଦୀନ ବଳରାମ ଭଜ ତ୍ରିନାଥ ଚରଣ! । ଅନ୍ଯ କେତେକ ତଥ୍ୟରୁ 
ମିଳେ ଯେ, ଏହାର ସ୍ରଷ୍ଟା ଦ୍ଵାରିକା ଦାସ ଥିଲେ | ହୁଏତ ଦୁହେଁ ଏକ ହୋଇପାରନ୍ତି ବା 
ଦୁଇ ଜଣ ଭିନ୍ନ ବ୍ଯକ୍ତି ଏହି ମେଳାର ରଚନା କରିଥାଇପାରନ୍ତି । 

ତ୍ରିନାଥ ମେଳାର ତିନି ଦେବତା ବିଚାର ଅତ୍ଯନ୍ତ ଚମକ୍କାର ! ଯେଉଁ ସମୟରେ 
ଶୈବ ଭକ୍ତମାନେ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଥିବା ପ୍ରସାଦ ବିତୁଭକ୍ତମାନେ ପାଇବାକୁ ପଛାଉଥାନ୍ତି 
ଏବଂ ସ୍ରଷ୍ଟା ବ୍ରହ୍ମା ଅପୂଜା ରହିଛନ୍ତି, ସେହି ସମୟରେ ସ୍ରଷ୍ଟା ପାଳନକର୍ଭା, ସଂହାର 
କର୍ାଙ୍କୁ ଏକତ୍ରିତ କରି ପୂଜା କରିବାର ବ୍ୟବସ୍ଥା ସୃଷ୍ଠି କରାଗଲା | ଥେସିସ୍‌-ଆଣ୍ଠିଥେସିସ୍‌- 
ସିନ୍ନେସିସ୍‌ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ବିଜ୍ଞାନ ସମ୍ମତ ବ୍ୟବସ୍ଥାଟି ଏହି ତିନି ଠାକୁରଙ୍କ ନିକଟରେ ନିହିତ । 
ଏମାନଙ୍କ ଭିତରୁ ଜଣଙ୍କର ଅନୁପସ୍ଥିତି ବିବର୍ଭନ ବିରୁଦ୍ଧାଚରଣ କରିଥାଏ । ଅତ୍ୟନ୍ତ 
ବିଚାରବନ୍ତଭାବେ ମେଳାକାର ଏହି ତିନିଙ୍କୁ ଆଣି ଏକତ୍ରିତ ପୂଜାର୍ଚ୍ଚନା କଲେ । ତାହା 
ପୁଣି ମନ୍ଦିରରୁ ବାହାର କରି ଆଣି ରାସ୍ତାଦାଣ୍ଡରେ ପୁଜିଲେ ବରଗଛ ମୂଳେ । ଚମଜ୍କାର 
ପରିକଳ୍ତନା । ମିଳି ମିଶି ଶ୍ରଦ୍ଧାଳୁମାନେ ‘ ମେଳି” ହେଲେ, ମେଳା କଲେ | ବ୍ାହୁଣଧର୍ମର 
ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ନାହିଁ, ବରଂ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଆସି ଏଠି ମେଳକଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ହୋଇ ପୂଜା କଲା । 
ତିନି ଠାକୁରଙ୍କୁ ମନ୍ଦିରରୁ ଘରକୁ ନେବାର ଉଦ୍ଯମ ହେଲା । 

“  ରାତ୍ରର ପ୍ରଥମ ପ୍ରହରେ ଆପଣା ମନ୍ଦିର ଭିତରେ 

ଡକାଇ ସର୍ବପ୍ରିୟଜନେ ପୂଜିବ ତ୍ରିନାଥ ଚରଣେ । 

କେବଳ ସମାଜ ଭିତରେ ପୂଜା ପଦ୍ଧତିରେ ସରଳତା ଓ ସଂସ୍କାର କରାଇ ନାହିଁ, 
ବ୍ୟକ୍ତି ଚେତନାକୁ ଉର୍ଵମୁଖୀ, ବ୍ୟାପକ କରିବାର ଉଦ୍ୟମ ଏଠି ସ୍ପଷ୍ଟ । ମଣିଷ ଭିତରର 
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ଆତ୍ସା ଚେତନା ଏବଂ ବିଭୁଦତ୍ତ କ୍ଷମତା ସମ୍ପର୍କରେ ସୂଚେଇ ଦିଆଯାଇଛି । ବିଶ୍ବାସ, 
ନିଷ୍ଠା, ନିରନ୍ତର ଉଦ୍ୟମ, ସୁରୁଚି; ସୁନୀତି ସଂପନ୍ନ ହେଲେ କିବା ଅସାଧ୍ୟ ମହୀ ତଳେ | 
ମଣିଷ ପାଖରେ ଏକ ସମୟରେ ତିନି ଠାକୁର ପହଞ୍ଚାଇ ଦେବାର ଚମଜ୍କାର ସଂକଳ୍ପଟିଏ 
ଥୁଆ ହୋଇଛି ଏଠି | 

“ଯେ ବ୍ରହ୍ମା, ବିଷ୍ଟ ମହେଶ୍ବର, ତାଙ୍କ ଚରଣେ ସମର୍ପଣ 

ତିନିଙ୍କୁ ତିନି ଠାବ କରି, ଅଗ୍ରେ ପୂଜିବ ନରହରି ।' 

ଚମକ୍କାର ଆଧ୍ଧାତ୍ମିକ ଚେତନାର ପ୍ରକାଶ | “ନରହରି” ଆଉ କେହି ନୁହନ୍ତି 
ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କର “ ନରସିଂହ” ହୋଇଥାଇ ପାରନ୍ତି । ‘ନମଇଁ ନୃସିଂହ ଚରଣ, ଅନାଦି 
ପରମ କାରଣ” । ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭଣିତ ଭାଗବତର ଆଦ୍ଯ ବନ୍ଦନା | ନୃସିଂହ 
ଅବତାରର ଏକ ବିଶେଷତ୍ଵ ହେଉଛି, ଯେ ସ୍ରଷ୍ଟା ସେ ପାଳନକର୍ଭା, ସେ ସଂହାର 
କର୍ଁ। । ସେ ଅନାଦି, ସର୍ବବିଦ୍ୟମାନ ଖୁମ୍ବ ସ୍ତମ୍ଭ ବୃକ୍ଷାଦି ଅଣୁ ପରମାଣୁରେ ସେ 
ବିଦ୍ୟମାନ । ସେ ପ୍ରହ୍ଲାଦକୁ ବ୍ରହ୍ମମତେ ସୃଷ୍ଟି କଲେ, ବିଷୁମତେ ପାଳନ କଲେ, ଖମ୍ବରୁ 
ବାହାରି ହିରଣ୍ୟାକ୍ଷର ହୃଦୟ ବିଦାରଣ କଲେ | ସେହି ନରହରି ହିଁ ତ୍ରିନାଥଙ୍କର ଏକ 
ରୂପ । ଏହି ବ୍ଯବସ୍ଥାର ଆଲୋଚନା ତ୍ରିନାଥ ମେଳାରେ କରାଗଲା | 

ସମାଜ, ରାଷ୍ଟ୍ର ନାୟକ, ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ଏହି ମେଳା ସୂଚାଇ ଦେଲା “ଦୃଢ଼ ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି 
ନିରନ୍ତର ଉଦ୍ୟମ ଓ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଲକ୍ଷ୍ୟ ପାଖରେ ସମର୍ପଣ ଭାବ ରହିଲେ ସର୍ବଶକ୍ତିମାନ 
ତିନିଠାକୁର ମଧ୍ଯ ପ୍ରାପ୍ତ ହେବେ । ଛୋଟା ମଧ୍ଯ ପାଇବ, ଅନ୍ଧ ମଧ୍ଯ ପାଇବ ସେମାନଙ୍କର 
ଆଶୀର୍ବାଦ । ଏହି ମେଳା ବିଚାରରେ ଗୋଟିଏ ଛୋଟା ଠାକୁରଙ୍କୁ ଡାକୁଛି, ମେଳାକୁ 
ଯାଉଛି, ପ୍ରାପ୍ତିର ଇଚ୍ଛା ଅଛି | 

“ ତିନାଥ ତ୍ରିନାଥ ତ୍ରିନାଥ ଛୋଟା ଭାବଇ ହୃଦଗତ । 

ତା'ର ଚାଲିବାର ଶକ୍ତି ନାହିଁ, ତଥାପି ସଂକଛ ଅଛି ! ‘ପଙ୍ଗୁ ଲଂଘୟତେ ଗିରିଂ'ର 
ସଂକଳ୍ପ ଅଛି | ପଡ଼ି ଉଠି ଘୋଷାରି ହେଇ ଧାଉଁଛି । ଅନେକ କଷ୍ଟ ପାଉଛି । ଅଥଚ 
ନିରନ୍ତର ଉଦ୍ୟମ ଜାହିର ରଖିଛି | ଅନ୍ଧଟିଏ ଆସିଛି । ସେହି ସମର୍ପଣ ଭାବରେ ନିଷ୍ଠା, 
କଷ୍ଟ ସହି ଅଣ୍ଡାଳି ଅଣ୍ଡାଳି ତ୍ରିନାଥ ପ୍ରାପ୍ତି ଆଶାରେ ଚାଲିଛି । 

“ “ ତହୁଁ ସେ ଅଣ୍ଡାଳି ଅଣ୍ଡାଳି ଖଣ୍ଡେ ଦୂରକୁ ଗଲା ଚଳି ।' 

ଏହି ପରି ଉଦ୍ୟମରତ ଥିବା ବେଳେ ଚଳତ୍‌ ଶକ୍ତିହୀନ ଛୋଟା ତାଙ୍କୁ ଦେଖିଛି । 
ସେ ଦେଖୁଛି ଅନ୍ଧଟିଏ ତ୍ରିନାଥ ଠାକୁରଙ୍କୁ ଡାକୁଛି- 

“ ଅନ୍ଧ ଯେ ବସିଛି ବାଟରେ ତ୍ରିନାଥ ଜପଇ ମନରେ ।”” 
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ଏଇଠି ମେଳା କେବଳ ବ୍ୟକ୍ତି ନୁହେଁ, ସମାଜ ନୁହେଁ, ରାଷ୍ଟ୍ର ନାୟକ ପାଇଁ 
ଗୋଟିଏ ପୂର୍ଣ ଫଳପ୍ରଦ ବାର୍ଉାଟିଏ ରଖୁଛନ୍ତି | ରାଷ୍ଟ୍ର ଚଳତ୍‌ ଶକ୍ତିହୀନ ( ଛୋଟା) ( ମୋସନ୍‌ 
ଲେସ୍‌) ହେଲେ ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚି ପାରିବ ନାହିଁ । ରାଷ୍ଟ୍ର ଅନ୍ଧ ହେଲେ (ଭିଜନ 
ଲେସ୍‌) ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିପାରିବ ନାହିଁ । ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ସମଭାବାପନ୍ଧ 
(ଲକ୍ଷ୍ୟ ଏକ) (ପ୍ଲାନିଂ ଅର୍‌ ଷ୍ଟାଟେଜି) ହୋଇ ଗୋଟିଏ କୌଶଳ ନେଲେ ଲକ୍ଷୀପ୍ରାପ୍ତି 
ହୁଏ । ଦୃଢ଼ ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି ହି କେବଳ ଏହା କରି ପାରିଥାଏ | 

“ “ ଗୋଡ଼ ଯେ ଅଛଇ ତୋହର ମୁଁ ପାପୀ ଚାଲିବି କାହିଁର 

ମୋତେ ତୁ ବସାଅ କାନ୍ଧରେ ଅଣ୍ଡାଳି ଚାଲ ଧୀରେ ଧୀରେ 

ମୁଁ କଢ଼ାଇ ନେବି ପଥ ନିଶ୍ଚୟ ଚାଲ ହୋ ସଙ୍ଗାତ ।” 

ଦୁଇଟିର ମିଶ୍ରଣ ଯଥା ବଢ଼ିବାର ପ୍ରୟାସ ନେଇ (ମୋମେଣ୍ଟମ୍‌) ଚଳତ୍ଶକ୍ତି ଓ 
ଦୃଷ୍ଟି (ଭିଜନ) ମିଶ୍ରଣ ହେଲେ, ଗୋଟିଏ ରୁଗ୍ଣ ରାଷ୍ଟ୍ର ମଧ୍ଯ ସମସ୍ତ କ୍ଷମତା ହାସଲ କରି 
ପାରିବ । ଏତେ ବଡ଼ ବାର୍ରାଟିଏ ଏହି ମେଳା ରାଷ୍ଟ୍ରନାୟକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଥୋଇ ଦେଲା । 
ବ୍ୟକ୍ତି ପାଖରେ ବନ୍ଧୁତ୍ଵର ଭାବ ପ୍ରକଟିତ କଲା | ସମାଜରେ ପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ ତ୍ୟାଗ ଯଥା, 
' ଛୋଟାକୁ ବସାଇ କାନ୍ଧରେ, ଅନ୍ଧ ଚାଲଇ ଧୀରେ ଧୀରେ | 

ବ୍ୟକ୍ତି, ସମାଜ ଓ ରାଷ୍ଟ୍ର ପାଖରେ ଆଧ୍ୟାତ୍ମିକତାର ଦ୍ବାହି ଦେଇ ଏକ ବୈପୁବିକ 
ବିଚାର ମେଳା ମାଧ୍ଯମରେ ପ୍ରଚାରିତ ହୋଇଛି । ଏଠାରେ ଏକ ବିସ୍ତୃତ ବିଚାର ଅଛି । 
ବିଶ୍ଵାସ ଭଙ୍ଗ, ଠକେଇ, ଧନର ଅହଂକାର, ଅନ୍ୟ ଧର୍ମ ବା ବିଚାର ପ୍ରତି ଅସହିଷ୍ଣୁ ଭାବ 


ଅତ୍ୟଧିକ ଲୋଭ ବିରୁଦ୍ଧରେ ' ମେଳା” ବିଚାର କରି ଦୃଢ଼, ତାହା ସରଳ ଭାବେ ପ୍ରତିପାଦିତ 
ହୋଇଛି । 


ମହାଜନ ଗାଇ ଉପରେ ରାଗିଯାଇ କହିଛି- 
ପଚାଶ ଟଙ୍କା ହେବ ଏହି - ଏଥିରେ ଦରକାର ନାହିଁ 
ଏଣିକି ଗ୍ରାହକ ପାଆନ୍ତି - ପାଞ୍ଚ ଟଙ୍କାରେ ବିକିଦ୍ୟନ୍ତି । 


ବ୍ରାହ୍ମଣ ଶୁଣିବା ମାତ୍ରେ ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଇଛି ଗାଇଟି ନେବାକୁ । ପାଞ୍ଚଟଙ୍କାରେ । 
ମହାଜନ ପ୍ରସ୍ତାବ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରନ୍ତେ ବ୍ରାହ୍ମଣ କହିଛି - 


ତୋ ବାକ୍ୟ ତୁହି ରକ୍ଷା କର - ଅସତ୍ୟ ନୁହଁ ସୌଦାଗର ! 

ଅଗତ୍ୟା ବଚନ ରକ୍ଷା କରି ସୌଦାଗର ପାଞ୍ଚଟଙ୍କାରେ ଗାର ବିକି ଦେଇଛି । 

ବ୍ରାହ୍ମଣ ହାଟରେ ତେଲ ନେବା ପାଇଁ ତେଲି ପାଖରେ ପହଞ୍ଚିଛି । ତେଲ ନେବାର 
ଜାଗା ନାହିଁ । ନିଜ ଗାମୁଛାଟିକୁ ସରଳମତି ବ୍ରାହ୍ମଣ ପାତି ଦେଇଛି । ତେଲି ସାହୁ 
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ଭାବୁଛି ଏଇଟା ବୋକା ବ୍ରାହ୍ମଣ । ଠକି ଦେଇ ହେବ | ପଇସାକର ତେଲ ବାଉଁଶ 
ନଳୀର ପଛପଟେ ମାରି ତୋଳି ଦେଇଛି । ଠକେଇ ପରାଭବ ପାଇଛି ସେ | 

ତେଲି ଯେ ତେଲ ମାପ କଲା, ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗାମୁଛା ପାତିଲା 

ତେଲି ଯେ ମନେ ବିଚାରଇ, ବାତୁଳ ବିପ୍ର ଏ ଅଟଇ 

ଏହାକୁ ଭୁଲାଇଣ ଦେବ, ପଇସା ଗୋଟି ମୁହିଁ ନେବ 

ନଳକୁ ତଳମୁଖ କରି, ତେଲ ମାପଇ ଯତ୍ନ କରି | 

ଫଳରେ ତା'ର ପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାଣ୍ଡ ଖାଲି (ଶୁନ୍ୟୟ ହୋଇଗଲା । କ୍ଷମତା ଅନ୍ଧ ରାଜା 
ଅହଂକାରରେ ଜନଗଣର ବିଚାର ଉପରେ ଆଘାତ ଦେଲେ ଭୟାବହ ପରିଣତି ଭୋଗିବାକୁ 
ହୁଏ | ଏ ବାର୍ାଟି ଦେଇଛି ତ୍ରିନାଥ ମେଳା | ରାଜା ଆଦେଶ ଦେଇଛି- 

“ “ ଯେ ପୂଜା ଯୋଜନକରିବ, ପଚାଶ ଟଙ୍କା ସେହୁ ଦେବ 

ଛଅ ମାସ କଏଦୀ ସେ ଖଟିବ, ନୋହିଁଲେ ଗୁଳି ସେ ପାଇବ ।' 

ସେ ରାଜା ଅନେକ କଷ୍ଟ ପାଇଛି । 

ପ୍ରତାରକ ମହାଜନ ( ସାଧବ) ପ୍ରାପ୍ତି ଆଶାରେ ସଂକଳ୍ଧ କରିଛି । ମେଳା ଦେବ 
ସବୁ କିଛି ପାଇବା ପରେ ସଂପତ୍ତି ମୋହରେ ମୋହଗ୍ରସ୍ତ ହୋଇଛି । ପ୍ରତିଶ୍ରୁତି-ସଂକଳ୍ପ 
ଭୁଲି ଯାଇଛି । ସେଥିପାଇଁ ଦଣ୍ଡଭୋଗ କରିଛି । 

ଲୋଭର ବଶବର୍ଭୀ ହେଲେ ମଣିଷ ଲକ୍ଷ୍ୟଭ୍ରଷ୍ଠ ହୁଏ । ଏହି ବାରଉାଟି ଦେଇଛନ୍ତି 
ଲେଖ ବଳରାମ ଦାସ । ବ୍ରାହ୍ମଣର ତିନି ପଇସା ଦରକାର | ବେଣା ମୂଳରୁ ସେ ପାଇଛି । 
ଅଥଚ ଲୋଭ ସମ୍ବରଣ କରି ପାରିନାହିଁ । 

“ତିନି ପଇସା ତହୁଁ ପାଇ ଆହୁରି ବେଣା ଉପାଡ଼ଇ ।' 

ଚେତେଇ ଦିଆଯାଇଛି । ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ଉପାସନା, ପୂଜାଅ୍ଚନା 
ଦରକାର |! ଆବଶ୍ଯକ ଅର୍ଥ ଦରକାର, କିନୁ ସୀମା ଅଛି । ସେଥିରେ ମଜିଗଲେ 
ପୂଜାର୍ଚଟନାରେ ବ୍ୟାଘତ ଘଟିବ | ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚିବାରେ ବିଳମ୍ବ ଘଟିବ । 

ଏଥିରେ ଅନ୍ୟ ଏକ ବିଶେଷତ୍ବ ଅଛି ! ସାଧୁ ଜ୍ଞାନର ଭଣ୍ଡାର ହୋଇପାରନ୍ତି, 
ହେଲେ ଅନ୍ୟର ବିଚାରକୁ ଘୃଣା କରିବା ଏକ ଅପରାଧ । ସମ୍ମାନ ଦେବା ବା 
ଆପଣେଇବାରେ ବାଧ୍ୟ ବାଧ୍କତା ନାହିଁ, ମାତ୍ର ଏଥିପ୍ରତି ବିଦ୍ଵେଷଭାବ ପୋଷଣ କରିବା 
ଉଚିତ ନୂହେଁ । ସେପରି ହେଲେ ପରାଭବ ମଧ୍ଯ ଭୋଗିବାକୁ ହୁଏ । 

““ ସ୍ରାଧୁ ଯେ ମନେ ବିଚାରଇ, ଅପ୍ରାଧ ମୁହିଁ ଯେ କରଇ 

ତ୍ରିନାଥ ମେଳା ମୁଁ ଭାଙ୍ଗିଲିୟ ତହିଁର ଫଳ ମୁଁ ପାଇଲି ।'' 
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ସମାଜ, ବ୍ୟକ୍ତି, ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ ଶିକ୍ଷା ଦେବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ମେଳାର ଉଦ୍ଯମ ସୁଦୂର 
ପ୍ରସାରୀ । ସବୁଠାରୁ ବଡ଼ କଥା ହେଉଛି ଏହି ପୂଜା ପଦ୍ଧତି । ସବୁ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
 ବିଚାର-ପ୍ରତୀକ” | (ଚିଲମ୍‌ ଓ ଗଞ୍ଜେଇ) 

* “ ପଇସାକର ଯେ ଗଞ୍ଜେଇ 

ପାନସୁପାରି ପାହିକର ମାଲପା ଏକ ଯେ ପାହିଁର ।' 

ଶିବଙ୍କୁ ଭୋଳା ବାବା କୁହାଯାଏ ଓ ଏଠାରେ ଗଞ୍ଜେଇ ଭୋଗ ଅର୍ପଣ ବିଧି 
ଅଛି । ଏଠି ତ ବିଷ୍ଣୁ ଓ ବ୍ରହ୍ମା ଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ପାଖରେ ଏହି ପୂଜାର ବିଧି ନୁହେଁ । 
ଏଠି ଏହା ହେଉଛି ଏକ ପ୍ରତୀକ । ସବୁ କାର୍ଯ୍ୟରେ ପୂର୍ଵ ନିଷ୍ଠା ଦରକାର । ଅନ୍ଯ 
ଅର୍ଥରେ ସବୁ କାମରେ ପାଗଳାଙ୍କ ପରି ଲାଗି ରହିଲେ ହି ଲକ୍ଷ୍ୟସ୍ଥଳରେ ପହଞ୍ଚି ହେବ । 
କଷ୍ଟ ଲାଗିବ ନାହିଁ । ସେଥିପାଇଁ ଉଚ୍ଚ ଆକାଂକ୍ଷା ବା କ୍ଷୁଦ୍ରରୁ ବ୍ଯାପକତାକୁ ଯିବାର 
ପ୍ରୟାସର ପ୍ରତୀକ ଗଞ୍ଜେଇ ଚିଲମ ଏଠି ଭୋଗ ଲାଗିଛି । ସମସ୍ତେ ମେଳାରେ ଉପସ୍ଥିତ 
ହୋଇ ଏ ପ୍ରସାଦ ସେବନ କରନ୍ତି । ଜାତି, ଗୋତ୍ରର ବାଛ ବିଚାର ନାହିଁ । ମୁହଁରୁ 
ଯାଏ | ଅଇଁଠା ହୁଏ ନାହିଁ । ସେହିପରି ପାନ “ହୃଦୟର ପ୍ରତୀକ? ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରାଯାଇଛି । ଏହା ଆକ୍ସତିରେ ମଣିଷର ହୃଦୟ ପରି । ପୂର୍ଣ୍ଣ ହୃଦୟକୁ ଠାକୁର ଚରଣ 
ତଳେ ପାତି ଦେବା ଏବଂ ନିଜ ଭିତରେ ଥିବା ସମସ୍ତ କଠୋରତାକୁ “ଗୁଆ” ରୂପରେ 
ଥୋଇବା ଅନ୍ୟ ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ବିଚାର | 

ଦୀପ ଦାନ ତ ହେଉଛି ‘ତମସୋ ମାଂ ଜ୍ୟୋର୍ତି ଗମୟଃ” ର ରୂପାନ୍ତରିତ 
କଳନାଟିଏ । ସେଥିପାଇଁ ତୈଳ ଦାନ, ଦୀପ ଦାନର ବ୍ଯବସ୍ଥା । ଏ ସମସ୍ତ ବିଚାର, 
ଆଧ୍ଧାତ୍ମିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ, ସାମାଜିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ, ରାଜନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବା ବ୍ୟକ୍ତି 
ଚେତନା ଜାଗରଣ ପାଇଁ ହେଉ ସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଖୁବ୍‌ ମହତ୍ତ୍ପୂର୍ଶ । ଚଟି ବହିଟିରେ ସାହିତ୍ୟିକ 
ମୁଲ୍ୟବୋଧ ବିଚାର କଲେ ହୁଏତ ନିରାଶ ହେବାକୁ ହୁଏ, ମାତ୍ର ଏହାର ଅନ୍ତର୍ନିହିତ 
ବାଉାଁ ବା ଦର୍ଶନକୁ ତନ୍ନ ତନ୍ମ କରି ଅନ୍ବେଷଣ କଲେ ଏପରି କ୍ଷୁଦ ଗ୍ରହଟି ଯେ ଅତ୍ୟନ୍ତ 
ମୂଲ୍ୟବାନ, ସ୍ଵୀକାର କରିବାକୁ ହୁଏ । 

ଶ୍ରେଷ୍ଠତ୍ଵକୁ ଲାଭ କରିବାର ସଂକଳ୍ପ ବା ଇଚ୍ଛା ଶକ୍ତି ଥିଲେ ସବୁ କିଛି ସମ୍ଭବ, 
ଏହି କଥା ନିଶ୍ଚିତ କରିଛି ଏକ “ ଲୋକ ପୂଜା” ମାଧ୍ୟମରେ - ତ୍ରିନାଥ ମେଳା | 


goo 
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ଓଡ଼ିଆ ଭାଗବତର ସାମ୍ଷତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ଡକୂର ଉଦୟନାଥ ସାହୁ 


ଜ୍ଞାନ ଓ ବିଜ୍ଞାନର ଏଇ ବିକାଶମୁଖୀ ଯୁଗରେ ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ଆଶାନୁରୂପ ଅଗ୍ରଗତିର 
ପରିଚୟ ନ ଦେଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ, ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ଓ ନାନା ପ୍ରତିକୂଳତା ଭିତରେ ସୁଦ୍ଧା ପ୍ରତିବର୍ଷ 
ବହୁ ଓଡ଼ିଆ ଗ୍ରନ୍ଧ ରଚିତ ଓ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଛି । କିନ୍ତୁ ଏସବୁ ଗ୍ରନ୍ଧ ମଧ୍ୟରେ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟର ଇତିହାସରେ ଭାଗବତ ଭଳି ଏପରି କୌଣସି ଗ୍ରନ୍ଧ ନାହିଁ, ଯାହା ସମୟର 
ପ୍ରଳୟ ଝଞ୍ଜାକୁ ଗୋଟାଏ ଫୁଳ଼୍ାରରେ ଉଡ଼େଇ ଦେଇ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ସମଗ୍ର ସତ୍ତାକୁ 
ସର୍ବତୋଭାବରେ ଆପଣାର କରିପାରିଛି; ଏପରି କୌଣସି ଗ୍ରନ୍ଧ ଅଛି କି ଯାହାର ସ୍ମରଣ 
ଅଥବା ଶ୍ରବଣ ମାତ୍ରକେ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଭାଷା, ସାହିତ୍ୟ, ସମାଜ, ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ 
ସଂସ୍କୃତି ପଲ୍ଲବିତ ପୁଷ୍ପିତ ହୋଇଯାଏ । ସିଦ୍ଧ-ଂସାଧକ ପରମ ବୈଷ୍ଣବ କବି ଅତିବଡ଼ୀ 
ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ବିରଚିତ ଶ୍ରୀମଦ୍‌ଭାଗବତ, ଯାହାର ନବାକ୍ଷରୀ ରାଗର ମୁଗ୍ଧ ମଧୁର 
ସ୍ଵର ମୂ୍ଁନା ଅଜ୍ଞାନ ଅନ୍ଧକାର-ସ୍ବାତ ଓଡ଼ିଶାର ପୁରପଲ୍ଲୀରେ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲା ଆଲୋକ 
ପ୍ଲାବନ । ସେଇ ଭାଗବତ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିପାଇଁ ଖାଲି ଏକ ଗ୍ରନ୍ଧ ନୁହେଁ, ତାହା ହିଁ ଯେପରି 
ତା'ର ଜୀବନବେଦ | 

ସମ୍ଭବତଃ ଭାଗବତ ହେଉଛି ଏକମାତ୍ର ଗ୍ରନ୍ଧ ଯାହାକୁ ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ଦେବତା- 
ଜ୍ଞାନରେ ପୂଜା କରିଆସିଛି । ତାହାର ବାଣୀକୁ ଦେବଜ୍ଞାନ କରି ସୁଖରେଦୁଃଖରେ, 
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ଭଲରେମନ୍ଦରେ ଉଚ୍ଚାରଣ କରି ଆସିଛି - 

“ ସ୍ରକଳ ଶୀସ୍ତ୍ ଭାଗବତ, ଅଭ୍ୟାସ କରୁଥିବ ନିତ୍ୟ ॥ 

କୃଷ୍ଣ ଚରିତ ଭାଗବତ, କହଇ ଦାସ ଜଗନ୍ନାଥ ॥ 

ଗୋବିନ୍ଦ ଗୋବିନ୍ଦ ଗୋବିନ୍ଦ, ପଦ ଗଳୁଛି ମକରନ୍ଦ ॥” 

ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ମହାନ୍‌ ସାରସ୍ଵତ ସଂପଦ ଏଇ ଭାଗବତର ଜନପ୍ରିୟତାରୁ ହି 
ତା'ର ସାଂପ୍ରତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିହୁଏ । ଶତାବ୍ଦୀ ଶତାବ୍ଦୀ ଧରି ଓଡ଼ିଶାର 
ସାମାଜିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନ ବହୁ ବିଚିତ୍ର ପରିବର୍ଭନ ଭିତର ଦେଇ ସାଂପ୍ରତିକ 
କାଳରେ ଆସି ପାଦ ଦେଇଛି । ଏହା ମଧ୍ୟରେ ମଣିଷର ରୁଚି ବଦଳିଛି, ତା'ର ସ୍ଵଭାବ 
ବଦଳିଛି, ତା'ର ଜୀବନର ଧାରା ମଧ୍ଯ ବଦଳିଛି । କିନ୍ଧୁ ଭାଗବତ ପ୍ରତି ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର 
ଧାନ ଓ ଧାରଣାରେ ସାମାନ୍ୟ ପରିବର୍ଭନ ସୁଦ୍ଧା ଘଟିନାହିଁ । 

ଏହି ଭାଗବତ ଯେପରି ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଆତ୍ସାର ଇତିହାସ । ତେଣୁ ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦ 
ହରିବଂଶରେ ଲେଖିଥିଲେ - 

ଧନବନ୍ତ ଲୋକକୁ କି ଯାଚି ଦେଇ ଅନ୍ଧ 

ଭାଗବତ ଛାଡି ଶୁଣେ କେ ଆନ ପୁରାଣ । 

ଓଡ଼ିଆ ଜାତୀୟ ଜୀବନରେ ଭାଗବତର ଭୂମିକା ଅନେକ ବେଶି ଶିକ୍ଷା, ସାହିତ୍ୟ, 
ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ, ସଂଗୀତ, ନୈତିକତା ବିଭିନ୍ନ ଦିଗରୁ ଭାଗବତ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଆଦର୍ଶ। 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମର ବାଇବେଲ୍‌, ହିନ୍ଦୀ ସାହିତ୍ୟର ରାମଚରିତମାନସ ପରି ଭାଗବତ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିପାଇଁ 
ଏକ ଧର୍ମୀୟ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ପରିଣତ ହୋଇଯାଇଛି । ସାଂପ୍ରତିକ ସମାଜ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ କବି 
ରାଧାମୋହନ ଗଡ଼ନାୟକ “ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ” କବିତାରେ କହିଛନ୍ତି - 

* ଜୀବନ ଦୁଆର ପ୍ରାନ୍ତେ ଯାହାର 

ଦେଖାଦିଏ ଆସି କାଳ 

କାଳଜୟ ଆଶେ ତୁମ ଭାଗବତ 

ବୋଲହୁଏ ବାରବାର ॥ 

ଦେଉଳ ସଭାରେ ଗାଆଁ ଦାଣ୍ଡରେ 

ବାଟେ ଘାଟେ ଘରେ ଘରେ 

ତୁମ ସୁଭାଷିତ ବାଣୀ ବାଜିଉଠେ 

ଜନତାର କଣ୍ଠରେ ।' 
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ଭାଗବତ କେବଳ ଏକ ଗ୍ରନ୍ଧ ନୂହେଁ, ଏହା ଯେପରି ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ପାଇଁ ଏକ 
ଆଧ୍ଧାତ୍ମିକ ଅନୁଭୂତି । 

ଭାଗବତ ଦିନେ ଥିଲା ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାର ପାଠ୍ୟଗ୍ରନ୍ଛ ଅଥଚ ଏହା ହିଁ ପୁଣି ପରମ 
ଶାସ୍ତ୍ର ଭାଗବତ | ପୁଅମାନେ ଅକ୍ଷର ଚିହ୍ନିଲେ ଭାଗବତ ପଢ଼ିବାରେ ସମର୍ଥ ହେବେ ଓ 
ଅନ୍ତିମ ଶଯ୍ୟାରେ ପିତାମାତାଙ୍କୁ ଭାଗବତ ଶୁଣାଇଲେ ସେମାନେ ମୁକ୍ତି ପାଇଯିବେ, ଏହିପରି 
ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦୋଷ ଭାବନା ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଅନ୍ତଃସ୍ଥଳକୁ ସିକ୍ତ କରି ରଖିଛି | ଏଥିପାଇଁ ୧୯୦୦ 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦର ଜନସୁମାରି ରିପୋର୍ଟରେ ଦେଖାଯାଇଥିଲା ଯେ ଓଡ଼ିଶାର ସାକ୍ଷର ସଂଖ୍ୟା ଭାରତର 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପ୍ରଦେଶର ସାକ୍ଷର ସଂଖ୍ୟାଠାରୁ ଅଧିକ ଓ ଏହି ଅଧିକ ହେବାମୂଳରେ ହିଁ ଥିଲା 
ଭାଗବତର ପରୋକ୍ଷ ପ୍ରେରଣା । 

ଭାଗବତ ପୁଣି ହେଉଛି ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଅନ୍ୟତମ ଏକ୍ୟ ବିଧାୟକ ଶକ୍ତି । ଆଜି 
ମଧ୍ଯ ରାଜନୈତିକ ଓଡ଼ିଶାର ବାହାରେ ବଙ୍ଗ, ବିହାର, ଆନ୍ଧୁ ଓ ମଧ୍ଯପ୍ରଦେଶର ସହସ୍ର 
ସହସ୍ର ଗୁହରେ ଏହି ଗ୍ରନ୍ନ ପୁଜିତ ତଥା ପଠିତ ହେବାର ଦେଖାଯାଏ | ତେଣୁ ଜଗନ୍ନାଥ 
ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତ ଓଡ଼ିଆ ଜାତୀୟତାର ସର୍ବୋତ୍ତମ ପ୍ରତୀକ । 

ଭାଗବତକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ଓଡ଼ିଶାର ପୁରପଲ୍ଲୀରେ ଭାଗବତ ଘର ଅନୁଷ୍ଠାନ ଗ୍ରାମୀଣ 
ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଧାନ କେନ୍ଦ୍ରରୂପେ କେବଳ ଅତୀତ ଓଡ଼ିଶାରେ ନୁହେଁ, ସାଂପ୍ରତିକ ଓଡିଶାରେ 
ମଧ୍ଯ ମୁଣ୍ଡ ଟେକି ରହିଛି । ଏହି ଭାଗବତ ଘର ଅନୁକରଣରେ ଅସମୀୟା ସାହିତ୍ୟର କବି 
ଶଙ୍କର ଦେବ ଆସାମରେ “ନାମଘର! ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥିଲେ । ତେବେ ଏହି ଭାଗବତର 
ପ୍ରଭାବର ଗଭୀରତା ଓ ବ୍ୟାପକତା ସହିତ ତୁଳନୀୟ ହେବାପାଇଁ ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ 
ସାହିତ୍ୟରେ ଖୁବ୍‌ ଅଳ ପୁସ୍ତକ ଥିବ । 

ଭାଗବତ ଏକ କାଳଜୟୀ ସୃଷ୍ଟି । ତାହାର ପ୍ରଭାବ ସେଥିପାଇଁ କାଳରୁ କାଳାନ୍ତରକୁ 
ପ୍ରସାରିତ । ଏପରିକି ସାଂପ୍ରତିକ କାଳରେ ସୁଦ୍ଧା ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧର ପ୍ରଭାବ ଅପରିବର୍ଭିତ ରହିଅଛି । 
ସାଂପ୍ରତିକ କାଳ ମାନବ ସଭ୍ୟତାର ଇତିହାସରେ ଯଥାର୍ଥ ଏକ ଘଡ଼ିସନ୍ଧି କାଳ । ଏହି 
କାଳ ମଣିଷକୁ ଇଶ୍ଵରଙ୍କଠାରୁ ଦୂରେଇ ଆଣି ଧୂଳିର ନିକଟତର କରିଦେଇଅଛି । ସାଂପ୍ରତିକ 
ସମୟର ଆଧାତ୍ମିକ ଶୂନ୍ୟତା ମଧ୍ଯରେ ଯୁଦ୍ଧୋଭ୍ତର ଯୁଗର ମଣିଷ ନିଜକୁ ଏକ ନଷ୍ଟ ପ୍ୃଥବୀର 
ଧୂସର ଅପରାହ୍ବରେ ଆବିଷ୍କାର କରୁଛି । ସେଠି ଖାଲି ଭାଙ୍ଗି ପଡିବାର ରୁଦ୍ରଝଭୈରବ 
ଧ୍ଵନି । ୍ତଶ୍ଵର ଏଠି ମୃତ, ଆଧ୍ାତ୍ିକତାର ସମଗ୍ର ସତ୍ତା ଏକାନ୍ତ ଭାବରେ ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ । 
ଆଶା, ଆଶ୍ଵୀସନାହୀନ ଏଇ ପୃଥବୀରେ କେବଳ ଅନ୍ତଃସାରଶୂନ୍ୟ ଏକ ନିର୍ମୁଳୀ ଜୀବନ 
ନେଇ ବଞ୍ଚିହୁଏ । ସଂପର୍କ ସମ୍ବନ୍ଧର ମଧୁର ଆସ୍ତରଣ ଆଜି କାଳର କଷ୍ଟାଘାତରେ ଶିଥିଳ 
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ହୋଇଯାଇଛି । କ୍ଲାନି, ହତାଶା, ବିଷାଦ - ଆଜି ମଣିଷର ପ୍ରତିଟି ମୁହୂର୍ଭକୁ ଧୂସର 
କରିଦେଇଛି । ଭାଗବତର ସର୍ବତ୍ର ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ହୋଇ ରହିଥିବା ପ୍ରଶାନ୍ତ ଆଧ୍ଯାତ୍ସିକ ଚେତନା 
ଏକବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀର ଏଇ ତୃଷାରଉଁ ଉପତ୍ୟକାରେ ପହଞ୍ଚିଥିବା ନିଃସଙ୍ଗ ମଣିଷକୁ ଯେ କିଛି 
ଆଶା, ଆଶ୍ଵାସନା, ବିଶ୍ଵାସ, ଅନୁରାଗ, ଆଗ୍ରହ, ଆଲୋକ ଓ ଉଛ୍ନାସର ଏକ ପ୍ରତ୍ୟୟମୟ 
ତଟିନୀର ସନ୍ଧାନ ଦେଇପାରିବ, ଏକଥା ଅସ୍ଵୀକାର କରିହେବ ନାହିଁ । 

ଭାଗବତ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିକୁ ଏକ ଦାର୍ଶନିକ ଜାତିରେ ପରିଣତ କରିଅଛି । ଭାରତୀୟଙ୍କ 
ସଂପର୍କରେ ଗୋଟିଏ କଥା ଅଛି ଯେ, ଭାରତୀୟ ମାତ୍ରକେ ଦାର୍ଶନିକ । ଏ ମତଟି ଅତିରଞ୍ଜିତ 
ହେଲେ ବି ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ପ୍ରତି ସର୍ବାଧିକ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ ଏବଂ ଏପରି ହେବାର ନେପଥ୍ୟରେ 
ରହିଛି ମହାପୁରୁଷ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତର ସୁଦୂରପ୍ରସାରୀ ପ୍ରଭାବ ଓ ପ୍ରେରଣା । 
ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତ ଯେପରି ଦାର୍ଶନିକ ଓ ତାଜ୍ତିକ ସୁକ୍ତି ସମୂହର ଏକ ଗୁରୁ 
ଚିତ୍ରଶାଳା । ପ୍ରତି ଓଡ଼ିଆର କଣ୍ଠରେ ତା'ର ଉଦାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଜୀବନର ମାର୍ଗଦର୍ଶନରେ 
ହୋଇଥାଏ ପରମ ସହାୟକ । 

ମର୍୍ଯୟ ମଣ୍ଡଳେ ଦେହବହି, ଦେବତା ହୋଇଲେ ମରଇ । 

ନିଜ ରକ୍ଷଣ ଅସମ୍ଭବ । ସେ କାହୁଁ ପରକୁ ରଖିବ 

କାଳର ବଶ ଏ ଜଗତ । ପ୍ରାଣୀଏ କାଳର ଆୟଉ୍ତ । 

ସାଂପ୍ରତିକ ସାହିତ୍ୟ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଭାଗବତର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଅସ୍ବୀକାର 
କରିହେବ ନାହିଁ । ଭାଗବତ ଆମର ମୁଖ୍ୟ ପୁରାଣ । ପୁରାଣ ସମୂହ ହେଉଛି ଭାରତୀୟ 
ଜୀବନଧାରାର ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ଇତିହାସ । ପୁରାଣରେ ଯେଉଁ କାହାଣୀ ସବୁ ସନ୍ଧିବେଶିତ, 
ସେସବୁ ଜାତୀୟ ଚିନ୍ତାଧୀରାର ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ମହାନ୍‌ ସ୍କାରକୀ । ବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ 
ୟୁଙ୍ଗଙ୍କ ସମୂହ ଅବଚେତନାର ମର୍ମାବିଷ୍କାରକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ପୁରାଣର ଆଦି କଳାତ୍ସକ 
ବ୍ୟବହାର ମାଧ୍ଯମରେ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି ଓ ସମାଲୋଚନା ତା'ର ପାରମ୍ପରିକ ବନ୍ଧନରୁ ଧୀରେ 
ଧୀରେ ମୁକ୍ତ ହେବାରେ ଲାଗିଛି । ଏଇ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସାଂପ୍ରତିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଭାଗବତର 
ପ୍ରାସଙ୍ଗକତା ଅନେକ ବେଶି । ବସ୍ତୁତଃ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଏହାର ପ୍ରୟୋଗ ଓ ପରୀକ୍ଷା 
ଅବ୍ୟାହତ ରହିଅଛି । କବି ଗୁରୁପ୍ରସାଦ ମହାନ୍ତିଙ୍କ  କାଳପୁରୁଷ”? ବା ‘ଅକୁର ଉବାଚ ', 
ବେଣୁଧର ରାଉତଙ୍କ ପିଙ୍ଗଳାର ରାତି ବା ପିଙ୍ଗଳାର ସୂର୍ଯ୍ୟ, ସୀତାକାନ୍ତ ମହାପାତ୍ରଙ୍କ 
‘ମାଟି ଓ ମଣିଷ , ‘ଜାରା ଶବରର ସଙ୍ଗୀତ”, “କୂବୁଜା ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ସଂଗୀତ! 
ଦୀପକ ମିଶ୍ରଙ୍କ ' ହରିଣୀଛୁଆ ଭାଗବତ ଓ ମୁଁ ', “କାନ୍ତା ପ୍ରବେଶ”, ‘ଶୁନ ପରୀକ୍ଷିତ 
ସମ୍ବାଦ”, ରମାକାନ୍ତ ରଥଙ୍କ ବାଘ ଶିକାର! , ପ୍ରତିଭା ଶତପଥୀଙ୍କ ' ଦେବକୀ' , ' ଶୁମଣା' , 
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“ମୃଗୁଣୀସୁତି ', ବଂଶୀଧର ଷଡଙ୍ଗୀଙ୍କ ମୁଁ ଓ ସମୁଦ୍ର।, ସୌଭାଗ୍ୟ କୁମାର ମିଶ୍ରଙ୍କ 
' ଭାଗବତ ' ପ୍ରଭୃତି କବିତାରେ ଭାଗବତର ପ୍ରଭାବ ସୁସ୍ପଷ୍ଟ । ଉତ୍ତର ଅଶୀର କବିମାନେ 
ଯଥା ହରିହର ମିଶ୍ର, ଶତୃଗ୍ନ ପାଣ୍ଡବଦ ମମତା ଦାଶ, ହୃଷିକେଶ ମଲ୍ଲିକ ପ୍ରଭୃତି ଭାଗବତ 
ଚେତନା ଦ୍ଵାରୀ ପ୍ରଭାବିତ । କେବଳ କବିତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୁହେଁ, ବହୁ ଉପନ୍ଯାସ ଯଥା 
କାଳିନ୍ଦୀ ଚରଣଙ୍କ ମାଟିର ମଣିଷ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଶାନ୍ତନୁ କୁମାର ଆଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଶକୁନ୍ତଳା 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଭାଗବତର ବିଭିନ୍ନ ପଂକ୍ତି ଉପନ୍ୟାସର ପରିବେଶ, ଉପମା ଓ ଚିତ୍ରକଛ୍ପ ଚୟନ, 
ଦର୍ଶନ ଉପସ୍ଥାପନରେ ସହାୟକ ହୋଇଛି । ବହୁ ଓଡ଼ିଆ କ୍ଷୁଦ୍ରଗଛ୍ପ ମଧ୍ୟ ଭାଗବତ ପ୍ରଭାବରୁ 
ମୁକ୍ତ ନୁହେଁ। ମହାପାତ୍ର ନୀଳମଣି ସାହୁଙ୍କ କପୋତ ପକ୍ଷୀ ଗୁରୁ ମୋର, ପିଙ୍ଗଳା ସେ 
ଅନ୍ଯ ଜଣେ ରବି ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କ ପୁରୁରବା, ବେଲ ଅଶ୍ଵତ୍‌ଥ ବଟଚୁକ୍ଷ ଓ ମୁଁ, ସୁରେନ୍ଦ୍ର 
ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଯଦୁବଂଶ, ଶାନ୍ତନୁ ଆଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଅରଣ୍ୟର ଚୂଳ, ପ୍ରଭୃତି କ୍ଷୁଦ୍ରଗ୍ତରେ ଭାଗବତର 
ପ୍ରେରଣା ଅନୁଭବ କରାଯାଇପାରେ । 

ଭାଗବତର ଭାଷା ହିଁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷ୍ୟର ଆଦର୍ଶ ରୂପ । ଏଥିରେ ତତ୍ସମ ଶହଦାବଳୀର 
ପ୍ରୟୋଗ ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ଥିଲେ ସୁଦ୍ଧା ସାଧାରଣ ଲୋକପକ୍ଷରେ ଏହାକୁ ବୁଝିବାରେ କୌଣସି 
ଅସୁବିଧା ହୁଏ ନାହିଁ । ସାଧାରଣ ଜୀବନରେ ବ୍ଯବହୃତ ଲୋକଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତମୁଖୀ 
ବିମୁର୍ଭ ଭାଷା ମଧ୍ୟରେ ଭାଗବତ ହିଁ ହେଉଛି ଏକ ମନୋଜ୍ଞ ସମନ୍ବୟ । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ବିଚାର କଲେ ଭାଗବତ ଯଥାର୍ଥରେ ଏକ ସଫଳ ସୃଷ୍ଟି । 

ଭାଗବତରେ ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଥିବା ନବାକ୍ଷରୀ ଛନ୍ଦର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଓ ବୈଚିନ୍ତ୍ୟ 
ଅସାଧାରଣ | ଆଜି ମୁଖ୍ୟତଃ ମୁକ୍ତଛନ୍ଦର କବିତା ଓ ଗଦ୍ୟ କବିତା ରଟିତ ହେଉଛି । 
ଆଧୁନିକ ଜୀବନର ଜଟିଳତା ଓ ଶୃଙ୍ଖଳହୀନତା ଯେତେବେଳେ ସମଧର୍ମୀ ଏକ ପ୍ରକାଶ 
ମାଧ୍ୟମ ଦାବି କରୁଛି, ସେତେବେଳେ ଭାଗବତର ନବାକ୍ଷରୀ ଛନ୍ଦ ସୈ ଦାୟିତ୍ଵ ତୁଲାଇ 
ନପାରିଲେ ସୁଦ୍ଧା ତା'ର ପ୍ରଭାବ ଯେ ତଥାପି ଅକ୍ଷୁଣ୍ଟ ଏହା ଅସ୍ଵୀକାର କରିହେବ ନାହିଁ । 

କିନ୍ତୁ ସାଧାରଣ ପାଠକ କହିଲେ ଆମେ ଯାହା ବୁଝୁ ସେ ସାହିତ୍ଯର କଳାତ୍ସକ 
ଉତ୍କର୍ଷ ଅପେକ୍ଷା ଅନେକ ସମୟରେ ଭାବାଦର୍ଶ ଦ୍ଵାରା ବିଶେଷ ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ 
ହୋଇଥାଏ । ଭାଗବତର ଯଦି କିଛି ମୂଲ୍ୟବୋଧ ବା ପ୍ରାସଙ୍ଗକତା ଆଳି ସ୍ବୀକୃତ ହୁଏ, 
ତେବେ ତାହା ମୁଖ୍ୟତଃ ତାହାର ଭାବ-ଭାବନା ବା ଆଧେୟ ତତ୍ତ୍ଵକୁ ଭିଭି କରି ହିଁ 
ସ୍ଵୀକୃତ ହେବ । ସେ ଆଧେୟ ତତ୍ର ସାଂପ୍ରତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ମୂଳତଃ ସାମାଜିକ, ନୈତିକ 
ଓ ସାହିତ୍ୟିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କରାଯାଇପାରେ । 
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ଭାଗବତରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ରାସଲୀଳା ଏବଂ ତା'ର ଆଧ୍ୟାତ୍ମିକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଏବଂ ଲୌକିକ 
ଉପଲବ୍ଧି ସାଂପ୍ରତିକ ଯୁଗଚକ୍ଷୁରେ ଅସ୍ପହଣୀୟ ହେଲେ ହେଁ ସେଥିରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଭକ୍ତିଯୋଗ, 
ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମର କର୍ମଫଳ ଓ ଜନ୍ମାନ୍ତରବାଦ ପ୍ରଭୁତି ସମାଜର ନୈତିକ ଆଦର୍ଶକୁ ଯେ ବଞ୍ଚାଇ 
ରଖିପାରିବ, ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ କରିବାର କିଛି ନାହିଁ । 

ମହାକାଳର କେଉଁ ଏକ ମାହେନ୍ଦ୍ର ଲଗ୍ନରେ ଭାଗବତ ସୃଷ୍ଟିରୁ ଯେଉଁ ପ୍ରଣବଧ୍ବନି 
ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଥିବା ଉଦାତ୍ତ କଣ୍ଡରେ, ତାହା ଆଜି ମଧ୍ଯ ସବୁଜ ସତେଜ । ଓଡ଼ିଶାର 
ସାମାଜିକ, ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ଆଧାତ୍ସିକ ଜୀବନ, ଏଇ ମହାନ୍‌ ଗ୍ରନ୍ଧଟି ଦ୍ଵାରା ବିଶେଷ 
ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଅଛି ଓ ଆଜି ସାଂପ୍ରତିକ କାଳରେ ସୁଦ୍ଧା ତାହାର ସେହି 
ପ୍ରଭାବ ତଥାପି ଶିଥିଳ ହୋଇନାହିଁ । ବିଶ୍ଵ ସାହିତ୍ୟରେ ଭାଗବତ ପରି ବିରଳ 
ସୌଭାଗ୍ୟର ଅଧିକାରୀ ହେଲା ଭଳି ଗ୍ରନ୍ଧର ସଂଖ୍ଯା ଯେ ପ୍ରଚୁର ନାହିଁ, ଏହା 
ଅନାୟାସରେ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇପାରେ । 

ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଅବଚେତନରେ ଭାଗବତ ଯେପରି ଏକ ଶେଷହୀନ ଜିଜ୍ଞାସା । 
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ଇଟ୍‌ ହ୍ୟାପେନ୍‌ସ୍‌ ଓନ୍‌ଲି ଇନ୍‌ ଇଣ୍ଡିଆ 
ରଞ୍ଜନକୂମାର ଦାସ 


ହିନ୍ଦୀ ଚଳଚ୍ଚିତ୍ର  ଯିଶ୍‌ ଦେଶ୍ମେ ଗଙ୍ଗା ବେହତା ହେ” ଗୋଟିଏ ଗୀତର ଏଇ 
ଧାଡ଼ିଟି କିଛି ଦିନ ପାଇଁ ବେଶ୍‌ ଜନପ୍ରିୟ ହୋଇ ଉଠିଥିଲା । ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ମହନୀୟତାକୁ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା ପାଇଁ ତା' ଭିତରେ ଅନେକ ଉଦାହରଣ ଦିଆଯାଇଛି । 
କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ ଭାରତ ଏକ ଦେଶ ନୁହେଁ ବରଂ ଏକ ଉପମହାଦେଶ | ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର 
ସଂସ୍କୃତି, ଅପସଂସ୍କୃତି ସବୁ ବିବିଧତା ଏଠି ସହାବସ୍ଥାନ କରୁଛନ୍ତି । ଭୌଗୋଳିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ଏଡ଼େ ବିଶାଳ ଦେଶର ଉତ୍ତରରେ ଥିବା ହିମାଳୟରେ ମେ ମାସରେ ମଧ୍ଯ ବରଫ ପଡୁଥିବା 
ବେଳେ ଠିକ୍‌ ତା'ର ତଳେ ଉତ୍ତର ଭାରତରେ ଲୋକ “ଲୁ'ର ପ୍ରଭାବରେ ମରୁଥାନ୍ତି ¦ 
ଗ୍ରୀଷ୍ମକାଳରେ ବରଫ ତରଳି ଉତ୍ତର-ପୂର୍ବାଞ୍ଚଳରେ ବନ୍ୟା ହେଉଥିଲାବେଳେ ଅର୍‌ ମରୁଭୂମିର 
ଡହକ ବିକଳ ଖରା ଓ ଉତ୍ତର- ପୂର୍ବାଞ୍ଚଳର ଚେରାପୁଞ୍ଜରେ ନିତି ବର୍ଷା ଏକା ସମୟରେ 
ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଥାଏ । ଏସବୁ ଏକା ସମୟରେ ହୁଏ । ବିଶ୍ଵର କୌଣସି ଦେଶରେ ଏକ 
ସମୟରେ ଏତେ ପ୍ରକାର ଘଟଣା ଘଟୁନଥିବ ! ଏଠି ଅମ୍ବାନୀଙ୍କ ପରି ଧନୀ ଅଛନ୍ତି, ଦି” ଟଙ୍କିଆ 
ଚାଉଳ ପାଇଁ ମାସକୁ ପଚାଶ ଟଙ୍କା ଯୋଗାଡ଼ କରି ପାରୁନଥିବା ବି.ପି.ଏଲ୍‌. ତାଲିକାଭୁକ୍ତ 
ଲୋକ ମଧ୍ଯ ଅଛନ୍ତି । ପରସ୍ପର ବିରୋଧୀ ତତ୍ତ୍ଵମାନଙ୍କର ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟଜନକ ଓ ଶାନ୍ତିପୂର୍ଣ୍ଣ 
ସହାବସ୍ଥାନର ଏହାଠାରୁ ଅଧିକ ଭଲ ଉଦାହରଣ କୋଉଠି ମିଳିବ ? 
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କିଛି ଦିନ ତଳେ ଜଣେ ବନ୍ଧୁ ଘରକୁ ଆସିଥିଲେ । ଚା” ପିଇବା କଥା ପଡ଼ିବାରୁ 
ସେ କହିଲେ ଚାଲନ୍ତୁ ଯିବା ଦୋକାନରେ ପିଇବା । ସେଠି ପିଇବା ସହ ସିଗାରେଟ୍‌ ବି 
ଟାଣିବା । ଆଉ ପାଞ୍ଚଜଣ ଲୋକ ବି ଥିବେ । ଖଟିରେ ଚା” ପିଇବାର ଅଲଗା ମଜା 
ଅଛି । ଚା” ଦୋକାନରେ ପହଞ୍ଚିଲାପରେ ଅସନା ଗ୍ଲାସକୁ ଦେଖି ସେ ବିରକ୍ତ ହେଇ 
କହିଲେ, ଯାହା କୂହନ୍ତୁ ଘର ଚା'ର ମଜା ଆଉ କୋଉଠି ମିଳିବନି । ଘରଣୀ ପ୍ତେଟ୍‌ 
ଉପରେ ଚା” କପ୍‌ ଥୋଇ ଥର ଥର ପାଦରେ ଓଡ଼ଣା ଟାଣି ଚା' ଦେଲାବେଳର ଦୃଶ୍ୟ 
ଅନନ୍ୟ । ତା'ର ମଜା ଏଠି କୋଉଠି ମିଳିବ ? 

ମୋର ମନେପଡ଼ିଲା ଗୋଟେ ଇଂରାଜୀ ଉକ୍ତି ଯାହାର ଓଡ଼ିଆ ହେଲା ଏଇଭଳି 
ସାଧାରଣ ଭାରତୀୟ ଜଣେ ଅଯୌକ୍ତିକ, ଅସଙ୍ଗତ ଓ ଅବୁଝା ପ୍ରାଣୀ ଯିଏ ଘରେ 
ହୋଟେଲର ଆତିଥେୟତା ଖୋଜେ ଅଥଚ୍‌ ବାହାରେ ଥିଲାବେଳେ ଘରର ବନ୍ଧନ 
ଖୋଜେ । ଏମିତି ବିରୋଧାଭାସ ଭିତରେ ଆମେ ବଞ୍ଚ | 

ଏଠି ମଣିଷ ନିଜକୁ ସବୁବେଳେ ସର୍ବଶକ୍ତିମାନ ବୋଲି ଭାବେ ଅଥଚ 
ବେଳେବେଳ ନିଜେ ଘରଚଟିଆ ବା ଗୁଣ୍ୁଚିମୁଷାଠୁ ବି ହୀନ ଦିଶେ । ଯେତେବେଳେ 
ସବୁ ଠିକ୍ଠାକ୍‌ ଚାଲିଥାଏ ମଣିଷ ମୁଁ ସବୁ କରୁଛି ବୋଲି ଭାବେ | ନିଜ ଅହଂରେ 
ମଦମତ୍ତ ହୁଏ । ଅଥଚ ସାମାନ୍ୟ ଟିକିଏ ବିପଦରେ ପଡ଼ିଲେ ଜ୍ୟୋତିଷ ପାଖକୁ ଧାଏଁ | 
ମନ୍ଦିରରେ ଅଧିଆ ପଡ଼େ, ଠାକୁରଙ୍କ ବୋଦା, କୂକୁଡ଼ା, ପୋଢ଼, ମଇଁଷି ଯାଚେ | ବିପଦ 
କୌଣସି କାରଣରୁ ଟଳିଗଲେ ପୁଣି ଯୋଉଆକୁ ସେଇଆ । ଆଉ ଠାକୁର ମନେପଡ଼ନ୍ତିନି । 
ପୁଣି ମଣିଷ ନିଜ ବଳରେ ନିଜେ ହୁଏ ବାହୁବଳୀ । 

ଏଠି ଆମେ ନିଜ ଭାଗ୍ୟକୁ ନିନ୍ଦି ସବୁବେଳେ ଆମ ଦେଶ ତଥା ଆମ ପ୍ରଦେଶ 
ଏତେ ବିଭବ ଥିବା ସତ୍ତ୍ଵେ ପଛୁଆ ହୋଇ ରହିଗଲା ବୋଲି ବିଳାପ କରୁ । କିନ୍ତୁ 
ଚୁକ୍ତିପତ୍ର ସ୍ଵାକ୍ଷରିତ ହେଇ କମ୍ପାନୀଟିଏ କଳକାରଖାନା ବସେଇବାକୁ ଆସିଲାବେଳେ 
ଆମେ ପ୍ରତିରୋଧ ମଞ୍ଚ, ସଂଗ୍ରାମ ସମିତି, ସୁରକ୍ଷା କମିଟି ଆଦି ଗଢ଼ି ତାକୁ ବିରୋଧ 
କରିବାକୁ ବାହାରିଆସୁ । ସତେ ଯେମିତି ସେଥିରେ ଆମର ନୂହେଁ କେବଳ ତା'ର ହିଁ 
ବିକାଶ ହୋଇଥାନ୍ତା । 

ବିଡ଼ନ୍ଭିତ ଭାଗ୍ୟ ଆମର | ଏ ଦେଶରେ ଅର୍ଡ଼ର ଦେବାର କିଛି ସମୟ ମଧ୍ଯରେ 
ବିନା ରିମାଇଣ୍ଡିଂରରେ ପିଜା ହଟ୍‌ରୁ ପିଜା ଆସି ପହଞ୍ଚିପାରେ | ମାତ୍ର ମୁମୁର୍ଷୁ ରୋଗୀଟିକୁ 
ଡାକ୍ତରଖାନାକୁ ବୋହିନେବା ପାଇଁ ଆମ୍ଭୁଲାନ୍‌ସ ବା ପୋଲିସକୁ ବାରମ୍ବାର ଫୋନ୍‌ କରି 
ମନେ ପକେଇବାକୁ ପଡ଼େ ତଥାପି ତାହା କେବେ ଆସେ ତ କେବେ ଆସେନା । ଏ 
ଦେଶରେ ୫୫ ବାର୍ଷିକ ସୁଧରେ ଘରୋଇ ଅର୍ଥ ଲଗାଣକାରୀ ସଂସ୍ଥା ବା ବ୍ଯାଙ୍କମାନେ 
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କାର୍‌ ଲୋନ୍‌ ଦେଇପାରନ୍ତି, ୦% ସୁଧରେ ଗ୍ୃହୋପକରଣ ପାଇଁ ଲୋନ୍‌ ଦେଇପାରନ୍ତି । 
ମାତ୍ର ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ସେମାନେ ୧ ୨% ସୁଧ ନିଅନ୍ତି । ଏଥିରେ ମୂଲଚାଲ ନଥାଏ | ଏ 
ବାବଦରେ ମଧ୍ଯ କେହି ମୁଣ୍ଡ ଖେଳାନ୍ତି ନାହିଁ । 

ଏ ଦେଶରେ ଚାଉଳ ଖୋଲା ବଜାରରେ ୩୦-୪୦ ଟଙ୍କାରେ ମିଳେ, ମାତ୍ର 
ସିମ୍କାର୍ଡ଼ ମାଗଣାରେ ମିଳେ । ଏ ଦେଶରେ ଚଳଚ୍ଚିତ୍ର ଅଭିନେତାମାନେ ଆଇପିଏଲ୍‌ 
ମ୍ୟାଚ୍‌ରେ କୋଟି କୋଟି ଟଙ୍କା ବିନିମୟରେ କ୍ରିକେଟ୍‌ ଟିମ୍‌ କିଣି ତା'ର ପୂଷ୍ଠପୋଷକ 
ହେଇପାରନ୍ତି | ମାତ୍ର ଅନାଥାଶ୍ରମ କି ଜରାନିବାସରୁ ଯଦି କିଏ ଅସହାୟ ନିରକ୍ଷମାନଙ୍କ 
ଖାଦ୍ୟ ବ୍ୟବସ୍ଥା ପାଇଁ ଚାନ୍ଦା ମାଗିବାକୁ ଯାଏ, ତାକୁ ସୁରକ୍ଷାକର୍ମୀଙ୍କୁ ଲଗେଇ ଧକ୍ଟା ମାରି 
ବାହାର କରି ଦିଅନ୍ତି । ଏଠି ଚା' ଦୋକାନରେ ଠିଆ ହୋଇ ତଥାକଥିତ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀମାନେ 
ଖବରକାଗଜରେ ବାହାରିଥିବା ଶିଶୁଶ୍ରମିକ ସମସ୍ୟା ଉପରେ ସରକାରଙ୍କ ନିଶ୍ପିୟତାକୁ 
ସମାଲୋଚନା କଲାବେଳେ ଭୁଲିଯାଇଥାନ୍ତି, ସାମୟିକଭାବେ ଯେ ତାଙ୍କ ହାତକୁ ଚା” 
ଗ୍ଲାସଟି ବଢ଼େଇ ଦେଇଥିବା ଶିଶୁଟିର କଥା | ଆଜି ମଧ୍ୟ ଅନେକ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀ, ଚାକିରିଆ, 
ରାଜନେତାଙ୍କ ଘରେ ଘରୋଇ କାମ ପାଇଁ ଏକ ସାମୂହିକ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ଲୋଡ଼ା । 
ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଆନ୍ତରିକତା ଲୋଡ଼ା । 

ଆମର ସ୍ଵଭାବ ହେଲା ରାସ୍ତାରେ ଗଲାବେଳେ ପାନର ଛେପ, ଖଣ୍ରିଆ ସିଗାରେଟ୍‌, 
କଦଳୀ ଖାଇ ତା'ର ଚୋପା, କୁର୍କୁରେ, ଲେଜ୍‌ ବା ବିସ୍ୂଟ୍‌ ଖାଇ ତା'ର ଜରି ଯୋଉଠି 
ପାରେ ସେଇଠି ଫିଙ୍ଗିବା ଅଥଚ ପରମୁହୂର୍ଭରେ ଆଉ କେହି ସେମିତି କରୁଥିବାର ଦେଖିଲେ 
ଧିକ୍ଟାର କରି କହିବା ଯେ ଆମେ ଇଶ୍ଡିଆନ୍‌ସ୍ମାନେ ଏତିକି ସଭ୍ୟତା ଶିଖିଲେ ନାଇଁ ବୋଲି 
ଦେଶ ପଛରେ ପଡ଼ିଛି । ଭିକାରିଟିଏ ମୁମୂର୍ଷୁ ଅବସ୍ଥାରେ ରାସ୍ତାରେ ପଡ଼ିଥିଲେ ତଥାକଥିତ 
ସମାଜସେବୀ ପଚାରେ ପ୍ରଶାସନର ଦାୟିତ୍ବ ନିର୍ବାହ ଠିକ୍ଭାବେ ହେଉନାହିଁ କାହିଁକି ? 
ପ୍ରଶାସନ ଜବାବ ଦିଏ, ଠିକ୍‌ ଅଛି ଆମର ଯଦି ଭୁଲ୍‌ ହୋଇଗଲା ତମେ କରୁଛ କ'ଣ ? 
ଏଇ ଟଣାଓଟରା ଭିତରେ ଲୋକଟି ବିଚରା ମରିଯାଏ ପଛେ କାହାରି ସେବା ପାଇପାରେନି | 

ଗଣତନ୍ତ୍ର ନୀରେ ଏଠି ପ୍ରତିଦିନ ଜନମତର ଧର୍ଷିତ ହୁଏ | ବହୁମତରେ ହ୍ରୌପଦୀଙ୍କୁ 
ବିବସନା କରାଯାଏ, ସୀତାଙ୍କୁ ବନବାସ ଦିଆଯାଏ, ବହୁମତରେ ବନ୍ଦ ପାଳନ କରାଯାଇ 
ଜନସାଧାରଣଙ୍କୁ ସର୍ବନିମ୍ନ ମାନବିକ ଅଧିକାରରୁ ବଞ୍ଚିତ କରାଯାଏ | ଏଠି ଦୁର୍ନୀତି ବଢ଼ିଗଲା 
ବଢ଼ିଗଲା ବୋଲି ସମସ୍ତେ ହୋହାଲ୍ଲା କରୁଥାନ୍ତି ମାତ୍ର ସୁଯୋଗ ପାଇଲା ମାତ୍ରେ ଯାହା 
କରଗତ କରାଯାଇପାରିବ ତାହା କରିବାରେ ଆଦୌ ହେଳା କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଅନେକ 
ଦିନ ତଳେ ଜଣେ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀଙ୍କ ଗୋଟେ ମନ୍ତବ୍ୟ ମୋର ମନେପଡୁଛି । ସେ କହିଲେ 
ଯେ ଜଣେ କେହି ଯେତେବେଳେ ଦୁର୍ନୀତି ଦୁର୍ନୀତି ବୋଲି ପାଟିକରୁଛି, ତା'ର ଅସଲ 
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ଉଦେଶ୍ୟ ନୁହେଁ ଦୁର୍ନୀତି ନହେଉ ବା ବନ୍ଦ ହେଉ |! ବଂର ତା'ର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ରହୁଛି, 
ଦୁର୍ନୀତି ତ ହେଲା, ଯଦି ହେଲା ହଉ ମନା ନାହିଁ, ମାତ୍ର ସେଥିରୁ ମୋ ଭାଗଟା ଗଲା 
କୂଆଡ଼େ ? ଯଦି ପାଟି କରୁଥିବା ଲୋକଟି ତା” ଭାଗ ପାଇଥାନ୍ତା, ତା' ହେଲେ ହୁଏତ 
ସେ ବି ଚୂପ୍‌ ରହିଥାନ୍ତା । 

ଏଠି ସମାଜକୁ ପରିବର୍ଭନ କରିବାକୁ ସମସ୍ତେ ଭାବନ୍ତି ମୁଁ କାହିଁକି ଆଗେ ଆରମ୍ଭ 
କରିବି, ଏ ଦାୟିତ୍ଵ ତ ସମସ୍ତଙ୍କର । ଆଉ ଜଣେ କେହି ଆରମ୍ଭ କରୁ ମୁଁ ସହଯୋଗ 
କରିବି । ଏମିତି ସମସ୍ତେ ଭାବୁଥାନ୍ତି ହେଲେ ସାମାଜିକ ପରିବର୍ଭନଟି କେବେ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇପାରେନା | ରାସ୍ତାଘାଟରେ ଦୁର୍ଘଟଣା କି ଅପରାଧଟେ ଘଟିଗଲେ ସମସ୍ତେ ଛି ଛି 
କରନ୍ତି ସିନା, ସାକ୍ଷୀ ଦେଲାବେଳକୁ କେହି ବାହାରନ୍ତି ନାହିଁ । ସମସ୍ତଙ୍କର ଧାରଣା, 
ମୋର ସମୟ କାଇଁ ଏ ଝାମେଲାରେ ପଶିବାକୁ । 

କଲେଜରେ ରକ୍ତଦାନ ଶିବିରଟେ ଆୟୋଜିତ ହେବା ଦିନ ମା”, ତା” ପୁଅକୁ 
କହେ, ଧନ, ଆଜି କଲେଜ୍‌ ଯାଆନା, ରକ୍ତ ଶୋଷିନେବେ ଡାକ୍ତରମାନେ | ଅଥଚ ସେ 
ପୁଅଟି ଯଦି ଦୁର୍ଘଟଣା ବା ରୋଗରେ ପଡ଼ି ଡାକ୍ତରଖାନାରେ ଚିକିସ୍ଵିତ ହେଲାବେଳେ ରକ୍ତ 
ଦରକାର ପଡ଼େ, ମା' ଖୋଜେ କେହି ଜଣେ ରକ୍ର ଦେଇ ତା” ପୁଅକୁ ବଞ୍ଚେଇ ଦିଅନ୍ତା 
କି ! ସେହିଭଳି ଆମେ ଚାହୁ ଆମ ଝିଅଟି ବାହା ହେଲାପରେ ତା” ଶାଶୂଘରେ ଭଲରେ 
ସ୍ଵେହ ଆଦରରେ ରହୁ | ମାତ୍ର ଅନ୍ୟ ଘରୁ ଆମ ଘରକୁ ବୋହୂ କରି ଆଣୁଥିବା ଝିଅଟିକୁ 
ନିତି ଆମେ ଖୁଣ୍ା ଦଉ, ନାନା ପ୍ରକାରର ନିର୍ଯାତନା ଦଉ । ସଭାସମିତିରେ ଯୌତୁକ ଏକ 
ସାମାଜିକ ବ୍ୟାଧି ବୋଲି କହୁଥିବା ଲୋକଟି ନିଜ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଜୀବନରେ ପୁଅଝିଅଙ୍କ 
ବାହାଘର କଲାବେଳେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣଭାବେ ସେ କଥାଟି ଭୁଲିଯାଇ କହେ, ଇଏ ଆମ ପରମ୍ପରାର 
କ୍ୟା, ୟାକୁ ଭୁଲିଗଲେ କ”'ଣ ଠିକ୍‌ ହବ ? ଚମକ୍କାର ଆମ ଆମ୍ମକୈନ୍ଦ୍ରିକତା । 

ଚମକ୍କାର ଆମ ବିରୋଧାଭାସ ଭିତରେ ବଞ୍ଚିରହିବାର ସ୍ଵଭାବଗତ ସାମର୍ଥ୍ୟ ! ଆମେ 
ସବୁ ହାସଲ କରିବା, ତା' ବଦଳରେ କିଛି ତ୍ୟାଗ କରିବା ନାହିଁ । ସବୁ ଉପଭୋଗ କରିବା, 
ହେଲେ ତାଂ ବଦଳରେ କିଛି ବି ଉପଯୋଗ କରିବା ନାହିଁ । ଆମେ ବଞ୍ଚିବା, ଅଥଚ ଯିଏ 
ମରୁଛି ମରୁ ! ସୁସ୍ଥ ସମାଜର ଉଦାହରଣ ଦେବା, ଅଥଚ ନିଜେ ତା'ର ବ୍ୟତିକ୍ରମ ହେବା | 
କେତେଦିନ ଆଉ ଏ ବିରେଧାଭାସ ଭିତରେ ରହିପାରିବା ? ହୁଏତ ଏହା ଭାରତବର୍ଷ ଭଳି 
ଏକ ଉଦାର ରାଷ୍ଟ୍ର ବୋଲି ଆଜିଯାଏ ଏହା ସମ୍ଭବ ହୋଇପାରିଛି । ସତ କହିବାକୁ ଗଲେ 
ଏହା କେବଳ ଆମ ଭାରତରେ ହିଁ ସମ୍ଭବ | ସତରେ ଆମ ଭାରତ ମହାନ୍‌ । 


QUU 
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ସାହିତ୍ୟର ଆନନ୍ଦ ଓ ଆବେଦନ 
ଅଧ୍ୟାପକ ବିଶ୍ଵରଞ୍ଜନ 


ସାହିତ୍ୟର କଥା ହେଉଛି ମିଳନର କଥା | ସାହିତ୍ୟର ଭାବ ମିଳନର ଭାବ । 
ବିରହ ବେଦନାର ଯେତେ ଗୀତ, ଯେତେ କାହାଣୀ ଲେଖା ହେଉଥିଲେ ବି ସବୁଥିରେ 
ମିଳନର ଅପେକ୍ଷା ଓ ମିଳିତ ହେବାର ଆକାଂକ୍ଷା ଟିକକ ଲୁଚି ରହିଥାଏ। ମନ ସହିତ 
ମନର ମିଳନ, ଭାବ ସହିତ ଭାବର ମିଳନ ପାଇଁ ସାହିତ୍ୟ ସେତୁର ଭୂମିକା ନେଇଥାଏ । 
ଏହା ଯୋଡ଼େ । ସମ୍ପର୍କ ବଢ଼ାଏ । ବ୍ୟକ୍ତି ସହିତ ବ୍ୟକ୍ତିର, ଦୂର ସହିତ ନିକଟର, ପୂରାତନ 
ସହିତ ନୂତନର, ଅତୀତ ସହିତ ବର୍ଭମାନର, ବର୍ଉମାନ ସହିତ ଭବିଷ୍ୟତର, ଅଭାବ 
ସହିତ ଭାବର ସଂଯୋଗ ସ୍ଥାପନ କରେ ! 

ସାହିତ୍ୟ ପୁଣି ଗଢ଼େ । ମଣିଷକୁ ମଣିଷ ଭଳି, ସମାଜକୁ ସମାଜ ଭଳି ସୁଖୀ, 
ସୁନ୍ଦରକରି ଗଢ଼ିବାର ବାସନା ରଖିଥାଏ । ବିଶ୍ଵାସ ରଖିଥାଏ । ଗଢ଼ିବାକୁ ହେଲେ ହୁଏତ 
କିଛି ଭାଙ୍ଗିବାକୁ ପଡ଼େ | ଏହା ଭାଙ୍ଗେ । ମାତ୍ର ଏ ଭାଙ୍ଗିବା ହେଉଛି ନୂଆକରି, ନୂଆକିଛି 
ଗଢ଼ିବା ପାଇଁ । ଗଛରୁ ପୀତପତ୍ରମାନଙ୍କୁ ଝାଡ଼ିଦେଇ ସେଥିରେ କଅଁଳ ସବୂଜପତ୍ର ସବୁ 
ଯୋଡ଼ି ଦେବାପାଇଁ । ପୁରୁଣା କାତି ଓ ଖୋଳପା ଭିତରୁ ନୂଆ ପ୍ରଜାପତିଟିକୁ ଜନ୍ମ 
ଦେବାପାଇଁ । ଏହି ଭଙ୍ଗାଗଢ଼ାର ଇତିହାସ ପାଇଁ ଶକ୍ତିର ଆବଶ୍ଯକତା ପଡ଼େ । ସାହସ 
ଲୋଡ଼ା ହୁଏ । ସାହିତ୍ୟ ଲୋଡ଼ାହୁଏ । ସାହିତ୍ଯ ମଣିଷ ଭିତରେ ଏହି ଶକ୍ତି ଆଣିଦିଏ । 
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ସାହସ ଭରିଦିଏ । ସତ୍ୟକୁ ସାମନା କରିବାକୁ ଶିଖାଏ । ସତ୍ୟର ପ୍ରକାଶ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ 
ପ୍ରେରଣା ଦିଏ । ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି ଏହି ପ୍ରେରଣାର ପ୍ରତୀକ | ପ୍ରତ୍ୟୟର ପ୍ରତୀକ । ପଳାୟନର 
ପଥ ବା ପାଥେୟ ନୂହେଁ । ଉପସ୍ଥିତିକୁ ଅସ୍ଵୀକାର କରି ସ୍ୃତି ସହିତ କେବଳ ସଂଳାପ 
ଯୋଡ଼ିବାର ସୂତ୍ର ଏହା ନୁହେଁ । ଅନ୍ତର୍ଗତ ଭାବଟିକୁ ଗୋପନରଖି ନାନା ଭଙ୍ଗୀ ଓ ଭାଷାର 
ଚମକରେ ଚମନ୍କୃତ କରିବାର କାରିଗରୀ କୂଶଳତା ନୁହେଁ! ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି ଆତ୍ସା ଓ 
ଆତ୍ସୀୟତାର ନିର୍ମଳ, ନିଷ୍ଠପଟ ଉଚ୍ଚାରଣ | ଆତ୍ସାନୁଭବର ଶୁଦ୍ଧ ସରଳ ସମ୍ଭାଷଣ | ଅନ୍ୟ 
ଏକ ଦରଦୀ, ଅନୁଭବୀ ମଣିଷ ପାଖରେ, ଯାହା ଆପଣାକୁ ସଂପୂର୍ଣ ମୁକ୍ତ କରିଦିଏ । 
ଅନ୍ୟର ଜୀବନ ଓ ଜଗତ ସହିତ ଆପଣାକୁ ଯୁକ୍ତ କରିଦିଏ - ସଂପୃକ୍ତ କରିଦିଏ । ସାହିତ୍ୟ 
ହେଉଛି ସଂପ୍ରୀତି ଓ ସଂହତିର କଥା । ସହାନୂଭବ ଓ ସହାବସ୍ଥାନର କଥା । 

ମାତ୍ର ସାହିତ୍ୟ କହିଲେ ଆମେ ସତରେ କଣ ଏହା ହିଁ ବୁଝୁ ? ହୁଏତ ବୁଝୁନା, 
'ଅବା ବୁଝି ଅବୁଝା ରହିବାର ଅଭିନୟ କରୁ | ଆପଣାକୁ ନିରାପଦ ରଖିବା ପାଇଁ, ଆପଣାର 
ସ୍ବାର୍ଥକୁ ମୂଳଧନ କରି ଚକ୍ରବୃଦ୍ଧି ହାରରେ କଡ଼ାକ୍ରାନ୍ତି ସୁଧ ହାସଲ କରିବାରେ ଆତ୍ସ- 
ପ୍ରସାଦ ଅନୁଭବ କରୁ । ସାହିତ୍ୟ ନୀରେ ଆମେ ସଭା କରୁ, ସମିତି ଗଢୁ, ସାସୁଖ୍ୟ ଓ 
ସମାବେଶର ଆୟୋଜନ କରୁ | ସାମନ୍ତମାନଙ୍କୁ ଆମନ୍ତ୍ରଣ କରିଆଣୁ । ସେମାନଙ୍କର 
ସେବିତ ହୋଇ ରହିବାରେ ଆପଣାର ସଞ୍ଚିତ ସ୍ଜନଶୀଳତାକୁ ଖର୍ଚ୍ଚ କରିଦେଉ, ସେମାନଙ୍କର 
କୀର୍ରିକୀର୍ଉନ କରିବାରେ ଆପଣାର କୃତି ଓ କରଣିର ପରିଚୟ ଦେଉ | ସାହିତ୍ୟିକ ପୌରୁଷ 
ପ୍ରଦର୍ଶନ କରୁ । ଶେଷରେ ସେମାନଙ୍କର ଶାସନ ଓ ଅନୁଗ୍ରହର ପିଣ୍ଡାତଳେ ନିରୀହ 
ମେଣ୍ଢାଛୁଆ ଭଳି ଚୁପ୍ଚାପ୍‌ ଘୁଙ୍ଗୁଡ଼ି ମାରି ଶୋଇପଡ଼୍‌ । ଶୋଇ ଶୋଇ ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖୁ । 
ସମ୍ମାନ, ସମ୍ର୍ଵନା, ପୁରସ୍ାାର ଓ ଉପାୟନର ସ୍ଵପ୍ନ । ସେଇ ସ୍ବପ୍ନରେ ବିଳିବିଳେଇ ହେଉ । 
ନିଦ ଭାଙ୍ଗିଗଲା ପରେ ବାସ୍ତବତାର ବିପରୀତ ଦୃଶ୍ଯ ଦେଖି ସ୍ବପ୍ନର ସ୍ୃତିଚାରଣ କରି 
ଦୁଃଖରେ, ହତାଶାରେ ଓ କ୍ରୋଧରେ ଫିଙ୍ଗା ଫୋପଡ଼ା କରୁ । ପରସ୍ପର ଭିତରେ ରାୀମ୍ପୁଡ଼ା 
ରାମ୍ପୁଢ଼ି, କାମୁଡ଼ା କାମୁଡ଼ି ହେଉ | ସାହିତ୍ୟର ନିଶାରେ ପ୍ରମତ୍ତ ଓ ଉନ୍ମତ୍ତ ହୋଇ ଅଭୁତ 
କାଣ୍ଡମାନ ଭିଆଇ ବସୁ । କିନ୍ତୁ ଅସଲି ସାହିତ୍ୟ ସେତେବେଳକୁ କରଛଡ଼ା ଦେଇ 
ଖସିଯାଇଥାଏ । ଦୁଃଖରେ ମନମାରି ଦୂରେଇ ଯାଇଥାଏ । ନିଜକୁ ଆମେ ନିଜଠାରୁ ବାସନ୍ଦ 
କରି ଦେଇଥାଉ | ଅନ୍ଧକାରର ଆବରଣକୁ ଅଙ୍ଗାଭରଣ କରି ଦେଇ ନିଜ ଭିତରୁ ଆଲୋକନ 
ଓ ଅବଲୋକନର ସୁସ୍ଥ ସ୍ଵାଭାବିକ ପ୍ରକ୍ରିୟାକୁ ପୁରାପୁରି ଅଚଳ, ଅକାମୀ କରି ଦେଇଥାଉ ! 
ସାହିତ୍ୟ ନାରେ ଆମ ଚାରି ପାଖରେ କେବଳ ଅନ୍ଧାର ଆଉ ଅନ୍ଧାର ହିଁ ରାଜୁତି କରୁଥାଏ 
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ଏବଂ ଆମେ ତଥାପି ଆଲୋକ ରହିଛି ବୋଲି ଚିକାର କରୁଥାଉ | ସେ ଚିକ୍ରାର ସାଧାରଣ 
କାନକୁ ହୁଏତ ପ୍ରଳାପ କିମ୍ବା ବିଳାପ ଭଳି ଶୁଭୁଥାଏ । 

ଆମେ କିନ୍ତୁ ସାହିତ୍ଯକୁ ନେଇ ବେଶ୍‌ ଉତ୍ସାହରେ ମାତିଥାଉ । ଉତ୍ସବ ପରେ 
ଉତ୍ସବ, ଅନୁଷ୍ଠାନ ପରେ ଅନୁଷ୍ଠାନ କରୁଥାଉ । ଦୋଳ, ଦଶହରା, ରଜ କିମ୍ବା ରଥଯାତ୍ରା 
ପରି ସାହିତ୍ୟର ଉତ୍ସବ ମଧ୍ଯ ବିଶେଷ ଦିନମାନଙ୍କରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୁଏ । ସାହିତ୍ୟର ରସ 
ସେତେବେଳେ ପାନ କରୁ କରୁ ରାତି ପାହିଯାଏ ! ରସ କିନ୍ତୁ ନିଃଶେଷ ହୁଏ ନାହିଁ । ସେ 
ରସ ପୁଣି ରାତି ପାଇଁ ମନ କରେ । ତୁଛା ରତି ପାଇଁ ମନ କରେ ! ସେ ରତିରେ ନା ରୀତି 
ଥାଏ ନା ପ୍ରୀତି । ଥାଏ କେବଳ ଆସକ୍ତି । ଶକ୍ତି ଟିକକ ଚାଲିଯାଇଥାଏ ! ସାହିତ୍ୟ ନୀରେ 
ଆମେ ସେଇ ଆସକଲ୍ତିର କଥା କହୁ ଓ ଲେଖୁ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରୀତି ଓ ପ୍ରେମ ଆଦି ଚିରନ୍ତନ 
ଭାବସତ୍ତାର ପ୍ରଲେପ ତା ଉପରେ ବୋଳି ଦେବାର ଯେତେ ସବୁ ଫନ୍ଦି ଫିକର କରିଥାଉ । 
ସାହିତ୍ୟ ଆମର ସମଗ୍ର ଜୀବନକୁ ସଂକ୍ରମିତ ନ ହୋଇ କେବଳ କେତୋଟି ବିଶେଷ 
ତିଥି, ବାର ଓ ଅବସର ମୁହୂର୍ଭମାନଙ୍କର ଆନନ୍ଦ ବିନୋଦର ସାମଗ୍ରୀ ହୋଇ ରହିଯାଏ । 

ସାହିତ୍ୟ ଆନନ୍ଦ ଉତ୍ସବରେ ଭାଗନିଏ । ଆନନ୍ଦ ପ୍ରାପ୍ତି ଓ ପ୍ରଦାନକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ ରଖିଥାଏ । 
ହେଲେ ଅଯଥାରେ କୀର୍ଭନ ଓ କୋଳାହଳ କରୁନଥାଏ । ସବୁରି ଅଲକ୍ଷ୍ୟରେ ଗଛ 
ଉହାଡ଼ରେ ବସି କୋଇଲିଟିଏ କୁହୁ ତାନରେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ମୁଗ୍ଧ ମୋହିତ କଲା ଭଳି ନିରବତାର 
ଶବ୍ଦ କାକଳିରେ ସାହିତ୍ୟ ସବୁରି ମେଳରେ ଥାଇ ପରିବର୍ଭନର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖୁଥାଏ । 
ଆଶାବାଡ଼ିଟିଏ ହୋଇ ବିପଦ ଆପଦରେ ଦୁଃଖ ଦୁର୍ଦ୍ଦିନରେ ବାଟ ଫିଟେଇ ଦେଉଥାଏ। 
ବାଟ କଢ଼େଇ ନେଉଥାଏ । ଯୁଗ ଯୁଗର ସଞ୍ଚିତ ଯାବତୀୟ ଆବର୍ଜନା, ପରମ୍ପରା ନାମରେ 
ଚଳି ଆସୁଥିବା ଅନ୍ଧ ବିଚାର ଓ ଅନ୍ଧ ବିଶ୍ଵାସର ଅରମା ଜଙ୍ଗଲ ସବୁକୁ କାଟିକୁଟି ପରିଷ୍କାର 
କରିଦିଏ | ମନର ମଇଳାକୁ ଘଷିମାଜି ସଫା କରିଦିଏ । ସଂସ୍କାରମୁକ୍ତ କରିଦିଏ ! ଜୀବନକୁ 
ଡରି ଲୁଚି ମରୁଥିବା ସାଦାସିଧା, ନିର୍ବୋଧ ମଣିଷକୁ କବାଟ କୋଣରୁ ଟାଣି ଆଣି ଜନପଦ 
ଉପରେ ଠିଆ କରେଇଦିଏ । ତା ଭିତରେ ବୋଧଶକ୍ତି ଆଣିଦିଏ ! ତାକୁ ଲକ୍ଷ୍ମଣର ତିନିଗାର 
ଡିଆଇଁ ଦିଏ । ଏଣେ ପୁଣି ବିଂଶବାହୁ ରାବଣର ମୁକାବିଲା କରି ତା'ର ବାହୁ ଛେଦନ 
ଲାଗି ବଳ ଦେଉଥାଏ । ବଳ ହାରିଗଲେ, ଦୁଷ୍ଟବୁଵି ଦାନବର ସାମ୍ପା କିରୁ କରୁ ସଂଜ୍ଞା 
ହରେଇ ବସିଲେ, ସାହିତ୍ୟ ପୁଣି ବିଶଲ୍ୟକରଣି ଦେଇ ତାକୁ ଜିଆଇଁ ଦେଉଥାଏ । 

ସାହିତ୍ୟ ଜୀବନର ସନ୍ଦେଶ ଦିଏ । ମୃତ୍ୟୁର ବିଷକୁ ଜୀବନ-ପୀୟୁଷରେ ବଦଳାଇ 
ଦିଏ । ଜୀବନର ପାତ୍ର ଭରିଦିଏ । ଜୀବନର ଅନାବିଷ୍ପତ ଦିଗ ଦିଗନ୍ତ ଉନ୍ମୋଚିତ କରିଦିଏ । 


୪୬୯ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ସଂସାରର ସୁଡ଼ଙ୍ଗ ଭିତରେ ଅଣନିଶ୍ବାସୀ ହୋଇଗଲା ବେଳେ ସାହିତ୍ୟ ହୋଇଯାଏ ମୁକ୍ତ 
ପବନ । ସ୍ଵଚ୍ଛ ନିର୍ମଳ ଆଲୁଅର ଧାରା । ପଥ ଦିଶିଯାଏ । ସାହିତ୍ୟ ହୋଇଯାଏ ପଞଥତ୍ାନ୍ତ 
ପଥିକର ଦିଗବାରେଣୀ । ପୋତଟି କୂଳରେ ଲାଗିଯାଏ । 

ପୁଣିଥରେ କୂଳ ଲଂଘିବାକୁ, ଅକାତକାତ ନଦୀ ଜଳରେ ନାଆଟିକୁ ମେଲି ଦେବାକୁ 
ସାହିତ୍ୟ ମଧ୍ଯ ବାରମ୍ବାର ଉତସସକାଇବାରେ ଲାଗିଥାଏ । ନଇ ବଢ଼ିଛି ବୋଲି କୂଳକୁ ଯିବାକୁ 
ମନା କରେ ନାହିଁ । ସଂସାରର ପଥ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଦୁର୍ଗମ ବୋଲି ଦୂରେଇ ଛିଡ଼ା ହେବା ପାଇଁ 
ଏହା ଦୁର୍ବ୍ଛଦ୍ଧି ଦିଏ ନାହିଁ । ପ୍ରବଳ ଭୋକରେ ପେଟପିଠି ଏକ ହୋଇଯାଉଥିଲେ ‘ଧୋ'ରେ 
ବାୟା ଧୋଂ କହି ଏହା କେବେ ହେଲେ ଶୁଆଇ ପକାଇବାର ଚକ୍ରାନ୍ତ କରେ ନାହିଁ। 
ଚେଇଁ ଉଠୁଥିବା ମଣିଷକୁ ଶିଥିଳ କରିଦିଏ ନାହିଁ । ଜଳି ଉଠୁଥିବା ନିଆଁକୁ ଫୁଃ କରି ଶାନ୍ତ 
ଓ ଶୀତଳ କରିଦିଏ ନାହିଁ । ସାହିତ୍ୟ ନିଦ ଭାଙ୍ଗ, ଭୟ ଭାଙ୍ଗେ, ସ୍ଥାଣୁତା ଭାଙ୍ଗେ। 
ଆପଣାର ଦୂଇ ପାଦରେ ସଳଖି ଠିଆ ହେବାକୁ ଶିଖାଏ । କାହାରି ପାଖରେ ନଇଁ ପଡ଼ିବାକୁ, 
ନାକ ନିଶ ତଳକୁ ବାଙ୍କି ଠିଆ ହେବାକୁ, କାହାରି କୃପା ଓ ଅନୁକମ୍ପାର ଭିକାରି ସାଜି 
ଜୀବନର ବଣିଜ କରିବାକୁ ଏହା ଜୀବନ-ବିହୀନ ଜୀବନ ବୋଲି ମନେ କରିଥାଏ। 
ମୃତ୍ୟୁ ବରଂ ଏହାଠାରୁ ଅଧିକ ଶ୍ରେୟ ବୋଲି ବାରମ୍ବାର ଘୋଷଣା କରୁଥାଏ । କାହାରି 
ସହିତ ବାଦ କିମ୍ବା ବିବାଦ ନୁହେଁ, ଅନ୍ୟାୟ ଓ ଅନାଚାରର ଅଘଟଣମାନ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କଲେ 
ପ୍ରତିବାଦ କରିବାକୁ ସାହିତ୍ୟ ଆସି କାନେ କାନେ ମନ୍ତ୍ର ଫୁଙ୍କେ । ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରତିବାଦ 
କହିଲେ ଠେଙ୍ଗାବାଡ଼ି ବୋମା ଛୁରୀ କିମ୍ଭା ହାତ ହତିଆରରେ ପାଇକପଣିଆ ପଲଟଣକୁ 
ବୁଝାଏ ନାହିଁ । ସବୁ ପ୍ରକାର ଶାଳୀନତା ଭିତରେ ହିଁ ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରତିବାଦର ସ୍ଵର ତୋଳିବା 
ସମ୍ଭବ ହୋଇଥାଏ । ଆଗରୁ କହିଛି ଯେ, ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି ନିରବତାର ଶକ୍ତିଶାଳୀ 
ଶବ୍ଦବୟନ, ଯାହାର ବିସ୍ପୋରଣ ମାତ୍ରେ ସମଗ୍ର ଭୂଖଣ୍ଡରେ କମ୍ପନ ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ । ଏହା 
ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଉତ୍ଥିତ କରିଦିଏ । ମାଟି ଉପରୁ ସିଧାସଳଖ ଗିରି ଶିଖରକୁ ଆରୋହଣ କରିବାକୁ 
ଜାଗ୍ଧତି ଆଣିଦିଏ । 

ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି, ଯଥାର୍ଥରେ ସକାଳର ସୂର୍ଯ୍ୟମନ୍ତ୍ର । ସିଵ୍ଧିମନ୍ତ୍ର। ଯାହା ସାଧାରଣ 
ଅନ୍ଧମୟ ପିଶ୍ଡକୁ ଅପୂର୍ବ ଚେତନାଦୀପ୍ତ ଆନନ୍ଦମୟ ପ୍ରାଣରେ ପରିଣତ କରିଦିଏ। ହଁ, 
ସାହିତ୍ୟ ଆନନ୍ଦକୁ ମୂଳ କରି ଧରିଥାଏ । ମାତ୍ର କେବଳ ଆନନ୍ଦ ଲାଗି କିମ୍ବା ଆନନ୍ଦ 
ନାମରେ କୁସିତତାର ବିଳାସିତ ଆବାହନ ଲାଗି ଆତ୍କାର ଆହ୍ଵାନ ଓ ଅଭିମାନକୁ ଉପେକ୍ଷା 
କରେ ନାହିଁ । ବିବେକର ବିଚାରକୁ ବଳି ଦିଏ ନାହିଁ। ଜୀବନ ସଙ୍ଗୀତର ମୌଳିକ ରାଗ 
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ରାଗିଣୀକୁ ବିସ୍ଵରି ଯାଏନାହିଁ । ଶାସନ ଓ ଅନୁଶାସନର ସକଳ ବାରଣ ଓ ବନ୍ଧନକୁ 
ଅସ୍ଵୀକାର କରି ଏହା ତଥାପି ମନ ଫୁଲାଣିଆ ଗୀତ ଗାଉଥାଏ | ଏଇ ମାଟିରୁ ହିଁ ମଞ୍ଚାରେ 
ବସିଥିବା ଉଦ୍ଧତ, ଅହଂକାରୀ ମାମୁମାନଙ୍କୁ ଆଖିଠାର ମାରୁଥାଏ । ତଳକୁ ଓହ୍ଲେଇ ଆସିବାକୁ 
ମୁରୁକି ହସି ବାରମ୍ବାର ଆହ୍ଵାନ ଜଣାଉଥାଏ ! 

ହଁ, ସାହିତ୍ୟ କେବଳ ଆନନ୍ଦ ନୁହେଁ, ଆହ୍ଵାନ ମଧ୍ଯ | ମିଥ୍ୟାକୁ ମୁକାବିଲା କରିବାର 
ଆହ୍ଵାନ । ମୁଖା ସବୁ ମୁହଁରୁ କାଢ଼ି ଫିଟି ଦେବା ଲାଗି ଆହ୍ବାନ । ମୁକ୍ତ ହୋଇ ରହିବା 
ଲାଗି ଆହ୍ଵାନ । ସତ୍ଯକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିବା ଲାଗି ଆହ୍ଵାନ । ସତ୍ଯର ସମ୍ମୁଖ ହେବା ଲାଗି 
ଆହ୍ଵାନ ¦ ସତ୍ଯ ପ୍ରତି ନିଷ୍ଠା ଓ ପ୍ରେମକୁ କେବଳ ପ୍ରାର୍ଥନାର ସଙ୍ଗୀତ ନୂହେଁ, ଜୀବନ 
ଯାପନର ନିତ୍ୟ ନିୟମିତ ଧାରାରେ ଧରି ରଖିବାର ଆହ୍ବାନ | ସାହିତ୍ୟର ଏହି ଆହ୍ବାନକୁ 
ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ଆମେ କେତେଦୂର ସତରେ ପ୍ରସ୍ତୁତ ? 
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ଗୋରୁ ଖୋଜା 
ଡକୂର ଅରବିନ୍ଦ ପଟ୍ଟନାୟକ 


ଅଗନାଅଗନି ବନସ୍ତ ! କାଠିଟିଏ ପଡ଼ିଲେ ଢିଙ୍କିଟାଏ ପଡ଼ିଲାପରି ଶୁଭୁଛି । 
ପତରଟାଏ ପଡ଼ିଲେ କୁଲାଟାଏ ପଡ଼ିଲା ପରି ଶୁଭୁଛି । ଜଙ୍ଗଲ ଆଉ ଜଙ୍ଗଲ । ଘଞ୍ଚ, 
ନିବିଡ଼, ଭୟଙ୍କର । ଗୁରୁଙ୍କର ଧେନୁ ବାହୁଡ଼ି ନାଇଁ । ଶିଷ୍ୟ ଖୋଜୁଛନ୍ତି । ଆଶ୍ରମର ଗାଇ 
ପବିତ୍ର, ମହାନ୍‌ | ସନ୍ଧ୍ୟା ହେଲାଣି । ଫେରିବାକୁ ହେବ । ସମସ୍ତେ ଫେରିବେଣି | ଗୋଟିଏ 
ଗାଇ ରହି ଯାଇଛି । ତାକୁ ଖୋଜି ଖୋଜି ବାହାର କରିବାକୁ ହେବ । ଶିଷ୍ଯ ତରୁଣ- 
ତପସ୍ବୀ ଖୋଜୁଛନ୍ତି । ରାତ୍ରି ଆସନ୍ଧ । ଖୋଜି ଖୋଜି ଅବସନ୍ନ । ତଥାପି କେଉଁଠି ଦିଶୁନି । 
ବାଘ ହେଣ୍ଟାନୁଛି ରହି ରହିକା । ଆଶଙ୍କା ଗୁମୁରୁଛି ମନରେ, ଗୋରୁଟି ବାଘର ଉଦରସ୍ଥ 
ହୋଇ ନାହିଁ ତ ? ଚାଲିଛି ଗୋରୁ ଖୋଜା । 

ଏଣେ ଖୋଜା ଚାଲିଛି ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି । ସିଏ ଗଲା କୁଆଡ଼େ ? ରାଉରକେଲା, 
ସମ୍ବଲପୁର, ଭୁବନେଶ୍ବର, ବାଲେଶ୍ଵର, ବାରିପଦା, ବ୍ରହ୍ମପୁର, ସୁନାବେଡ଼ା, ପାରଳାଖେମୁଡି 
ସବୁଠି ଖୋଜା ହେଉଛି । କୋଉଠି ଅଛି ? କେମିତି ଅଛି ? କେତେ ଅଛି ? ଶୁଭୁଛି 
ବାଘର ହେଣ୍ଟାଳ | ଦିଗି ଯାଉଛି ଅରଣ୍ୟର ବ୍ୟାପ୍ତିୟ ଘୋଟି ଆସୁଥିବା ଅନ୍ଧାର । ବିସ୍ତୃତି ଓ 
ଅନ୍ଧାର ଭିତରେ ଖୋଜିବା ଯେତିକି କଷ୍ଟ ଓ ସମୟସାପେକ୍ଷ ସେତିକି ସେ କାହାଦ୍ବାରା 
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ଗର୍ଭିତ ହେବାର ଆଶଙ୍କା । ତଥାପି ଚାଲିଛି ଖୋଜା... ପବିତ୍ର କର୍ରବ୍ୟ । ଜ୍ଞାନତ ପସ୍ଵୀଗଣ 
ଲାଗିଛନ୍ତି । ଅନନ୍ତ ଓ ନିରବଚ୍ଛିନ୍ନ ଏଇ ଗୋ ଏଷଣା ! 

ପକ୍ଟାଘରେ ମାଣବସା ଝୋଟି ଦେଇ ହେଉନି | ଦାମିକା ଚଟାଣରେ ଆଲିମ୍ଫନ 
ଧରୁନି । କା୍ିକ ମାସରେ ମୁରୁଜ ପକାଇବାକୁ ଚଉରା ମୂଳ ନାହିଁ କି ହବିଷିଆଳୀ ନାହାନ୍ତି । 
ଦଶହରାରେ ମୁଦ୍‌ଗର ଚାଳନା, ଫରିଖେଳ, ପାଇକ କୁହାଟ ଶୁଭୁନି | ମୃଣ୍ମୟୀ ମୂ୍ରି 
ପୂଜାରେ କଳା ଓ ସଂଗୀତର ଚର୍ଚା ପାଇଁ କେଉଁଠି କେମିତି ଆୟୋଜନ ହୁଏତ ହେଉଛି । 
କିନ୍ତୁ ଆଖଡ଼ା ଘର ନାହିଁ କି ସେଠି ବୀରାଷ୍ଟ୍ଟମୀରେ ବୀରତ୍ବର ପରାକାଷ୍ଠା ଦେଖାଇବା, 
ପାରଦର୍ଶିତାର ପ୍ରତିଯୋଗିତାର ସୁବିଧା ନାହିଁ, ଓଡ଼ିଆର ଖାଦ୍ୟ, ପିଠା ପଣା, ରନ୍ଧନକଳା 
ଆଦି ସ୍ଵକୀୟତା ହରାଉଛି । ଗୋଟାଏ ଜାତି ସୁସ୍ପ ସବଳ ଓ ପ୍ରାଣ ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ଘେନି ବଢ଼ିବା 
କଥା | ଉଚ୍ଚ ଆଶା ଓ ଆକାଂକ୍ଷା ଘେନି ସେ ଉନ୍ନତିର ଉଚ୍ଚତର ସୋପାନକୁ ପାଦ ବଢ଼ାଇବ । 
ବଡ଼ରୁ ବଡ଼ ହେବ । ସଂସ୍କୃତି ସେଥିପାଇଁ ରାହା ଦିଏ । ସାହା ହୁଏ | ସଂସ୍କୃତିର ପରମ୍ପରା 
ଓ ସାଂପ୍ରତିକ ସ୍ମିତିରୁ ଭବିଷ୍ୟତର କଳନା କରିହୁଏ । ଏ ସଂସ୍କୃତିର ଲୋକେ କଣ 
କରିପାରିବେ, କେତେ ବାଟ ଯାଇପାରିବେ, ୟା ଦେହି କ'ଣ ହେବ କି ହେବ ନାହିଁ 
ଅନୁମାନ କରିହେବ । 

କାର୍ରିକ ପୂର୍ଣ୍ଣିମାରେ ବୋଇତ ଭସାଉଥିବା ଜାତିର କୈବର୍ଭମାନେ ଏବେ ବି ଦୂର 
ଦରିଆରୁ ମାଛ ଧରନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ତହୁଁ ଅଧିକ ? ନୌବାଳକ ତାଲିମ କେନ୍ଦ୍ର ଖୋଲୁଛି । 
ନୌବାହିନୀରେ ଧୂରୀଣ ହେବାର ଆଶା କରାହେବ । ଦରିଆ ପାରି ବଣିଜ ଏମାନଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ହୋଇପାରିବ । ବୀରତ୍ବର ଅନେକ ପର୍ବ ଅଛି । ତାର ପାଳନ ପରମ୍ପରା ବଦଳି 
ଆସୁଛି । କିନୁ ଏମାନେ ସୈନ୍ୟ ବାହିନୀରେ ପାଦର୍ଶିତା ଦେଖାଇ ପାରିବେ । କଳା ନିପୁଣତା, 
ଶିଳା-ଶିଳ୍ ପୁରା ଚାଲିଯାଇନି । ତାକୁ ଜୀବନ୍ତ କରିହେବ | ଏ ମାଟି ରତ୍ଧଗର୍ଭା । ଏ 
ମାଟିର ନଦୀ ଓ ପାଖ ଦରିଆ ବି ରତୃଗର୍ଭା। ଏ ଦେଶର ଲୋକେ ପରିଶ୍ରମୀ ଓ ସାହସୀ 
ଥିଲେ | ତାଙ୍କୁ ନେଇ ଖଣିଜ ସମ୍ପଦର ଆବିଷ୍କାର ଓ ବିନିଯୋଗ ହୋଇପାରିବ । ଶିଛାୟନ 
ସମ୍ଭବ ହେବ ଏ ମାଟିରେ । ଏ ମାଟିର ପିଲାକୁ ସେ ଦିଗରେ ଉପଯୁକ୍ତ ତାଲିମ ଦେବାଲାଗି 
ଉପଯୁକ୍ତ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଗଢିଉଠିଲେ, ପରିଷଦ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇ ଆବହାୱା ଖେଳିଲେ ଜାତି 
ଉଠିବ ଓ ଉଠାଇବ ତାରି ପାଖ ପଡ଼ୋଶୀଙ୍କ । ଆମର ସଂଗଠନ ଓ ଶୃଙ୍ଖଳା ଓ ଆତ୍ସସମୀକ୍ଷା 
ହେବାର କଥା ଉପଯୁକ୍ତ ମାର୍ଗରେ । ଅନେକ ସମୟରେ ଆମର ଆତ୍ସ-“ସମାଲୋଚନା 
ଭୁଲ୍‌ ବାଟରେ ଯାଉଛି । ଏପରିକି ଆମେ ଅନାବଶ୍ୟକ ଭାବେ ଦୋହରାଉଛେ କେତୋଟି 
ଗତବନ୍ଧା କଥା । ଗୋଟିଏ ଉଦାହରଣ ଦିଏ । 


୪୭୩ 


Digitized by PPRACHIN/SOA 


ଆମେ କଂଣ ସତରେ ସମୟାନୁବର୍ଭୀ ନୋହୁଁ । ସମୟାନୁବର୍ଭୀ ନ ହେବାଟା 
କଂ ଣ ଆମର ପରମ୍ପରା ? ଭାରତୀୟ ସମୟାନୁବର୍ଭିତା କଥାଟା ତାତ୍ସଲ୍ୟ ମନ୍ତବ୍ୟ ଭାବରେ 
କେମିତି ଉଠିଲା ? ଆମର ବିବାହ ବିଷୟରେ ବିଚାର କରନ୍ତୁ । ସମୟ ବା ଲଗ୍ନ ଗଡ଼ିଯିବାକୁ 
କେହି କେବେ ଦିଏ କି ? ସେହିପରି ପର୍ବକଥା ଦେଖନ୍ତୁ, ଯେଉଁ ମୁହୂର୍ରେ ପୂଜା 
ଆରମ୍ଭ, ଜୀବନ୍ୟାସ, ଚକ୍ଷୁ ଦାନ, ଉତ୍ସର୍ଗ ଆଦିର ବିଧି ସେଥିରୁ ବିଚ୍ୟୁତ ହେବାର ଦେଖାଯାଏ 
କି ? ଗାଁରେ ସକାଳ ନୋହୂଣୁ କାଳିଅନ୍ଧାରୁ ଉଠି ଅଗଣାରେ ପବିତ୍ର ପାଣି ପକାଇବା, 
ରୁମ ଲୁଚିଗଲେ ସଂଜବତି ଲଗାଇବା ଇତ୍ୟାଦିରେ କେହି କେବେ ସମୟ ଗଡ଼ାଏ ? 
ଚାଷବାସ ବିଧି ଦେଖନ୍ତୁ, ଅକ୍ଷୟତୃତୀୟା ଦିନ ହଳ ଅନୁକୂଳ ନକରି ଚତୁର୍ଥୀ ଦିନ କରାଯାଏ 
କି ? ପରଖ୍ପରାର ବିଶ୍ଲେଷଣ କରନ୍ତୁ । ଯେଉଁ ମୁହୂର୍ଉ, ଯେଉଁ ତିଥ଼ୂ ବା ଦିନରେ ଯାହା 
ହେବାର କଥା ହୁଏ। ଭାରତୀୟ ଏବଂ ଓଡ଼ିଆମାନେ ସମୟାନୁ ବର୍ଉୀ । ଭାରତୀୟ 
ସମୟାନୁବର୍ଭିତା ହସନବଜର କଥା ହେଲା ଏହି ସାଂପ୍ରତିକ କାଳରେ ! ହୁଏତ ଭଡ଼ା 
ମଟର, ରେଳ ଚଳାଚଳରେ ପରିଚାଳନାଗତ ତୁଟି ହେତୁ ସମୟର ଠିକଣା ନଥିବାରୁ 
ଏପରି ଘଟିଲା। କଥାଟା ଜଳଜଳ ହୋଇ ଦିଶୁଛି । ଅଫିସ୍‌ କଚେରି ସଭାସମିତିରେ 
ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷ, ଅଧିକାରୀ ବା ଉଦ୍ୟୋକ୍ତାମାନଙ୍କ ଢିଲାମି ପାଇଁ କଥାଟା ବ୍ୟାପି ଆମକୁ 
ପଦାରେ ପକାଉଛି । ଜାତି ଉପରେ ଦୋଷ ଲଦି ଦେଇ ଆମେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ତୁଟିକୁ 
ଘୋଡ଼ାଇବାର ଚେଷ୍ଟା କରୁଛୁ । ଏଇକଥା ଭାବିଲାବେଳେ ମଧୁବାବୁ ଆଖି ଆଗକୁ ଚାଲି 
ଆସନ୍ତି । ତାଙ୍କରି କଥା ମନେ ପଡ଼ିଯାଏ । ତାଙ୍କର ବାଣୀ କାନରେ ଶୁଭିଯାଏ । ଜାତୀୟ 
ଚରିତ୍ର ସଂପର୍କରେ କେତେ କେତେ ଦାମିକା କଥା ସେ ନ ବତାଇଛନ୍ତି। 

ଓଡ଼ିଆ ଲୋକଙ୍କ ଭିତରେ ଏକତା ନାହିଁ ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ଓଡ଼ିଆଏ କେବେ 
ଏକାଠି ହେବେ ? ଏଠି ପରା ଏକୁ ଆରେକ ବଳିୟାର । କେହି କାହାରିକି ଦେଖିପାରନ୍ତି 
ନାହିଁ । ଜଣେ ଉଠିଗଲା ବେଳେ ଆରକ ତାଂ ଗୋଡ଼ ଟାଣି ଧରେ - ଏମିତି କଥାମାନ 
ଶୁଣାଯାଏ | କିନୁୁ ଧଉଳି ବା ଖଣ୍ଡଗିରିଠାରେ ଛିଡ଼ା ହେଲେ ଅଶୋକାଷ୍ଟମୀ ବା ରଥଯାତ୍ରା 
ଦିନ ଭୁବନେଶ୍ବର ବା ପୁରୀ ଇତ୍ଯାଦିରେ ବିଚାରକ୍ଷମ ମନଘେନି ପହଞ୍ଚିଲେ, ସେକଥା 
ଭାବିହେବ ? ଅନେକ ଲୋକ ଧଉଳି ପାଖେ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧରେ ମରିଛନ୍ତି । ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ 
ସେମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା । ଲୁ ଲଢୁ ଯୁଦ୍ଧ ଭୂଇଁରେ ସେମାନେ ପ୍ରାଣବଳି ଦେଇଛନ୍ତି 
ପରାସ୍ତ ଓ ବିକଳାଙ୍ଗ ହୋଇ ବନ୍ଦୀ ହୋଇଛନ୍ତି । ଏକାଠି ଏତେ ଲୋକ ଦେଶ ମାତ୍ସକାର 
ସ୍ଵାଧୀନତା ରକ୍ଷା ପାଇଁ ପ୍ରାଣପାତ ଯାଏ ସଂଗ୍ରାମ କରିବା କ”ଣ ସାମାନ୍ୟ କଥା ? ହୁଏତ 
ବିପୁଳ ସଂଖ୍ୟାରେ ସଂଗଠିତ ହୋଇ ଯୁଦ୍ଧକୁ ନ ଆସି ଥିଲେ କିମ୍ବା ଛତୂଭଙ୍ଗ ଦେଇ 
ପଳାଇଥିଲେ ନିହତ, ଆହତ, ବିକଳାଙ୍ଗ ଓ ବନ୍ଦୀଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ଏତେ ହୋଇ ନଥାନ୍ତା ! 
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ଏମାନେ ପୁଣି ଘାଇଲା ବାଘ ପରି ଅଶୋକଙ୍କୁ ତ୍ରସ୍ତ କରୁଥିଲେ । ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନରେ 
ଅଶୋକଙ୍କର ଶିଳାଲେଖର ସ୍ଵରରୁ ଏହା ଧରିହୁଏ । ଖଣ୍ଡଗିରିରେ ଖାରବେଳଙ୍କ ଶିଳାଲେଖ 
ଦେଖିଲେ ଜଣାପଡ଼େ କେମିତି ଏ ଜାତିର ବୀରମାନେ ସଂଗଠିତ ହୋଇ ଭାରତର ଏକ 
ବିଶାଳ ଅଞ୍ଚଳରେ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ବିସ୍ତାର କରି ପାରିଥିଲେ | ବିଦେଶୀ ଶତୃକୁ ପରାହତ କରି 
ଏକ ବିସ୍ତୀର୍ଣ୍ଣ ଭାରତୀୟ ଅଞ୍ଚଳକୁ ଆପଣାର କରି ରଖିଥିଲେ । ଅବଶ୍ୟ କେଉଁ ଭାରତୀୟ 
ଜାତି ଅନ୍ଯ କେଉଁ ଭାରତୀୟ ଜାତି ଉପରେ ଆଧିପତ୍ୟ ବିସ୍ତାର କଲା ସେଇଟା ବଡ଼ 
କଥା ନୁହେଁ । ବରଂ ସାଂପ୍ରତିକ ବିଚାରରେ ସେଇଟା ପୁରୁଣାକାଳିଆ ଚିନ୍ତା । ମୋର 
କହିବାର କଥା ସଂଗ୍ରାମରେ ବିଜୟ ଓ ପରାଜୟ କଥା ବିଚାର କରନ୍ତୁ | ପୁରୀ ରଥଯାତ୍ରାରେ 
ସମସ୍ତେ ଏକାଠି ହୋଇ ଜାତି ବର୍ଣ୍ଣ ନିର୍ବିଶେଷରେ ଦଉଡ଼ି ଟାଣିଲେ ରଥ ଚାଲେ । ଜାତି 
ସେମିତି ଚାଲିବ । କାଞ୍ଚିକାବେରୀ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଏଇଠି ମନେପଡ଼େ । ଗୋପବନ୍ଧୁ ସେକଥା 
ମନେ ପକାଇ କହିଥିଲେ -“ଏ ଦେଶର ନେତା ନିଜେ ନାରାୟଣ ।” ଦେବତା ବି 
ଏକତାର ବନ୍ଧନରୁ ବାଦ୍‌ ଯାଇନାହାନ୍ତି । 

କଳା ସାଧନାରେ ବି ଏ ଜାତି ଏକାଠି ଠିଆ ହୋଇଛି । ଏକତା ଶୃଙ୍ଖଳା ଓ 
ସଂଗଠନ ଫଳରେ ଏହାର କଳା କୁଶଳତା ଏତେ ସୁନ୍ଦର ଓ ଚିରନ୍ତନ ମୂଲ୍ୟ ଘେନି ପୁରୀ, 
କୋଣାର୍କ, ଭୁବନେଶ୍ବର, ଖିଚିଂ ଆଦିରେ ଫୁଟି ପାରିଛି । କାଠଯୋଡ଼ିର ପଥରବନ୍ଧ ତ 
ଜଣାଶୁଣା କଥା । ପର୍ବପର୍ବାଣି ଉସବ ଭିତରେ ଆମେ ଏକାଠି ହୋଇ ଧର୍ମକାମ କରୁ । 
ଏକତା, ସଂଗଠନ, ଶୁୃଝଂଳା ଆମର ପରମ୍ପରା | 

ବିଳାସ ଆମର ପରମ୍ପରା କି ? ହୁଏତ ହୋଇଥିବ। କିନ୍ତୁ ମୋଗଲ ବିଳାସ ଓ 
ଆମ ବିଳାସ ଏକା କଥା ନୁହେଁ। ଯେଉଁ ନରସିଂହ ସୂର୍ଯ୍ୟମନ୍ଦିର କଲେ, ସେ ହୁଏତ 
କଳାପ୍ରିୟ ଓ ବିଳାସୀ ହୋଇଥିଲେ ସମୁଦ୍ର କୂଳରେ ନିଜ ପାଇଁ ପ୍ରାସାଦ ତୋଳାଇ 
ପାରିଥାନ୍ତେ ! ଭୁବନେଶ୍ବରର ବିଭିନ୍ନ ମନ୍ଦିର ନିର୍ମାତାଗଣ ଯଯାତି ବା ଅନ୍ଯ ସୋମବଂଶୀ 
ନୃପତିମାନେ ନିଜ ପାଇଁ ଚମଜ୍କାର କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଖଚିତ ସୁଦ୍ଧଢ଼ ପ୍ରାସାଦ ତୋଳାଇ 
ପାରିଥାନ୍ତେ । ମହାନ ବିଜେତା ଅନଙ୍ଗ, କପିଳେନ୍ଦ୍ର ପ୍ରଭୃତି ମହାନଦୀ ଓ କାଠଯୋଡ଼ି 
ଜୂଳରେ କଟକଠାରେ ବାରବାଟୀ ଦୁର୍ଗକୁ ଆହୁରି ବିସ୍ତୃତ, ଦୃଢ଼ ମଜଭୁତ୍‌ ଓ ଚମଜ୍ାର 
କରି ତୋଳାଇ ପାରିଥାନ୍ତେ । ସେମାନେ ଚାହିଁଥିଲେ ଭାରତର ଯେ କୌଣସି ଦୁର୍ଗ ଓ 
ପ୍ରାସାଦ ଠାରୁ ଅଧିକ ଉନ୍ନତ କରିପାରିଥାନ୍ତେ । କିନ୍ତୁ ତାହା କରିନାହାନ୍ତି । ସେମାନେ 
ଯାହା କରିଛନ୍ତି; ଦେବତାଙ୍କ ପାଇଁ, ସର୍ବସାଧାରଣଙ୍କ ପାଇଁ ତ୍ୟାଗ, ସଂଗଠନ ଶକ୍ତି ଓ 
ବସ୍ସଳତା ପରମ୍ପରା ସୃଷ୍ଟି କରିଛି । ସେଥିପାଇଁ ସହଯୋଗ ପାଇଛନ୍ତି । ବିଦ୍ରୋହ ବା ବିପ୍ଳବ 
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ହୋଇନାହିଁ ସେମାନଙ୍କ ରାଜ୍ୟରେ । ପରେ ଯେତେବେଳେ ଏଥିରେ ଖିଲାପ ହେଲା, 
ସେତେବେଳେ ବିବ୍ରୋହ ଦେଖାଦେଲା । ତାହା ଏବର କଥା । 
ଆମର କେତେ ଅର୍ବାଚୀନ ଚିନ୍ତା ଓ ପ୍ରଥା ଆମର ପାରମ୍ପରିକ ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ଵୀକୃତି 
ନ ପାଇ ପଶିଆସିଛି ଏବଂ ଚଳିଯାଇଛି । ଜାତିପ୍ରଥା ଏବଂ ଗଣା ଆମର ପରମ୍ପରା ନୁହେଁ । 
ଆମ ନୃତ୍ୟ, ସଂଗୀତ ଓ ବାଦ୍ୟ ବିଶାରଦ ଗୋଷ୍ଠୀ ଉପଯୁକ୍ତ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ନ ପାଇବାଟା 
ପରମ୍ପରା ନୁହେଁ । ବରଂ ସେମାନେ ଉପଯୁକ୍ତ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ପାଉଥିବାର ପ୍ରମାଣ ମନ୍ଦିର ଗାତ୍ରରେ, 
ଶିଳା-ଶିଳ୍ପ ଓ ପାର୍ବଣ ବିଧିରେ ରହିଅଛି । 
ବିସ୍କୃତି ଓ ବିସ୍ଵୃତି ଭିତରୁ ଆମକୁ ଆମର ସଂସ୍କୃତିକୁ ଖୋଜିବାକୁ ହେବ । ବାଘ 
ପେଟରେ ପଡ଼ିବା ଆଗରୁ କିମ୍ବା ଅରଣ୍ୟରେ ଅନ୍ଧାର ଘୋଟିବା ପୂର୍ବରୁ ଆମକୁ ଧେନୁକୁ 
ଖୋଜିଆଣି ଆଶ୍ରମରେ ପହଞ୍ଚାଇବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଗୋରୁ ଖୋଜାରେ ବି ସମୟ ସୀମା 
ଅଛି । ଗବେଷଣାରେ ଯେଉଁଟା ଆଗ ଓ ଶୀଘ୍ର ହୋଇଯିବା ଉଚିତ, ସେ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଳମ୍ବ 
ଅନୁଚିତ । ସେ ଦିଗରେ ଯୋଗ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ମିଳିତ ଏବଂ ସଂଗଠିତ ଉଦ୍ୟମ ଲୋଡ଼ା । 
ଆମର ଦିଗ ମୋଡ଼ ହୋଇଯାଇଛି । ଭଂଜ ଜୟନ୍ତୀ ହେଉଛି । ସୁଖର କଥା | ସେ 
ବିଷୟରେ ପଦେ କୁହେ । ଭଂଜ ବୋଧହୁଏ ଭୁଲ୍‌ ବୁଝାମଣା ଭିତରେ ହନ୍ତସନ୍ତ ହେଉଥିବା 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରତିଭା । ତାଙ୍କର ପ୍ରତିଭା, ପୌରୁଷ ଓ ସ୍ବାଭିମାନ ଅନନ୍ୟ । ସଂସ୍କୃତର ପ୍ରତିସ୍ପର୍ଵାରେ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟକୁ ଛିଡ଼ା କରାଇବାରେ ତାଙ୍କର ତପସ୍ୟା ବୃଥାଯିବା ଉଚିତ ନୁହେଁ । 
‘ଘେନ ନୈଷଧ ପରାଏ, କହେ ଉପଇନ୍ଦ୍ର ବୁଧ ପ୍ରମୋଦ କରାଏ” ବା “କହେ ଉପଇନ୍ଦ୍ 
ମୋ ପ୍ରଭୁ ଶ୍ରୀରାମ ବୈକୁଣ୍ଠନାଥ ସାକ୍ଷାତ, ଜାତ କଲେ କ୍ଷୀରାର୍ଣବୁ ରସ ମୋର ଗିରାର୍ଣ୍ଣବୁ 
ରସଗୀତ,” କହିଲାବେଳେ ସେ ଓଡ଼ିଆ କାବ୍ୟକୁ କେଉଁ ସ୍ତରକୁ ଉଠାଇ ନେଇଥିଲେ 
କଳ୍ପନା କରନ୍ଧୁ । “କହେ ଉପଇନ୍ଦ୍ର ଉତ୍ତମ କବିବୂନ୍ଦ ବିଚିତ୍ର ମାର୍ଚେଚ୍ଛେ ମୋ ସଞ୍ଚର! 
କହିବା ବେଳେ କିପରି ନେତୃତ୍ବର ଆହ୍ଵାନ ଦେଇଛନ୍ତି ଭାବିବାର କଥା | ତାଙ୍କ ଜୟନ୍ତୀରେ 
କେବଳ ତାଙ୍କର ବିପୁଳ ବିଚିତ୍ର ସୃଷ୍ଟି ସମ୍ଭାର କଥା ପକାଇ ଅଳଙ୍କାର ଚର୍ଚାରେ ଆତ୍ସବିଭୋର 
ନ ହୋଇ ତାଙ୍କର ଶପଥ ଓ ସାଧନା କଥା ସ୍ମରଣ କରିବା ଉଚିତ । ଆଜି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା 
ଏକ ଭିନ୍ନ ପରିସ୍ଥିତିର ସମ୍ମୁଖୀନ ହୋଇଛି । ଆଗରେ ତା”ର ଯୁଗର ଆହ୍ଵାନ | ବିଜ୍ଞାନ ଓ 
ଟେକ୍ନୋଲୋଜୀ ଯୁଗରେ ଭାଷାକୁ ବିଭିନ୍ନ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଓ ବୈଷୟିକ ବିଦ୍ଯାର ମାଧ୍ଯମ 
ହେବାକୁ ପଡିବ । ଯୁଗ ଚିନ୍ତା, ଯୁଗର ଆବଶ୍ୟକତା ଓ ରୁଚି ବଦଳିଛି । ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ 
ତହିଁର ଭାଜନ ହେବାକୁ ହେବ। ଆମ ଭାଷାରେ ପଦାର୍ଥ ବିଜ୍ଞାନ ପରମାଣୁ ତ୍ତ, 
ଯାନ୍ତିକ ବିଜ୍ଞାନ ଇତ୍ୟାଦିରୁ ନୃତତ୍ତ୍ର ଓ ଚିକିତ୍ସା ବିଦ୍ୟା ଇତ୍ଯାଦିରେ ଖାଲି ଗ୍ରନ୍ଧ ନୁହେଁ, 
ଏପରି ପ୍ରାମାଣିକ ଗ୍ରନ୍ଧ ଲେଖିବାକୁ ହେବ ଯେ ଯାହାକୁ ଅନୁବାଦ କରିବା ଲାଗି କିମ୍ବା 
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ଓଡ଼ିଆରେ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ଲୋକେ ଓଡ଼ିଆ ଶିଖିବେ | ଏହି ପ୍ରତ୍ୟୟ କ'ଣ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଂଜଙ୍କ 
ଦାୟାଦମାନଙ୍କ ପ୍ରାଣରେ ଆସିବ ନାହିଁ ? 

ସବୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆମର ଗବେଷଣା ହେବା ଉଚିତ । ମୌଳିକ ଗବେଷଣା ହେଲେ 
ମାତୃଭାଷାରେ ତାହା ପ୍ରଥମେ ପ୍ରକାଶିତ ହେବ । ପ୍ରସାର ପାଇଁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିଶ୍ବବିଦିତ 
ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ ଓ ପୁନର୍ଲିଖନ କରାଯିବ । ଆମେ ଅନ୍ୟ ଭାଷାକୁ ସମ୍ମାନ କରିବୁ 
ଏବଂ ସମସ୍ତ ସମ୍ମାନିତ ଭାଷା ଭିତରେ ଆମ ଭାଷାକୁ ଗଣିବାକୁ ଚାହିଁବୁ । ଆମେ ବିଶିଷ୍ଠ 
ଜାତି ଭାବରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଉନ୍ନତ ଜାତିମାନଙ୍କ ସହିତ ସମସ୍କନ୍ଧ ହୋଇ ଛିଡ଼ା ହେବୁ । 
ଏଇ ଆତୃପ୍ରତ୍ୟୟ ଏବଂ ଉପଯୁକ୍ତ ସାଧନ ପାଇଁ ପ୍ରେରଣା ପାଇବା ଓ ଦେବାରେ ଭଂଜ 
ଜୟନ୍ତୀର ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଭୂମିକା ରହିଛି । କେବଳ ଭଂଜ କାହିଁକି, ଯେ କୌଣସି କବି ଓ 
ସାହିତ୍ୟସ୍ତଷ୍ଟାଙ୍କ ଜୟନ୍ତୀରେ ଆମେ ଏପରି ଚିନ୍ତା କରିବା ଓ ଶପଥ ନେବାର କଥା । 
ମଧୁସୂଦନଙ୍କ ଜୟନ୍ତୀ ଓ ଶ୍ରାଦ୍ଧ ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ପବିତ୍ର ଦିବସ । 

“ଉଠରେ ଉଠରେ ଜଜୁଳ ସନ୍ତାନ 

ଉଠିବୁ ତୁ କେତେ ଦିନେ ।” 

-ପଦଟି ଏବେ ବି ପ୍ରାଣରେ ସ୍ତନ୍ଦନ ଆଣେ । କିନ୍ତୁ ଜୀବିତ ପ୍ରାଣରେ ସିନା ସ୍ଥନ୍ଦନ 
ଆସିବ । ଅବଶ୍ୟ ୟା ମାନେ ନୁହେଁ, ଆମେ ମୃତ ବୋଲି ଆତ୍ସ୍‌ ସମାଲୋଚନା କରି ତୃପ୍ତି ଓ 
ଶାନ୍ତିରେ ବସି ପଡ଼ିବା । ସେ ଦିଗରେ ଯୋଜନା ଓ ସଂଗଠନ ଲୋଡ଼ା ! କେମିତି ଏ ଜାତିକୁ 
ଆତ୍ସ ସଚେତନ କରି ତା' ମନରେ ଆଅତ୍ଵ ପ୍ରତ୍ୟୟ ଜାଗ୍ରତ କରିବାକୁ ହେବ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କୁ 
ସଂଗଠିତ କରି ଜାତିକୁ ଏକ ଜାତି ଭାବରେ ସମର୍ଥ ଓ ଜାତୀୟତାବୋଧ, ସାମର୍ଥ୍ୟରେ 
ସ୍ବାଭିମାନୀ କରି ଛିଡ଼ା କରାଇବାକୁ ପଡ଼ିବ, ସେ ଦିଗରେ ଗବେଷଣା ଓ ସଂଗଠନ ଲୋଡ଼ା | 

ରାଉରକେଲା ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଆଧୁନିକ ତୀର୍ଥ | ସେଇଠି ସତେ ଯେପରି ଇସ୍ତାତ 
କାରଖାନାର ଧୁଆଁକୁ ଚାହିଁ ବେଦବ୍ୟାସରୁ ଇଂଗିତ ଆସେ - 

ଉତ୍ତିଷ୍ଠତ ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରାପ୍ୟ ବରାନ୍ଧିବୋଧତ 

କୁରସ୍ୟ ଧାରା ନିଶିତା ଦୁରତ୍ୟୟା 

ଦୁର୍ଗଂ ପଥସ୍ତକୁବୟୋ ବଦନ୍ତି। 

ପୁଣି ନବ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ମଧୁସୂଦନଙ୍କ ବ୍ରୋଞ୍ଜ ମୁର୍ଭି ଜୀବନ୍ୟାସ ପାଇ କହି ଉଠେ - 

“ଉଠରେ ଉଠରେ ଜକଳ ସନ୍ତାନ 

ଉଠିବୁ ତୁ ଆଉ କେତେ ଦିନେ!” 


Qu 
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କୃଷଚୂଡ଼ା କାହିଁକି ନ୍ୟୁଜ୍‌ ନ ହେବ ? 
ଶୈଳଜ ରବି 


ଆଛା ଏଇ କୃଷ୍ଣଚୂଡ଼ାର କଥା ଖବରକାଗଜରେ ଲେଖିହୁଏ ନା ? - ପଚାରିଛନ୍ତି 
“ କୃଷଚୂଡ଼ା! ଗଳର ଖ୍ୟାତନାମା ସ୍ରଷ୍ଟା ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତି ଆଉ ଉତ୍ତର ଦେଉଛନ୍ତି ପ୍ରଥମେ 
କଳିଙ୍ଗ ଓ ପରେ “ସମ୍ବାଦ' ଭଳି ଦୁଇଦୁଇଟା ଖ୍ୟାତନାମା ଖବରକାଗଜର ସମ୍ପାଦକ 
ପଦ ତୁଲାଇଥିବା ସାମ୍ବାଦିକ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତି “ ନା ସମ୍ପାଦକର ପୂଥବୀରେ କୃଷ୍ଣଚୂଡ଼ା ଏକ 
ଅବାନ୍ତର ସୃଷ୍ଟି । ସମୁଦାୟ ପୃଥିବୀ ହୁଏତ ଉପହାସ କରିବ, ଖବରକାଗଜର ସ୍ତମ୍ଭରେ 
କୃଷ୍ଣଚୂଡ଼ାର ବର୍ଣ୍ଣନା ।”  କୃଷ୍ଣଚୂଡ଼ା! ଗଛର ନାୟକ ସଦାନନ୍ଦ ଉଭୟ କଥାକାର ସୁରେନ୍ଦ୍ର 
ବାବୁଙ୍କର କା' ଏବଂ ସାମ୍ବାଦିକ ସୁରେନ୍ଦ୍ରବାବୁଙ୍କର ଅଲଟର୍‌ ଇଗୋ । ସଦାନନ୍ଦ ଏବେ 
ବି ଚିଜ୍କାର କରି ପଚାରୁଛି ନିଜର ସତୀର୍ଥ ସାମ୍ବାଦିକମାନଙ୍କୁ “ କୁହ, କୃଷ୍ଣଚୂଡ୍ନା କାହିଁକି 
ନ୍ୟୁଜ୍‌ ନ ହେବ ? କାହିଁକି ନୁହେଁ ? 

ଦିନଟା ଖରାପ୍‌ କଟିଲେ ମଣିଷ ନିଜକୁ ନିଜେ କହେ, ଆଜି କାହା ମୁହଁ ଚାହିଁଥିଲି 
କେଜାଣି ! ଖବରକାଗଜ ପଢୁଥିବା ମଧ୍ଯବିତ୍ତ ମଣିଷର ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ଦିନ ଖରାପ୍‌ କଟିବାକୁ 
ବାଧ୍ୟ କାରଣ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଦିନ ସକାଳ ହେଲେ ସେ ଚାହେଁ ଖବରକାଗଜ ହକର୍‌ର ମୁହଁ 
ଅଥବା ସେ ଦୁର୍ମୁଖ ରାତିରୁ ଖିଡ଼ିକି ବାଟେ ପକାଇ ଦେଇଯାଇଥିବା ଅଶୁଭ ଶକୁନ 
ଖବରକାଗଜର ମୁହଁ । ଖବରକାଗଜଟା ହାତକୁ ଟେକି ନେଲାବେଳେ ଢେଙ୍କି ପାହାର 
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ପରି ଛାତିଟା ପଡ଼େ, ଉଠେ | ଅଜଣା ଆତଙ୍କରେ ଦେହଟା ଶୀତେଇ ଉଠେ | ସ୍ଵତଃ 
ମନର ରୁପେଲି ପର୍ଦଦାରେ ଖେଳିଯାଏ, ଆତଙ୍କବାଦୀଙ୍କ ହାତବୋମାରେ ଦେହରୁ ଅଲଗା 
ହୋଇଯାଇଥିବା ଦୁଇବର୍ଷ ଶିଶୁର ଛିଣ୍ଡାଗୋଡ଼ ରେଳ ପୋଲରୁ ତଳକୁ ଝୁଲି ପଡ଼ିଥିବା 
ଟ୍ରେନ୍‌ ଡବା, ଆସନ୍ୃଧ ଜୀବାଣୁ ଯୁଦ୍ଧ ପାଇଁ କେଉଁ ଦେଶର ସଜବାଜ, ତାଂ ଛଡ଼ା ନିହାତି 
କମ୍‌ରେ ଆଠଟା ମର୍ଡର, ପାଞ୍ଚଟା ଡକାୟତି ଓ ଚାରିଟା ଧର୍ଷଣର ବର୍ଣ୍ଣନା । ହୃତ୍କ୍ପ 
ପ୍ରଶମନ ପାଇଁ ହୁଏତ ଦୁଇଚାରିଟା ଫଟୋ ଥିବ, ଯଥା ନେଉଳକୁ ଗିଳି ଦେଉଥିବା 
ସାପ, ଅଭୟ ମୁଦ୍ରାରେ ପ୍ରବଚନ ଦେଉଥିବା ଗୃହମନ୍ତ୍ରୀ ଅଥବା ଜାନୁ ଜଘନ ଦେଖାଇ 
ଗୋଡ଼ ଫାଡ଼ି ଛିଡ଼ା ହୋଇଥିବା ବଲିଉଡ୍‌ ସୁନ୍ଦରୀଙ୍କ ଫଟୋ । 

ପର ମୁହୂର୍ଭଟି ବଞ୍ଚିବା ପାଇଁ କ'ଣ ଥାଏ ବାର୍ଭା ସେ ଖବରକାଗଜରେ ? 
ହା” ହୁତାଶମୟ ଜୀବନର ଭାରି ବୁଜୁଳାଟା ବେକରେ ଝୁଲାଇ ରାତିସାରା ଶୋଇଥିବା 
ମଣିଷ ସକାଳୁ ଉଠି ଖୋଜେ ଟିକେ ବଞ୍ଚିବାର ରାହା । ଖୋଜି ବସେ ତାକୁ ଆଶା, 
ଭରସା, ପ୍ରତ୍ୟୟ ଦେଇପାରୁଥିବା କିଛି ତଥ୍ୟ, କିଛି ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଠିକଣା, କିଛି ଘଟଣା | 
କାହିଁ, କେଉଁଠୁ ପାଇବ ସିଏ ସେ ଖବର । ଖବରକାଗଜ ? ରେଡ଼ିଓ ? ଟିଭି ? ସବୁ 
କାଗଜ, ସବୁ ଗଣମାଧ୍ୟମ ବାକ୍‌ ଭିତରୁ ବାହାରୁଛି ରେ”ରେକାର ରବ, ରକ୍ତର ଛିଟା, 
ଗୋଳା, ଗ୍ରେନେଡ୍‌ ଅଥବା ନାଳୁଆ କୋଣ୍ଡମ୍‌ର ଗନ୍ଧ। ସକାଳ ଚାହାରେ ଝାଡ଼ି 
ଦେଇଯାଏ ଖବରକାଗଜ ବ୍ରାଉନ୍‌ ସୁଗର୍‌ ପରି କିଛି ବିଷ । ପ୍ରତିଦିନ ମୁଁ ପଇସା ଖର୍ଚ୍ଚ 
କରି କାଗଜ ପଢ଼ିବା ନୀରେ ନିଜର ଦେହ, ମନ, ଆତ୍ଵାକୁ ମୃଦୁ ବିଷ ସଂଚାରଣର 
ଶିକାର କରାଏ । ହାତରେ ଫୁଟିଯାଇଥିବା ହାତ ବୋମା ପରି ପ୍ରତି ପ୍ରଭାତରେ ମୋର 
ସବୁ ସ୍ଵପ୍ନ ସମ୍ଭାବନା, ବିଶ୍ବାସକୁ ଛିନ୍‌ଛତ୍ର କରି ଦେଉଥିବା ସେହି କାଗଜପୁଳାକ 
ହାତରେ ଧରି ଚିକ୍ରାର କରିବାକୁ ଇଛ୍ଛାହୁଏ, “ରେ ନିଷାଦ, କହ ଝୃଷ୍ଣଚୂଡା କାହିଁକି 
ନ୍ୟୁଜ୍‌ ନହେବ ? କାହିଁକି ? କାହିଁକି ନୁହେଁ ?' 

ଯୁଦ୍ଧ ଜନାକାରୀ, ହତ୍ଯା, ମାରପେଞ୍ଚ, ନେତାଙ୍କ ଶୁଖିଲା ଭାଷଣ, ବାବାଙ୍କ 
ନିଷ୍ଣଳ ପ୍ରବଚନ - ଏହାକୁ ଛାଡ଼ି ପୃଥବୀରେ କ'ଣ ଆଉ କିଛି ବୋଲି କିଛି ଘଟୁନାହିଁ ? 
ଖବରକାଗଜବାଲାଙ୍କୁ ଏ ପ୍ରଶ୍ନ ପଚାରିଲେ ସେମାନେ ହୁଏତ କାନ୍ଧ ହଲେଇ କହିବେ- 
“ ହୁଏତ ଘଟୁଥିବ । କିନ୍ତୁ ଆମେ ନାଚାର । ଆମେ ଯାହା ପାଇବୁ ତାହା ହିଁ ଛାପିବୁ। 
ପାଠକ ଏଠି ପ୍ରଶ୍ମକରେ ବନ୍ଧୁବର, ତୁମେ ପ୍ରକୃତରେ ଯାହା ପାଅ ତାହା ଛାପ, ନାଂ ଯାହା 
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ଖୋଜ, ତାହା ପାଅ ଓ ତାହା ଛାପ ? ” ରାସ୍ତାକଡରୁ କେବଳ ଜରି ଓ ପ୍ଲାଷିକ୍‌ ଗୋଟାଉଥିବା 
ଲୋକ ଆଖିରେ କେବଳ ସଂସାର ଯାକର ଛିଣ୍ଡା ଜରି ଓ ଭଙ୍ଗା ପ୍ଲାଷ୍ଟିକ୍‌ ପଡେ । ସେହିପରି 
ଖବର ଗୋଟାଉଥିବା ଆଜିର ସାମ୍ବାଦିକଙ୍କ ଆଖିରେ କେବଳ ଅସମ୍ବାଦ, ବିସମ୍ବାଦ ଓ 
ଦୁଃସମ୍ବାଦ ପଡୁଛି । 

ଆଜିର ସାମ୍ବାଦିକଙ୍କ ଆଖିରେ ଖବରଯୋଗ୍ୟ ଘଟଣା କାହାକୁ କୃହାଯାଏ ? ପ୍ରାକ- 
ଏତିହାସିକ ଯୁଗରୁ ସେମାନେ ଘୋଷିଥିବା ଗୋଟିଏ ଫର୍ମୁଲା ହେଲା - କୁକୁର ମଣିଷକୁ 
କାମୁଡ଼ିବା ଏକ ମାମୁଲି ସତ୍ୟ । ମାତ୍ର ମଣିଷ କୁକୁରକୁ କାମୁଡ଼ିବା ଏକ ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ଖବର ! 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟ - ଯାହା କିଛି ଚାଞ୍ଚଲ୍ୟକର, ଚମକପ୍ରଦ ଓ ଉତ୍ତେଜକ ତାହା ହିଁ ଖବର | ଯଦି 
ସାଧାରଣ ସତ୍ୟଟିକୁ ଖବର ରୂପେ ବ୍ୟବହାର କରିବା ପାଇଁ ସାମ୍ବାଦିକ ବାଧ୍ଯହୁଏ ତାହେଲେ 
ସତ୍ୟକୁ ତାଞ୍ଚିତୁଞି ଆବଶ୍ୟକସ୍ଥଳେ ସେଥିରେ ମୋଟା ପୁଟ ଚଢ଼େଇ ଖବରଟିଏ ଗଢ଼ିବାକୁ 
ପଡ଼େ । ସାମ୍ବାଦିକ ପରିଭାଷାରେ ଖବର ଗଢ଼ିବାକୁ ଷ୍ଟୋରି ତିଆରି କରିବା କୁହାଯାଏ । 
ବାସ୍ତବରେ ସାମ୍ବାଦିକଙ୍କ ପାଇଁ ତାହାହିଁ ସବୁଠାରୁ ପ୍ରଣିଧାନଯୋଗ୍ୟ ଘଟଣା : ଯେଉଁଥିରୁ 
ହରର୍‌ ଷ୍ଟୋରି, ଡିଟେକ୍ତିଭ୍‌ ଷ୍ଟୋରି ଅଥବା ପର୍ନୋଗ୍ରାଫିକ୍‌ ଷ୍ଟୋରିଟିଏ ଉତାରି ହେବ । 
ସେହିଭଳି ଖବରକାଗଜରେ ସ୍ଥାନ ପାଇବା ଭଳି ବ୍ୟକ୍ତିତୃଙ୍କୁ ଚିହ୍ନଟ କରିବାର ମଧ୍ଯ କିଛି 
ଆନ୍ତର୍ଜାତିକ ଫର୍ମୁଲା ରହିଛି । ରାସ୍ତାରେ ପଡ଼ିଥିବା କଣ୍ଟାଟିକୁ ଗୋଟାଇ ନୀରବରେ ରାସ୍ତା 
କଡ଼କୁ ପକାଇ ଦେଇଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ଖବରକାଗଜରେ ସ୍ଥାନ ପାଇବା ଭଳି ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ନୁହନ୍ତି । 
କଣ୍ଟାଟି କୌଣସି ପଥଵକ ଗୋଡ଼ରେ ଗଳିଗଲା ପରେ ତୁରନ୍ତ ସେଠାରେ ଫଟୋଗ୍ରାଫର 
ସହ ପହଞ୍ଚି ଯିଏ ପଥ୍‌କ ଗୋଡ଼ରେ ବ୍ୟାଣ୍ଡେଜ୍‌ ବାନ୍ଧିଦେଲେ ସେହି ଜଣେ ସ୍ମରଣୀୟ 
ସେବକ । ଏଣୁ ତାଙ୍କ ପରିଚୟ ସାକ୍ଷାତକାର (ଫଟୋ ସହ) ମୁଖ୍ୟ ଫିଚର୍‌ ପୃଷ୍ଠା ମଣ୍ଡନ 
କରିବା ବିଧେୟ । ଖବରର ସଂଜ୍ଞା, ଖବର ସଂଗ୍ରହ ପଦ୍ଧତି ତଥା ଖବର ବିତରଣ ଶୈଳୀ 
ଏପରି ଗହରିଆ ଗୁଳାରେ ପଡିଛି ଯେ ତା'ର ପ୍ରଚଳିତ ଚେହେରା ବଦଳାଇବା ଏକପ୍ରକାର 
ଅସମ୍ଭବ ବ୍ୟାପାର ହୋଇପଡ଼ିଛି । 

ଚେହେରା ବଦଳୁଛି । ମାତ୍ର ଲୋକେ ଡ଼ଗ୍‌ ସ୍ଥାନରେ ଓଷଧ ଚାହୁଥିବା ବେଳେ 
ସେମାନଙ୍କୁ ବ୍ରାଉନ୍‌ସୁଗାର୍‌ ସ୍ଥାନରେ ହାସିସ୍‌ ଯୋଗାଇ ଦିଆଯାଉଛି । ଭାରତର ଖବରକାଗଜ 
ନମ୍ବର ଓନ୍‌ ବୋଲି ଦାବି କରୁଥିବା ଏକ ଇଂଲିଶ୍‌ ଦୈନିକ ଆଗରୁ କେବଳ ବାର ନମ୍ବର 
ପୃଷ୍ଠାରେ ରୂପସୀମାନଙ୍କ ଫଟୋ ଦେଉଥିଲେ । କାଳକ୍ରମେ ଦୁଇ ନମ୍ବର ପୃଷ୍ଠାଟି ମଧ୍ଯ 
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ରୂପସୀମାନେ ଅଧିକାର କଲେ । କ୍ରମଶଃ ସେମାନଙ୍କର ବହିର୍ବାସ ଅନ୍ତର୍ହିତ ହେଲା ଓ 
ଏବେ ପ୍ରତ୍ୟହ ଦର୍ଶନ ଦେଉଥିବା ଏହି ରୂପସୀମାନେ ପ୍ରାୟତଃ କେବଳ ଖଣ୍ଡିଏ ଖଣ୍ଡିଏ 
ଚଡ଼ି ପିନ୍ଧି ଦର୍ଶନ ଦେଉଛନ୍ତି । ଯାହା ଜଣାପଡୁଛି, ଏହି ଖବରକାଗଜ ଅନତିବିଳମ୍ଭେ 
କେବଳ ଦିଗମ୍ବରାମାନଙ୍କର ଫଟୋଚିତ୍ର ଏଥିରେ ପ୍ରକାଶ କରିବେ | ପରିବର୍ଭନକାମୀ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଖବରକାଗଜ ମଧ୍ଯ ଉକ୍ତ ମସାଲା ଫର୍ମୁଲା ନିଜ ନିଜ କାଗଜରେ ଚଳାଇବାକୁ 
ଚେଷ୍ଟିତ ହେଲେଣି। 

ପାଣି ସୁଅରେ ଭାସି ନଯାଇ ଉଜାଣି ପହଁରିବା ପାଇଁ ସତ୍ସାହସର ଆବଶ୍ୟକତା 
ରହିଛି । ସେହିଭଳି ସତ୍ସାହସର ଏକ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ କିଛି ବର୍ଷ ତଳେ ଆମେରିକାର ଗୋଟିଏ 
ଖବରକାଗଜ ଦେଇଥିଲା । ଏ ସମ୍ପର୍କୀୟ ଖବରଟି ଏକ ଲେଖା ଆକାରରେ, ଗୋଟିଏ 
ପତ୍ରିକାରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥିଲା । ବିଷୟବସ୍ତୁ ଝାପ୍‌ସା ଝାପ୍ସା ମନେପଡୁଛି, ଯଦିଓ 
ଶୀର୍ଷକଟି ସ୍ପଷ୍ଟ ମନେ ଅଛି । ଶୀର୍ଷକଟି ଥିଲା ହ୍ବେନ୍‌ ଖ୍ରାଏଷ୍ଟ ଏଡ଼ିଟେଡ୍‌ ଏ ନ୍ୟୁଜ୍‌ 
ପେପର୍‌ । ଗୋଟିଏ ଖବରକାଗଜ ମାଲିକଙ୍କୁ ସେହି ଖବରକାଗଜ ନିୟମିତ ଫିତୁଥିବା 
ଜଣେ ପାଦ୍ରୀ ଏକ ବିଚିତ୍ର ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଲେ। ତାଙ୍କ ପ୍ରସ୍ତାବ ଥିଲା ଯେ ଯଦି ତାଙ୍କୁ 
ପନ୍ଦରଦିନ ପାଇଁ ସେ ଖବରକାଗଜର ସମ୍ପାଦକ କରି ଦିଆଯିବ, ତେବେ ସେ ଉକ୍ତ 
ଖବରକାଗଜର କାଟତି ଆଶାତୀତ ଭାବେ ବଢ଼ାଇ ଦେଇପାରିବେ । 

ନିଜ ପରିବାର ଓ କର୍ମଚାରୀମାନଙ୍କ ବାରଣ ସତ୍ତ୍ବେ ମାଲିକ ପାଦ୍ରୀଙ୍କର ସେହି 
ଚାଲେଞ୍ଟିକୁ ଗ୍ରହଣ କରିନେଲେ ! ପାଦ୍ରୀଙ୍କୁ ମୁଖ୍ଯ ସମ୍ପାଦକ ଆସନରେ ବସାଇଦେଇ 
ତାଙ୍କୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵାଧୀନତା ଦେଇଦେଲେ । ପ୍ରଥମ ଦିନରୁ ହିଁ ଖବରକାଗଜଟିର ଚେହେରା 
ବଦଳିଗଲା | ସବୁ ନକାରାତ୍ସକ ଖବର ଭିତର ପୂଷ୍ଠାକୁ ଅଥବା ପହପ୍ପଷ୍ଠାକୁ ଚାଲିଗଲା ! 
କେଉଁ ଅନାଦିକାଳରୁ ସେହି ଏକାପ୍ରକାର ଭାଷଣ ଦେଉଥିବା ନେତାମାନଙ୍କର ଭାଷଣ 
ପଦେ ଦିପଦ ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶିତ ହେଲା! ସାଧାରଣ ଲୋକେ ସମାଜରେ କେଉଁଠି 
କ'ଣ ଭଲ କାମ କରୁଛନ୍ତି ସେହି ଖବରକୁ ହିଁ ଅଗ୍ରାଧିକାର ଦିଆଗଲା । ସୁସ୍ଥ ସାଂସ୍କୃତିକ 
କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମମାନଙ୍କୁ ଉତ୍ସାହିତ କରାଗଲା । 

ପାଦ୍ରୀଙ୍କ ସମ୍ପାଦନାର ପ୍ରଥମ ତିନିଦିନ ଭିତରେ ଖବରକାଗଜର ବିକ୍ରି କମିବା 
ଆରମ୍ଭ କରିବା ଦେଖି ମାଲିକ ଆତଙ୍କ ଗଣିଲେ । ତଥାପି ପନ୍ଦରଦିନ ପାଇଁ ଯେହେତୁ 
ପ୍ରତିଶ୍ରତିବଦ୍ଧ ଏଣୁ ଅଗତ୍ୟା ଚୂପ୍‌ ରହିଲେ । ଚତୁର୍ଥ ପଞ୍ଚମ ଦିନ ବିକ୍ରି ପ୍ଲାୟ ସ୍ପିର ରହିଲା । 
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ଷଷ୍ଠ ଦିନରୁ ଏହା କ୍ରମଶଃ ବଢ଼ିବାକୁ ଲାଗିଲା। ପନ୍ଦରଦିନ ପୂରିବା ପୂର୍ବରୁ ଦେଶସାରା 
ସେ ଖବରକାଗଜ ଏକ ଆଲୋଚନାର ବିଷୟ ହୋଇପଡ଼ିଲା ଓ ଆଶାତୀତ ବିକ୍ରି ହେଲା । 
ପନ୍ଦରଦିନ ପୂରନ୍ତେ ପାଦ୍ରୀଙ୍କୁ ମୁଖ୍ୟ ସମ୍ପାଦକ ପଦରେ ସ୍ଥାୟୀ ଭାବେ ରହିବା ପାଇଁ 
ଖବରକାଗଜର ମାଲିକ ଅନୁରୋଧ କଲେ । ସେ କହିଲେ - “ ମୁଁ କେବଳ ଦୁଇଟି କଥା 
ଆପଣଙ୍କ ଆଗରେ ପ୍ରମାଣ କରିବା ଚାହୁଥିଲି । ଲୋକେ ଯେ କେବଳ ନକାରାତ୍ୃକ, 
ଶସ୍ତା ଚମକପ୍ରଦ ଖବର ପଢ଼ିପଢ଼ି କ୍ଲାନ୍ତ ହେଲେଣି, ସେମାନେ ଏ ଦୃଷ୍ଟିଭରଙ୍ଗିରେ ପରିବର୍ଭନ 
ଚାହାନ୍ତି - ଏହା ପ୍ରମାଣ କରିବା ଥିଲା ମୋର ପ୍ରଥମ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । ଦ୍ଵିତୀୟତଃ, ଯୀଶୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟ 
ବଞ୍ଚିଥିଲେ ସମ୍ବାଦ, ସାମ୍ବାଦିକତା, ସମ୍ବାଦପତ୍ର ସଂପର୍କୀୟ ତାଙ୍କର ଅବଧାରଣା କେଉଁଭଳି 
ହୋଇଥାଆନ୍ତା ତାହାର ଏକ ନମୁନା ଦେଖାଇବାକୁ ଚାହୁଥିଲି ମୁଁ । ମୋ କାର୍ଯ୍ୟ ଏବେ ପୂର୍ଣ୍ 
ହୋଇଛି । ସମ୍ପାଦକ ହେବା ମୋ ଜୀବନର ସ୍ଵପ୍ନ ନୂହେଁ। ମୁଁ ପାଦ୍ରୀଟିଏ ହୋଇ ରହିବା 
ଚାହେ । ମୋଟାମୋଟି ରାଇଟ୍‌ ଅଫ୍‌ ଏହିଭଳି ଥିଲା । ଶୁଣିଛି, ଆମେରିକାର ଖ୍ରୀଷିୟାନ୍‌ 
ସାଇନ୍‌ସ ମନିଟର୍‌ ସମ୍ପାଦନା ପାଇଁ ଏହିଭଳି କେତେକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ମୁଲ୍ୟକୁ ଭିଭି କରିଥାଏ । 

ଆଛା ସଦାନନ୍ଦ, ମୁଥି ମରାମରି ହେଉଥିବା ଲୋକ ପ୍ରତିନିଧିଙ୍କ ଫଟୋ ଓ ଖବର 
କାହିଁକି ପ୍ରଥମ ପୃଷ୍ଠାରେ ବାହାରିବ ? ବ୍ୟବସ୍ଥାପକ ସଭାଗୁଡ଼ିକର ଅପରାଧୀକରଣ ପାଇଁ 
ଯେତେବେଳେ ଏକ୍ୟବବ୍ଧ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ଚାଲିଛି ଚାକୁ, ଭୁଜାଲି ଗ୍ରେନେଡ୍‌ ଅବର୍ଭମାନରେ 
କେବଳ ମୁଥା ଯୁଦ୍ଧ କଂ” ଣ ଏପରି ଏକ ଚମକପ୍ରଦ ଘଟଣା ! ଯେଉଁ ସଂସ୍କାର ଭିତରୁ 
ଏବେ ନେତାମାନେ ଜନ୍ମ ନେଉଛନ୍ତି ସେମାନେ ହଣାହଣି, ଗଡ଼ାଗଡ଼ି ନହେଲେ ବରଂ 
ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ହେବା କଥା | ଖବରଟି ଦ୍ଵିତୀୟ ପୃଷ୍ଠା ତଳକୁ ଦୁଇଚାରି ପଦରେ ସାରି ଦେଇଥିଲେ 
କଂ ଣ କ୍ଷତି ହୋଇଥାଆନ୍ତା ? ବରଂ ସେଇଦିନ ଚୋରା ଗଞ୍ଜେଇ ବେପାରୀର ଗଞ୍ଜେଇ 
ଗାଡ଼ି ପୋଡ଼ି ଦେଇଥିବା ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଫଟୋ ଓ ଖବର କାହିଁକି ପ୍ରଥମ ପୃଷ୍ଠାରେ 
ବାହାରି ନପାରିଥାଆନ୍ତା ? କାହିଁକି ବିଶ୍ଵସୁନ୍ଦରୀଙ୍କ ଭାଇଟାଲ୍‌ ଷ୍ଟାଟିଷ୍ଟିକୃ ବକ ଭିତରେ 
ବାହାରିବ ? କାହିଁକି ଗାଁରେ ୪୦୦ କାଗିଳି ଲେମ୍ବୁ ଗଛ ଲଗାଇ ଗାଁ ଲୋକଙ୍କ ଆର୍ଥକ 
ଅବସ୍ଥା ବଦଳାଇ ଦେଇଥିବା ନାରୀ ସମାଜସେବୀଙ୍କ ହିସାବର ଷ୍ଟାଟିଷ୍ଟିକୃ ବଡ଼ ବଡ଼ 
ଅକ୍ଷରରେ ବକ୍ଟ ଭିତରେ ନ ବାହାରିବ ? 

ସଦାନନ୍ଦ ଶୁଣ, ଏସବୁ ସତ୍ତ୍ଵେ ଯଦି ତୁମ ଖବରକାଗଜ ଆହୁରି ଷୋହଳ କଲମ୍‌ 
ଭର୍ଭି ହେବାକୁ ବାକି ଅଛି, ତେବେ ଠିକ୍‌ ସେୟା କର ଯାହା ଏକଦା ବିବିସି କରୁଥିଲା | 
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ଆଶା ବ୍ରିଗ୍‌ସଙ୍କର ୧ ୯୬୫ରେ ପ୍ରକାଶିତ ଦି ଗୋଲ୍ଡେନ୍‌ ଏଜ୍‌ ଅଫ୍‌ ଜ୍ଵେର୍‌ଲେସ୍‌ରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଯେ, ପୂର୍ବେ ବିବିସି ନ୍ୟୁଜ୍‌ ବିଭାଗର ସଂପାଦକମାନେ ଯଦି ସେଦିନ ପାଇଁ 
ଆସିଥିବା ଖବରଗୁଡ଼ିକୁ ପ୍ରଚାରଯୋଗ୍ୟ ଭାବୁ ନଥିଲେ, ତେବେ ଜଣେ ଘୋଷକ ଘୋଷଣା 
କରିଦେଉଥିଲା, ‘ଦେଆର୍‌ ଇଜ୍‌ ନୋ ନ୍ୟୁଜ୍‌ ଟୁ ନାଇଟ୍‌ | ୱଲ୍‌ ହାଭ୍‌ ସମ୍‌ ପିଆନୋ 
ମ୍ୟୁଜିକ୍‌ ଇନଷ୍ଷେଡ୍‌ ।” ସଦାନନ୍ଦ ଯେଉଁଦିନ ପ୍ରଥମ ପୃଷ୍ଠା ମଣ୍ଡନ କଲାଭଳି କୌଣସି 
ସକାରାତ୍ସକ ସମ୍ବାଦ ପାଉନାହଁ, ତେବେ ଦୟାକରି ଗୋଟିଏ କାମ କରିବ | ତୁମର ସେଇ 
ସୁନ୍ଦର... ନା ଖାଲି ସୁନ୍ଦର କହିଲେ ଅନେକ କିଛି ଅସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ରହିଯିବ; ସୁନ୍ଦର, କୋମଳ, 
କାନ୍ତ ମଧୁର ଓ କମନୀୟ କୃଷ୍ଣଚୂଡ଼ାର ସେ ରକ୍ତିମ ବିକାଶ - ତା'ର ଗୋଟେ ପୂରା 
ପ୍ୃଷ୍ଠାବ୍ୟାପୀ ରଙ୍ଗନ୍‌ ଫଟୋ ଦେଇ ଦେଇପାରିବ । ଆଉ ତା” ତଳେ ଲେଖାଥିବ ଆଜି 
ସକାଳ ପାଇଁ ପ୍ରଥମ ପୃଷ୍ଠାରେ ଗଲାଭଳି କୌଣସି ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଖବର ନାହିଁ, ଆସନ, 
ଏହି କୃଷ୍ଣଚୂଡ଼ାକୁ ଉପଭୋଗ କରିବା । 


jj 
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ପାଠକପ୍ରିୟ ପ୍ରବନ୍ଧ 


ବୈଷ୍ଣବଚରଣ ମହାନ୍ତି 


ସାହିତ୍ୟ ସାହି କି ପଶିଗଲେ ଆଗ ପଡ଼ିବ କବିତାର ଘର । କବିତା ଘରର 
ଛାଆଣିଠାରୁ କାନ୍ଟ କବାଟ, ପିଣ୍ଡା ବାଟଘର, ଲଘ୍ଘା, ଦୁଆରଅଗଣା, ବଗିଗା - 
ସବୂଗୁଡ଼ାକରେ ସତେ ଯେମିତି ସାଜ-ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ସମାବେଶ । ଆଉ କବିତା ? ତା' 
ସଜ କଥା କାହିଁକି କହୁଛନ୍ତି ୨? ସବୁଯାକ ଛଇଳୀ, ଛୋପରୀ, ଫୁଲେଇ, ଫୋଡ଼ାନାକୀ 
ଯୋଉଦିନ ମରିଥିଲେ ହୁଏତ ସେଇଦିନ ସେ ଜନମ ହେଇଥିଲା । 


“ ଓଳି ଗୁଣେ କୋଳି, ପଲମ ଗୁଣେ ସରୁଚକୁଳି' ଭଳି ମାଆ ଗୁଣେ ଝିଅ । କବିତାର 
ମାଆଟା କ”ଣ କଅମ୍‌ ଛଇଳୀ, ଛଟକୀ ଥଲା କି ? ମୋଟୀ କୋଦିମୀ ଯେମିତି ଥୁଲା, 
ସେମିତି ବି ଥଲା ରସିକା, ରସବତୀ | ରସଟୁଳୁଟୁଳୁ ବାକ୍ୟରେ ସେ ଯେମିତି ରଜା ଆଉ 
ରାଜପାରିଷଦମାନଙ୍କୁ ରସେଇ ରଖୁଥିଲା, କବିକୋବିଦମାନେ ବି ତାକୁ ସେମିତି ରସୁଥିଲେ, 
ଆଉ ରସିକପଣରେ ତାକୁ “କାବ୍ୟ ବୋଲି ଡାକୁଥିଲେ । ପଶ୍ତିତ-ପାରୁଡ଼ାପୋକମାନେ 


କାବ୍ୟ-କଖାରୁଫୁଲ ପାଖରେ ନିଇତି ନାଗରଗିରି କରୁଥିଲେ ! 


କାବ୍ୟ ଯେମିତିଂକୋଦେଇ ଥୁଲା, ସେମିତି ଥଲା ସୁନ୍ଦରୀ, ସୁନାନାକୀ, ନିତମ୍ଭିନୀ 
ନୀଳନୟନା । ରୀତିଯୁଗରେ ନିଇତି ଆଦିରସରେ ବୂଡ଼ପାରି ବୋଝେ ବୋଝ ଅଳଙ୍କାରରେ 
ମଣ୍ଡଣି ହେଇ ଭାରି ହଇ ଦେଖେଇ ହଉଥଲା । ସେତେବେଳେ ରାଣୀହଂସପୁରରେ ପଲପଲ 
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ରାଣୀ ଥାଇ ସୁଦ୍ଧା ରଜାମାନେ କାବ୍ୟକୂ ରାଣୀ କରି ନେଇ ରାଜଦରବାରରେ ବସଉଥିଲେ | 
କେତେ ନାଇଁ କେତେ ଅଳଙ୍କାରରେ ମଣ୍ଡି ହେଇଥଲେ ସୁଦ୍ଧା ଆହୁରି ଅଧ୍ବକରୁ ଅଧ୍ବକ 
ଅଳଙ୍କାରରେ ମଣ୍ଡଣି କରିବାକୁ କବିମାନଙ୍କୁ ଫରମାସ୍‌ କରୁଥିଲେ ଆହୁରି ହଉ, ଆହୁରି 
ହଉ, ଖୋଷା ଉପରେ ଚଉଁରୀ ହଉ । 


ଅତୀତର ସେଇ ବୃକୋଦରୀ କାବ୍ୟର କନ୍ଯା ହଉଚି ବର୍ଭମାନର କୃଶୋଦରୀ 
କବିତା ! ମାଆ ଥଲା ଚନ୍ଦ୍ରବଦନୀ, ଝିଅ ଆଜି ତା'ର ରୁଟିବଦନୀ ! ମାଆ ଥିଲା ତା'ର 
ମୂଗନୟନୀ, ଝିଅ ତା'ର ଆଜି ଚିରାପୋଟଳନୟନୀ | ମାଆ ଥଲା ଚତୁରୀ ଚପଳଛନ୍ଦା 
ପଦପାତରେ ତା'ର ଛନ୍ଦ ଥଲା, ଗତିରେ ତା'ର ଯତି ଥଲା, ଲୋକେ ତାକୁ “ ପଦ୍ୟ 
ବୋଲି ଡାକୁଥିଲେ । ଆଜି କିନ୍ତୁ ଝିଅ ତା'ର ଗଦ୍ଯ ଗଦ୍ଯ ଗନ୍ଧଉଚି, ଲୋକେ ତାକୁ 
ଗଦ୍ୟକବିତା କହୁଛନ୍ତି । 


ହଇ ହୋ ବାବୁ ! ଗଦ୍ଯ ତ ଗଦ୍ଯ, କବିତା ତ କବିତା, କବିତାଟା ପୁଣି ଗଦ୍ୟ: 
ହବ କେମିତି ? ଗାଇଟା କେବେ କ”ଣ ଅଣ୍ଡିରା ହେଇପାରେ ? .ଅଭ୍ତିରାଗାଇ” ଭଳି 
ଶବ୍ଦଟାଏ ଆମେ ଏଯାଏ କୋଉଠି ତ ଶୁଣିନୁ, ତେବେ ଏ ଅଣ୍ଡିରା ଗଦ୍ଯକବିତା କୋଉଠୁ 
ଆସିଲା ? ଇଏ କ'ଣ ତେବେ ସାରସ୍ବତ କ୍ଲୋନିଂ ନା କବିତାର ଲିଙ୍ଗ ପରିବର୍ଭନ ? 
କବିତା ତା” ମାଇତ୍‌ ପରିବର୍ଭନ କରି ଅଶ୍ଡିରା ହେବାର ଅଧବାଟରେ କୋଉ ଇନ୍ଦ୍ରଦ୍ୟୁମ୍ନ 
ଆଉ ଦେଉଳ ଦୁଆରଟା ମେଲେଇ ଦେଲା କି ? କାଳିଗାଇର ଦୁଧ ମିଠା ବୋଲି ଆମେ 
ସମସ୍ତେ ଜାଣିଛୁ । ଅଣ୍ତିରାଗାଇ ଦୁଧର ସୁଆଦ କେମିତି ? ଠେକି ଧରି କେବେ ଦୂହିଚ ? 


ଅଣ୍ଡିରାଗାଇ ଭଳି ସମ୍ପତି ଆଧୁନିକ ଗଦ୍ୟ କବିତାର ରୂପଧେୟ | କବିତାର ଅଙ୍ଗ 
ଆଉ ଆତ୍ମାରେ ମାଇତ୍ଵ ମରିମରି ଯାଇ ଅଣ୍ଡିରାତ୍ଵ ଉକୁଟି ଉଠୁଚି । ୟାକୁ ତେବେ କ'ଣ 
କବିତାର ଅଣ୍ତିରୀକରଣ, ଉଦାରୀକରଣ, ବିଶ୍ଵବୀକରଣ ନା କବିତାର ସଶକ୍ତୀକରଣ 
କୁହାଯିବ ? ଆଜିକାଲିର ମାଇକିନିଆ ଝୁଅଗୁଡ଼ାକ ଯେମିତି ଫେଏଣ୍େସାଆଟେ ପିନ୍ଧି, 
ଖାଲି ହାତ କରି, ପୁଅଙ୍କ ଭଳିଆ ବାଳ କାଟି ବୁଲୁଚନ୍ତିୟ କବିତା ସେମିତି ଆଉ ପୁଳାଏ 
ଲେଖା ଅଳଙ୍କାର ନାଉନି । ଖାଲି ଯାହା ରୂପକଳ୍ରେ ରୁନ୍ଧିହେଇ ଯାଉଚି । ରୂପକଳ୍ପ 
କହିଲେ, ଗାଇର ଅଣ୍ଡିରା ରୂପ ବା ଗାଇ ଅଣ୍ଡିରା ହେବାର କଳ୍ପନା କଥାଟାକୁ ବୁଝାଏ । 
ଅଶ୍ିରା ଗାଇ ଭଳି ଅଦ୍ୁତ ଶବ୍ଦରେ ଶବ୍ଦାୟିତ, ଅଭୁତ ସ୍ଵାଦରେ ସ୍ଵାଦିଷ୍ଟ ଓ ଅଭୁତ ରସରେ 
ରସାଣିତ ଆଜିର କବିତା |! ନିକଳ୍ିଆ ପାଠକଗୁଡ଼ାକ ଏ ରୂପକଳ୍ପର ଅବୁଝା ଅନ୍ଧାର ଭିତରେ 
ଅଣ୍ଡାଳି ହଉଚନ୍ତି ଯାହା । ଆଧୁନିକାମାନଙ୍କ ମତିଗତି ଯେମିତି ବେଳେ ବେଳେ ଦୁର୍ବୋଧ୍ 
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ହେର ପଡ଼ଚି ପୁରୁଷ ପାଖରେ, ଆଧୁନିକ କବିତାର ଅର୍ଥ ସେମିତି ଅବୋଧ୍ୟ ହେଇ ଉଠୁଚି 
ପାଖରେ | 


ଗଦ୍ୟ ହଉଚି ପାଟିର ପୁତ୍ର ସେ ବୋଲାଯାଏ (ଗଦ୍‌ = ବୋଲିବା - ଯ), କିନ୍ତୁ 
ଫଦ୍ଯ ହଉଚି କଲମର କନ୍ୟା, ସେ ବୁଲିଯାଏ, ତା'ର ପଦ ଅଛି, (ପଦ = ଚରଣ-ଯ- 
ଯୁକ୍ତାଥୈ) । ସେ କେବଳ କେବେ କେମିତି କବିର କଲମରୁ ଜନ୍ମ ନିଏ । କିନ୍ତୁ ଗଦ୍ଯ 
ସବୁରି ତୁଣ୍ଡରୁ ସବୁଦିନେ ଶବ୍ଦ ହେଇ ଝରେ, ବାକ୍ୟ ହେଇ ସ୍ଭୁରେ । ଏଣୁ ଗଦ୍ଯ ହଉଚି 
ଅଗ୍ରଜ, କବିତା ହଉଚି ଅନୂଜା । ଗଦ୍ୟକୁ କବିତାର ଅଗ୍ରଜ ନ କହି ଅଜା କହିଲେ ବରଂ 
ଅଧକ ସଙ୍ଗତ ହେବ । ମଣିଷ ଯେତେବେଳେ ଭାବ ବିନିମୟ ପାଇଁ କଥା କହିଥବ, 
ସେତେବେଳେ ସେ କହି ନ ଥବ - ଢକାନ୍ଦନା କାନ୍ଦନା ରାଣୀ, ଆଉ ତୁମେ କାନ୍ଦନା, 
ହାଣ୍ଡିଶାଳେ ଯାଇ ଭାତ ଜାଇ ମୁଠେ ରାନ୍ଧନା ।” ? ସେ କହିଥିବ- ‘ହଇହେ ! କାଇଁ ଆଉ 
କାନ୍ଦୁଚ ? ଗଲ.. ଗଲ... ଭାତ ଡାଲି ଟିକେ କରିବ ଗଲ, ... ଖାଇବା |”? ମଣିଷ କଥା 
କହେ, ଭାବ ପ୍ରକାଶ କରେ ଗଦ୍ୟରେ । ହୁଏତ ତାକୁ ସ୍ୃତିରେ ସାଇତିବା ପାଇଁ ସହଜ 
ହେବ ବୋଲି ସେ ଗଦ୍ୟକୁ ପଦ୍ୟ କରିଚି, ଶୁତିମଧୁର କରିଚି, ସୃତିସହଜ କରିଚି | ଗଦ୍ୟକୁ 
ସଜେଇ ସଜେଇ ପଦ୍ୟ କରିଦେଇଚି ! ଆମ ଆଦିକବି ତ ଗଦ୍ୟକୁ କବିତା କରି ଥୋଇଚନ୍ତି 
ଦାଣ୍ଡିବୃତ୍ତରେ ପଦକୁ ପଦ ପକେଇ । ଏଣୁ ଗଦ୍ୟଗୋତ୍ରରେ କବିତାର ଜନ୍ମ, ପ୍ରବନ୍ଧ 
ପରିବାରରେ କବିତା ପରିପାଳିତ, ନ ହେଲେ ଅତିବଡ଼ୀ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ କାହିଁକି କହିଥାନ୍ତେ- 
' ଭାଷା ପ୍ରବନ୍ଧେ ଭାଗବତ, କହଇ ଦାସ ଜଗନ୍ନାଥ ।” ” କବି ଜୟଦେବ “ ଗୀତ ଗୋବିନ୍ଦ କୁ 
କାହିଁକି ପ୍ରବନ୍ଧ କହିଥାନ୍ତେ - ' ଶ୍ରୀ ବାସୁଦେବ ରତିକେଳି ସମେତମତଂ କରୋତି ଜୟଦେବ 
କବିଃ ପ୍ରବନ୍ଧ । କବି ଅଭିମନ୍ୟୁ ଦ୍ଲାମନ୍ତସିଂହାର “ବିଦଗ୍ଧ ଚିନ୍ତାମଣି” କାବ୍ୟର ଗୁରୁତ୍ଵ 
ବଖାଣିବାକୁ ଯାଇ କାହିଁକି କହିଥାନ୍ତେ - ' ଯମକାଦି ଚିତ୍ରକାବ୍ୟ ପ୍ରବନ୍ଧ ପ୍ରବନ୍ଧ, ଯଥାଜାତ 
ଧନ୍ଦା ଏଟି ବୁଧ ମନବୋଧ ହେ ।” ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଯଦୁମଣିଙ୍କ ପ୍ରବନ୍ଧ ପୂର୍ଣ୍ଣଚନ୍ଦ୍ର କୁ ଆମେ 
“ଯ଼ଦ୍ଯପ୍ରବନ୍ଧ ନ କହିବା କାହିଁକି ? 
“ଏମନ୍ତ ଗୁରୁ ଗୀର୍ବାଣଙ୍କ ଗିର କୃଷ୍ଣ ବର୍ଣ୍ଣ ମୋର କର୍ଣ୍ଣେ ସଞ୍ଚରୁ 
ସେ ତ ସୁଧାରସ ଆମୋଦଦାୟୀ, ହୃଦୟରେ ପରିପୁରଣ ହୋଇ ସେ 
ମୁଖୁଁ ହେଲା ଉଚ୍ଛଳିତ ଯେ, 
ଦ୍ଵିବିଧ ପୂର୍ଣତଚନ୍ଦ୍ର ସିଵି ନିର୍ବନ୍ଧେ ପ୍ରବନ୍ଧ ହୋଇଲା ଖ୍ଯାତ ଯେ ।”' 


କୋଉଠିକି ବାହାରିବାବେଳକୁ ଗଦ୍ୟ ଆଗତୁରା ବାହାରି ପଡ଼େ, କିନ୍ତୁ କବିତାକୁ 
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ଘରୁ ବାହାରିବାକୁ ଘଡ଼ିଏ, ପହଡ଼େ, ଏମିତି କି ମାସ, ବର୍ଷ ବି ଲାଗିଯାଏ । ସେ ସଜଶ୍ଧଙ୍ଗାର 
ହବାକୁ ସମୟ ନିଏ । ମୁହଁରେ ସ୍ମୋ ପାଉଡ଼ର ମାଖି, ଦିହରେ ଫୁଲୁରି ମାଲପା ମାରିହେଇ 
ଆଗ ଆସି ଆରିସି ଆଗରେ ଠିଆ ହେଇ ପଡ଼େ । ଶାଢ଼ୀଟାକୁ ଛାତି ଉପରୁ ସଜାଡ଼ି ନିଏ, 
ମୁଣ୍ଡରେ ଚିରିଣି ଚଲେଇ ହାତରେ ଥାପି ଦିଏ ଅଲରା ଅସଜଡ଼ା କେଶପାଶକୁ । କୁଙ୍କୁମ 
ଲଗାଏ, କଜଳ ନାଏ । ଯଥାସମ୍ଭବ ସବୂମନ୍ତେ ଚହଟ ଆଉ ଚିକ୍ଣଗୁଡ଼ାକୁ ଚେହେରାରେ 
ଚମକେଇ ମଲ୍ଲ, ପାହୁଡ଼, ଝୁଣ୍ଟିଆ ଝମଝମ କରି ଦାଣ୍ଡକୁ ପାଦ ପକାଏ । ଗଦ୍ଯ କିନ୍ତୁ 
ଗାଉଁଲି ଗୁଆଁରଟାଏ । ଗଧ ଭଳି ସ୍ଵରକୁ, ତା'ର ଗେଧ ଭଳି ସ୍ଵରୂପ । ତା'ର ଲୁଗାଇବା 
ପାଇଁ କିଛି ଗୁମର ନଥାଏ କି ଦେଖେଇବା ପାଇଁ କିଛି ଗଉଁ ନଥାଏ | ଦାଣ୍ଡକୁ ବାହାରିବା 
କଥା ତ, ସେ ସେଇକ୍ଷିଣି ଡେପା ପାଦ ପକେଇ ଦାଣ୍ଡକୁ ଦଉଡ଼େ । ପିନ୍ଧାବସନ ହେଇଥାଉ 
ମହଳ ଲୁଙ୍ଗଟାଏ କି ତେଲଟିକିଟା ତଉଲିଆଟାଏ, ସେଥିକି ନିଘା ନଥାଏ ତା'ର | କବିତା 
କିନ୍ତୁ ଆସିଲେ ଅତର ବାସେନାରେ ମଖଝିଖ୍ଜା ମହକେଇକି ଆସେ । ତା' ଦେହର 
ଗନ୍ଧରେ, ରାଲିର ଛନ୍ଦରେ, ଚେହେରାର ଚମକରେ, ଗହାଣିର ଛଟକରେ, କେତେ 
ଉଧାରଅଣା ଛଇ ଓ ଛଇଳାପଣରେ ଛବିଲା କରିଦିଏ ସାହିତ୍ୟର ଦାଣ୍ଡଦୁଆର । ତା'ର 
ସୁନ୍ଦରପଣ ସବୁକୁ, ତା” ସଉକି ସଣ୍ଡଣା ସବୁକୁ ଗାଦାଣ୍ଡରେ ଠିଆ ହେଇ ଗଦ୍ଯଗୁଡ଼ାକ 
ଗାରଡ଼ ଭଳି ଅନେଇଥଅନଛ୍ତି । 


କହିକମଳୀ ମାଲିଆଣୀ କବିତା ଆଜିକାଲି ଆଛା ଆଛା ଅସୂର୍ଯ୍ୟଂପଶ୍ଯ ଅମଲା 
ଅଧ୍ଵକାରୀଙ୍କୁ କୁଆଡ଼େ କାନିରେ ବାନ୍ଧି ବୁଲୁଛି । ଆପଣା ପ୍ରେମପାଲରେ “ପଟେଇ ରଖିଛି 
ବହୁ ପ୍ରଶାସନିକ ପ୍ରାଧକାରୀଙ୍କ, ବହୁ ପାଟଅମଲାଙ୍କ,ୁ ସରକାରୀସାର୍ଦଧଳଙ୍କୁ ନିଥପତିଙ୍କୁ, 
ଧଳାହାତୀଙ୍କ । ଏହୁଁ ଏହୁଁ ଦପ୍ତରଚର ଭେଣ୍ଡାଙ୍କୁ ମନୁରା ଫୁଲ ଶୁଦ୍ଦେଇ ମେଷ୍ଟାକରି ବାନ୍ଧି 
ରଖିଛି ଆପଣା ବାରିପିଣ୍ଡା ଖୁଣ୍ଟରେ । ଆଜିକାଲି ସାହିତ୍ୟ ସୀମାନ୍ତରେ ଯେତେସବୁ ମାଇଲି 
ଖୁଣ୍ଟ, କିଲୋମିଟର ଖୁଣ୍ଟ ପୋତାହେଉଛି, ଏଇ ମେଞ୍ଟାମାନେ କୁଆଡ଼େ ରାତିରେ ଭେଣ୍ଡା 
ହେଇ ଅଧକାଂଶ ଖୁଣ୍ଟ ପୋତୁଛନ୍ତି । ପୁରସ୍କାରର ପାଟକନା ଓ ପେଡ଼ିସଜଗୁଡ଼ାକୁ ଏମାନେ 
କୁଆଡ଼େ କୋଉ ଖଞ୍ଜରେ ଉଠେଇ ଆଣି କବିତାର କଣଘର ସିନ୍ଦୁକରେ ସାଇତି ଦଉଛନ୍ତି । 
କବିତାର କଣ ଆଉ କନ୍ଦି ଘରମାନଙ୍କରେ କବିମାନେ ବଡ଼ ସରାଗରେ କବିତାକୁ 
କୁଣ୍ଢଉଛନ୍ତି । କାଖରେ ବସେଇ ଥୈଇକି ନାଟ କରୁଛନ୍ତି । କେତେ ରଙ୍ଗରେ କୁତୁକୁତୁ 
କରୁଛନ୍ତି । ପଦକୁ ପଦ ଲହରେଇ ଦୋହରେଇ କଅଁଳେଇ କୁହାଟୁଛନ୍ତି । ଅତି ଅଭିଲାରେ 
କବିତାକୁ ଆଉଁଶୁଛନ୍ତି । ଘଷାମୋଡ଼ା କରୁଛନ୍ତି । କବିତା କନ୍ଦିରୁ ଯାଇ ସାହିତ୍ଯ ସନ୍ଧିରେ 
ପଶୁଛନ୍ତି । ସାହିତ୍ୟ ସନ୍ଧିମାନ କରୁଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ପଡ଼ିରହୁଛି ଅପୁଛା ଆଲୋଡ଼ା ହେଇ, 
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ଅଲେଖା ଅପଢ଼ା ହେଇ । କବିତା ପାଇଁ କୋଠା ଓ କୋଠରୀମାନ ନିର୍ମାଣିସାରି ଏମାନେ 
କୂଆଡ଼େ ଏବେ କୋଣାର୍କଟାଏ ନିର୍ମାଣୁଛନ୍ତି । ଆହା ! ଏମାନେ ବିଗରା ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ 
କୋଉଦିନ ଇନ୍ଦିରା ଆବାସଟାଏ କରେଇ ଦିଅନ୍ତେନି ? କେଜାଣି, କୋଉଦିନ ମା' 
ସରସ୍ଵତୀ ୟା” ଙ୍କ କଣ୍ଠରେ ବିଜେ ହଉଛନ୍ତି ଦେଖାଯାଉ । 


କବିତା କେହି ଲେଖି ଶିଖାଏ ନାହିଁ । କୌଣସି ବିଦ୍ୟାଳୟ ବା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର 
ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ “ କବିତା ଲିଖନ”? ବୋଲି ଏକ ବିଷୟ ନାହିଁ । ତେବେ ଓଳିଆ ଫିଟେଇଲା 
ବେଳକୁ କବିତା ବିହନରେ ଏତେ ଗଜା କୋଉଠୁ ଆସୁଛି ? କେତେକ ଅନୁଭବୀ 
କହନ୍ତି, କୌଣସି ସୁନ୍ଦରୀକି ଦେଖି ଛାତିରେ ଯନ୍ତ୍ରଣା ହେଲେ କୁଆଡ଼େ କବିତା ବିନା 
ଜଳ, ବାୟୁ ଓ ଉତ୍ତାପରେ ସୁଦ୍ଧା ଓଳିଆ ଫୁଟେଇ ଗଜୁରି ଉଠେ ! ଆଉ କେତେକ କହନ୍ତି, 
କବିତା କୁଆଡ଼େ ହୃଦୟରୁ ସ୍ତୁରେଇ ବେଳେ ବେଳେ ତଳମୁହାଁ ହେଇ ଭିଡ଼େଇଦେଲେ 
କବିତା ନାହିମୁଣ୍ଡାରୁ ବି ଉଠେ । 


ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲିଖନ! 
କିନୁୁ ପାଠ୍ୟଖସଡ଼ାରେ ପଟ୍ଟା ପାଇ ପାଉତି କାଟୁଥିବା ଏକ ସ୍ମିତିବାନ୍‌ ପାଠ୍ଯ । ଏଥୁପାଇଁ 
ନମ୍ବର ଦିଆଯାଏ, ଏଥପାଇଁ ନମ୍ବର ବି କଟାଯାଏ ! ପ୍ରବନ୍ଧର ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଶିଖଉଥବା ଆମର 
ମାଷ୍ଟମହାଶୟମାନେ ପ୍ରବନ୍ଧର ଦାଣ୍ଡଦୂଆର କେମିତି ହବ, ମଝିଖଞ୍ଜା କେମିତି ହବ ଓ 
ବାଡ଼ିଦୁଆର କେମିତି ହବ -ଏଇ ତିନିଟା କଥାକୁ ଛାତ୍ରଜୀବନଟା ସାରା ଘୋରିବାଟି 
ପିଲାଙ୍କୁ ପିଆଇଥାନ୍ତି । ଏବେ ମଧ୍ଯ କିଛି ସାହିତ୍ଯସାର୍ଦ୍ଧଳ, କିଛି ଗଦ୍ଯଗନ୍ତାଇତ ବୁଢ଼ା 
ବୟସରେ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖିବାକୁ ଯାଇ ଏଡ଼େ ଏଡ଼େ ଅକ୍ଷରରେ ଆରମ୍ଭ କରନ୍ତି ' ଉପକ୍ରମ ରୁ 
ଏବଂ ଶେଷ କରନ୍ତି ' ଉପସଂହାର”ରେ । ' ଉପକ୍ରମଂ ଆଉ “ ଉପସଂହାର' - ଏଇ ଶବଦ 
ଦି'ଟା ନ ଲେଖିଲେ ନିଶ୍ଚିତ ନମ୍ବର କଟିଯିବ ବୋଲି ହୁଏତ ଏବେ ବି ଏମାନଙ୍କର ଭୟ । 
ଜଟାଧାରୀ ମାଷ୍ଟ୍ରେ ରଚନା ଓ ପତ୍ରଲିଖନ ଶିଖାଇବା ବେଳେ ଯାହା ଶିଖେଇଯାଇଛନ୍ତି, 
ସେଥୁରୁ ମାତ୍ରାଏ ବି ଏପଟ ସେପଟ କରନ୍ତି ନାହିଁ ଏଇ ବରାଙ୍ଗୀମାନେ । ଏଣୁ ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ପରିବର୍ଭନ ଆସିବ କୁଆଡ଼ୁ ? ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଏବେ ବି “ସେଇ ଇସୁକୁଲୁ, ସେଇ ବୋଡିଙ୍ଗ । 
ସେଇ ଡାଲିପାଣି, ସେଇ ଝଡ଼ିଙ୍ଗୀ ।” ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଡାଲିଟା ଆଉ ବହଳିଆ ହବନି ଯୋଉ 
ଯାଏ ଷଡ଼ିଙ୍ଗୀ ଭାଇନା “ ଉପକ୍ରମ”ରୁ ଡାଲି ସିଝାଇବା ଆରମ୍ଭ କରୁଥିବେ । ଏତେ କରି 
ସୁଦ୍ଧା ପାଠରେ ଡୋରି ବନ୍ଧା ହବା ପରେ ଅଧୁକାଂଶ ପ୍ରବନ୍ଧ ପଢ଼ନ୍ତି ନାହିଁ, ଲେଖନ୍ତି ନାହିଁ 
କି ଚାଖନ୍ତି ନାହିଁ, କାରଣ - ପ୍ରବନ୍ଧଟା ଏବେ ବି ତାଙ୍କ ପାଇଁ ପାଣିଆ, କାରଣ - ଗପ 
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କବିତା ଭଳି ପ୍ରବନ୍ଧ ସୁଆଦିଆ ନୁହେଁ, କାରଣ -କବିତାଭଳି ପ୍ରବନ୍ଧ କାନ୍ଦିପାରିବନି, ହସି 
ପାରିବନି, ପ୍ରେମ କରିପାରିବନି ବା ଅଣ୍ଟାହଲା ଗଲି ଗଲିପାରିବନି । ପ୍ରବନ୍ଧର ରାଗ, 
ବିରାଗ, ସରାଗ ରହିବ ନାହିଁ । ଆବେଗ, ଅନୁରାଗ ରହିବ ନାହିଁ । ପ୍ରବନ୍ଧର ଏବେ ବି 
ପଣ୍ଡିତଙ୍କ ହାତର ପାଞ୍ଚଣକୁ ପ୍ରାଣେ ଭୟ । ପ୍ରବନ୍ଧ ଏବେ ବି ପରଞ୍ପରାପୀଡ଼ିତ, ପରାଧୀନ ! 

ପ୍ରବନ୍ଧ ଦାନ୍ତଚିପି ଅଳପ କଥା କହିବ | ସାଧୁଭାଷା ନ କହିଲେ ପ୍ରବନ୍ଧ ଅସାଧୁ 
ହେଇଯିବ, ଅଜାତିଆ ହେଇଯିବ । ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ସାବାଡ଼ କରିବା ସକାଶେ ପଣ୍ଡିତମାନେ 
ବହୁ କାଇଦା କଟକଣାମାନ କରିଛନ୍ତି, ପ୍ରବନ୍ଧ ପଳେଇଯିବ ବୋଲି ବହୁ ବନ୍ଧ ଓ ବାଡ଼ମାନ 
ପକେଇଛନ୍ତି, ବହୁ ଖମା ଓ ଖାଇମାନ ଖୋଳିଛନ୍ତି । ତା' ପାଇଁ ବହୁ ଅଜାତି, ବିଜାତି, 
ଉପଜାତିର ଭିଆଣ କରିଛନ୍ତି । କଥା କହୁ କହୁ ଯଦି ପ୍ରବନ୍ଧ ଟିକିଏ ଦାନ୍ତ ନିକୁଟିଦେଲା, 
ଟିକିଏ ହସିଦେଲା, ପଶ୍ତିତମାନେ ତାକୁ ଜାତିରୁ ବାଛନ୍ଦ କରି ତଡ଼ିଦେବେ - 'ଯା.. ଯା... 
ଏଇଟା କରଣ ମାହାନ୍ତି ନୁହଁ, ଏଇଟା ଚଷା ମାହାନ୍ତିଃ ଏଇଟା ଶାସେନୀ ବ୍ରାହ୍ମଣ ନୁହଁ, 
ଏଇଟା ହଳୁ ବ୍ରାହମଣଟାଏ । ଇଏ ଜାତି ମାରାକଲା । ଏଇଟାକୁ ରମ୍ୟରଚନା ରାଇଜକୁ 
ଦେଶାନ୍ତରୀ କରିଦିଅ ।” ” କଥା କହୁ କହୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ଯଦି କୋଉଠି କାହାକୁ ଚୂମୁଟିଦେଲା, 
ତେବେ ପଣ୍ତିତେ କହିବେ- “ଏଇଟା ସୁଦୁ ଖବିସା ଖେଚଡ଼ଟାଏ ହୋ ! ଏଇଟାକୁ 
ବ୍ୟଙ୍ଗବସ୍ତିକୁ ପଠେଇ ଦିଅ ।” ଯଦି ପ୍ରବନ୍ଧ ବେଶି ଗପିଲା, ପଣ୍ଡିତେ କହିବେ - ‘ଏଇଟା 
ଗପୁଡ଼ିଟାଏ ତ ! ୟାକୁ ନେଇ ଗଳ୍ପଗଳିରେ ଛାଡ଼ିଆସ, ସେଇଠି ବସି ଗପୁଥାଉ ।' ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଯଦି ଅଧ୍ବକ ଆଳାପ କଲା, ବିଳାପ କଲା, ସଂଳାପ କଲା, ପଣ୍ତିତେ କହିବେ - ‘ଇରେ 
ଏଇଟା ତୁଛ ନାଟୁଆଟାଏ ହୋ ! ଏଇଟାକୁ ନାଟ୍ଯନଗରୀକୁ ଜଲ୍‌ଦି ରଗାଲାଣ କର ।” 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଯଦି ଟିକିଏ ଗହୀରକୁ ଗଲା, ପଣ୍ତିତେ ପାଟିକରିବେ- “ଏଇଟା ଗବେଷଣିଆଟାଏ 
ହୋ ! ଏଇଟାକୁ ଗବେଷଣା ଗୁହାଳରେ ଗଡ଼େଇଦିଅ, ସେଇଠି ବସି ଗୋ ଏଷଣା 
କରୁଥାଉ ।” ' ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖୁ ଲେଖୁ, ଲେଖାଟା ଯଦି ସାମାନ୍ୟ ହାଲୁକା ହେଇଗଲା, 
ଲେଖାର ଏଇ ଲଗାରିମାନେ କହିବେ - ଏଇଟା ଲହକା ଲକଲକିଆଟାଏ । ଏଇଟାକୁ 
ଲଘୁରଚନାର ଲଙ୍କମୁହିଁରେ ନେଇ ବସେଇ ଦିଅ ।” 

ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଯାହା ଦେଇଥିଲ ସବୁ ତ ନେଲଣି ଆଉ କିସ ଅଛି ଛଡ଼ାଇବ ହେ ? ? ? 
ପ୍ରବନ୍ଧର ହାତ ନେଲ, ଗୋଡ଼ ନେଲ, ଆଖି-କାନ-ନାକ ନେଲ, ପାଟି ନେଲ, ଆଉ 
ତେବେ ରହିଲା କ”ଣ ? କୋଉଟାକୁ ଏବେ ପ୍ରବନ୍ଧ କହିବା ? ପୁଳାଏ ଶୁଖିଲା ଶବ୍ଦକୁ 
ଗଣ୍ଡିଲି କରି ଗରିଣ୍ଡା ଭଳି ଗଡୁଥବା ଏଇ ଗଦ୍ଯମାଦଳକୁ ? କୋଉଟାକୁ ତେବେ 
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ପଣ୍ଡିତମାନେ ପ୍ରକୃଷ୍ଠ ରୂପେ ବାନ୍ଧି ରଖି ପ୍ରବନ୍ଧ କହୁଛନ୍ତି ? କଂଣ ଏଇ ମାଦଳାଟାକୁ ? 
ତେବେ ଏଇ ମାଦଳଟା କ'ଣ ପ୍ରବନ୍ଧ ? 
ପ୍ରବନ୍ଧର ପଙ୍ଗତରେ ପରଷିଲାବେଳେ ପଣ୍ଡିତେ କେବେ ବି କାହାକୁ ଭାତ ପରଷନ୍ତି 
ନାହିଁ । ନିଇତି ନିଜ ଘରେ ଘରଣୀକୁ ‘ହଇ ହେ ! ଭାତ ଗଣ୍ଡାଏ ଦେଲ” ବୋଲି 
କହୁଥବେ ! କିନ୍ତୁ ପଙ୍ଗତରେ ପରରନ୍ତି- ‘ଅନ ଦେବି ? ଅନ୍ଧ... ଅନ୍ଧ... ?” ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ଚଢ଼େଇ ରହିବେ ନାହିଁ, କେବଳ ବିହଙ୍ଗମାନେ ରହିବେ । ପ୍ରବନ୍ଧରେ କେବଳ 
“ ବିହଙ୍ଗଦୃଷ୍ଟିଂ ହେବ, “ ଚଢ଼େଇ ରହାଣି' ହେଲେ ପ୍ରବନ୍ଧେତର ଭାଷା ପଶିଆସିଲା ବୋଲି 
ପଣ୍ଡିତେ ହାସୁ ହାସୁ କରି ହୁରାଡ଼ିବେ । ପ୍ରବନ୍ଧରେ କେବଳ ସିଂହମାନେ ଅବଲୋକନ 
କରୁଥିବେ, ଶ୍ଵାନଟିଏ ଅବଲୋକନ କରିପାରିବ ନାହିଁ । କଦାଚନ ଶ୍ବାନାବଲୋକନ 
ହେବ ନାହିଁ । 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଭଲ ସିଂହାବଲୋକନ କରେ, ଭଲ ବିହଙ୍ଗାବଲୋକନ କରେ ବୋଲି 
କବିତା, ଉପନ୍ୟାସ, ଗପ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଗଦ୍ୟମାନେ ପ୍ରବନ୍ଧ ଦ୍ଵାରା ଅବଲୋକିତ ହେବା 
ପାଇଁ ବେଳେ ବେଳେ ତା' ବାରିପିଣ୍ଡାରେ ଯାଇ ବସନ୍ତି । ତାଂ ଗବାକ୍ଷ ଆଗରେ ଗହଳି 
କରନ୍ତି । ପ୍ରବନ୍ଧ ଗଦ୍ୟର ଗୋସବାପା | ବୁଢ଼ା । ବୃଦ୍ଧସ୍ୟ ବଚନଂ ଗ୍ରାହ୍ୟଂ | ବୁଢ଼ାଟା ଯାହା 
କହିବ, ତାହା ହିଁ ସତ୍ୟ, ତାହା ହିଁ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ବୋଲି ସାହିତ୍ୟ ସାହିର ସମସ୍ତ ସଭ୍ଯ 
ସମସ୍ଵରରେ ସ୍ଵୀକାର କରନ୍ତି । ପ୍ରବନ୍ଧ ତା” ପିଣ୍ଡାରେ ଖଡ଼ି ପକେଇ ସେମାନଙ୍କ ବିଗତ 
ଆଗତ କଥା କହେ । ଭବିଷ୍ୟ ଗଣନା କରେ | ଆଲୋଚନା ସମାଲୋଚନା କରେ । 
ସେମାନଙ୍କ ନାଡ଼ି ଚିପେ । ପରୀକ୍ଷାନିରୀକ୍ଷା କରେ । ସମୀକ୍ଷା କରେ ! ସମାଧାନର ସୂତ୍ର 
ଵତାଏ ଏବଂ ଏଇଥୂପାଇଁ ହୁଏତ ଆମ ମାଷ୍ଟଜାତୀୟ ମଣିଷମାନଙ୍କର ପ୍ରବନ୍ଧ ସାଙ୍ଗରେ 
ଭାରି ଭାବଦୋସ୍ତି । ସାହିତ୍ୟର ସବୁ ଶିରାଗୁଡ଼ାକ ପ୍ରବନ୍ଧ ବେକରେ ନୋଗ ହେଇଥିବାରୁ 
ମାଷ୍ଟ୍ରମହାଶୟମାନେ ସାହିତ୍ୟର ଏଇ ବେକଟାକୁ ପଙ୍କରୁ କୋଚିଆ ଧରିବା ଭଳି ମାଡ଼ିବସି 
ଧରିଥାନ୍ତି । 
ଆମ ସରକାରୀ ସିରସ୍ତାର ସାଆଁନ୍ତମାନେ, ଆମ ପୂଶାସନ ପାଟଣାର 
ପାଟଅମଲାମାନେ, ନଥୂପତି ନଥୀଶ୍ବରମାନେ ଯେମିତି ଗଉଁ ଗୁମାନଗୁଡ଼ାକୁ ଗହଣା କରି 
ନାଇଥାନ୍ତି ଆମ ଅମଲାକୁଳଚନ୍ଦ୍ରମା ଅତିବଡ଼ୀ ସରକାରୀଦାସମାନେ ଯେମିତି ମୁଦା 
ସବାରିରେ ଆସି କଣଘରେ କଣଭୁଆସୁଣୀ ହେଇ ବସନ୍ତି, କଥା କହିବା ବେଳେ ଧାନଉସୁଆଁ 
ହାଣ୍ଡି ଭଳି ମୁହଁ କରନ୍ତି, ସାଧାରଣ ଲୋକଙ୍କ ସହ ମିଶନ୍ତି ନାହିଁ, ବସନ୍ତି ନାହିଁ, ହସନ୍ତି 
ନାହିଁ, ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ସେମିତି ଭିନ୍ନଗୋଠିଆ, ଏକବାଗିଆ, ଏକସିଙ୍କିଆ କରିସାରିଲେଣି ଆମର 
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ଏଇ ମାଷ୍ଟ୍ର ମହାଶୟମାନେ | ସାହିତ୍ୟ ଗୋଠରେ ସତେଅବା ପ୍ରବନ୍ଧ ହଉଛି ଭିନ୍ନ ଗୋଠର 
ଜାଳିଗାଲ । ତାକୁ କେବଳ ମାଷ୍ଟରଜାତୀୟ ମଣିଷମାନେ ହିଁ ଦୁହିଁବେ । ଠେକି ସେମାନଙ୍କ 
ହାତରେ, ନିତ୍ୟାନି ବି ସେମାନଙ୍କ ହାତରେ । 

ସାହିତ୍ୟସାହିର ବାସିନ୍ଦାମାନଙ୍କ ଭିତରୁ କେବଳ ପ୍ରବନ୍ଧ ହିଁ ଗୁରୁମନ୍ତ୍ର ନେଇଛି । 
ଏମିତି କି ଗଦ୍ୟ ଗୋତ୍ରଜ ଗଳ୍ପ, ଉପନ୍ୟାସ, ଜୀବନୀ, ରମ୍ୟରଚନା ଆଦିଙ୍କୁ କେହି ବାଟରଲି 
ଶିଖେଇନି । କଥା କହି ଶିଖେଇନି | ମଣ କରିନି । କେହି ବେଦିରେ ବସି ବ୍ତତୋପନୟନ 
କରିନାହିଁ । କବିତା ଭଳି ଏମାନେ ସବୁ ସ୍ଵାଧୀନ । କବିତା ଛାତିରୁ କାନି ଖସିଲେ ସିଏ 
ଗୋଟାଏ ଶୈଳୀ । ତା” ପିଠିରୁ ଫାଳେ ଦୂଗିଲେ ସିଏ ଗୋଟାଏ ଶୈଳୀ । ଗଳ୍ପ ଗାଲୁ 
ପେଲିଲେ ସିଏ ଗୋଟାଏ ଶୈଳୀ । ନାଟକ ଠିଆ ଠିଆ ଏକ କଲେ ସିଏ ଗୋଟାଏ 
ଶୈଳୀ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ମୁତି ବସି କାନରେ ପଇତା ନଦେଲେ ତା’ ପଇତା ମାରା ହେଇଯାଏ । 

ସାହିତ୍ୟ ସାହିର ସବୁ ଘରେ ଆଇଁଷ ରନ୍ଧା ହବ । ଚିକେନ ଗଉମିନ୍‌ ହବ । 
ଦୋଷା ଇଡ଼ିଲି ହବ । ଆଜି ଆମେରିକୀୟ ରାନ୍ଧଣା ତ କାଲି ଇଂଲଣ୍ଡୀୟ ବଘରା ହବ । 
ଆଜି ହଲାଣ୍ଡୀୟ ସୁପ୍‌ ତ କାଲି ହବ ପୋଲାଣ୍ଡୀୟ ପିଜା ! କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ଘରେ କେବଳ ଓଉ 
ସାରୁ ମୁଗ ଡାଲେମା | ଘିଅ ଛୁଙ୍କ | ଅରୁଆ ଅନ୍ଧ । ଏକାଦଶୀ ହବିଷ୍ୟ । ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଛାଡ଼ି ଅନ୍ୟ 
ଗଦ୍ୟମାନେ ସ୍ଥାନ, କାଳ, ପାତ୍ର ପରିବେଶ, ପରିସ୍ଥିତିର ପରିବର୍ତନ ସହ ତାଳ ଦେଇ 
ଆପଣା ଆପଣା ବସନଭୂଷଣ, ଗହଣାଗାଣ୍ଡି ଚେହେରା ଚରିତ୍ରର କଥାଭାଷା, ଆଗର 
ବିଗାରରେ ପରିବର୍ଭନ ଆଣିଲେଣି । ପ୍ରବନ୍ଧ କିନ୍ତୁ ପଶିପାରିବନି ସେ ପରିବର୍ଭନର ପରିଧଵ ଓ 
ପରିସର ଭିତରକୁ । ତାକୁ ନମ୍ବରକଟାଳିମାନେ ଛକି ବସିଛନ୍ତି, ତାକୁ ବେଦିରେ ବସେଇ 
ବ୍ରତ କରିଥବା ପୁରୋହିତପଲ ତରାଟି ଚାହିଁଛନ୍ତି । ଟିକେ ସରିରୁ ଅଣସରି ହେଲେ 
ନମ୍ବରକଟାର ଧମକାଣି, ପଇତା ମାରା ହେବାର ଭୟ | ଗପ, ଉପନ୍ୟାସ ଆଦି ଟୋକା । 
ଟୋକାଗୁଡ଼ାକ ଛଇ ଦେଖେଇ ଲମ୍ବାକଲି ରଖିବେ ବୋଲି ପ୍ରବନ୍ଧବୂଢ଼ାଟା ଏ ପରିଣତ 
ବୟସରେ ବୁଲେଇ ବେଣ୍ଳି ନ ରଖି କ'ଣ ଲମ୍ବାକଲି ରଖିବ ? ଫେସନ ଦେଖେଇବ ? 

ସେମାନେ ସବୁ ରସଗୋଲା ହେଲେ ଏଇ ବୁଢ଼ା ମାଦଳା ପ୍ରବନ୍ଧ ହଉଚି ରସହୀନ 
ଗୋଲାଟିଏ । ଏହାର ଭାଷା ନିରସ, ଶୁଷ୍ଠ ଓ ମାଙ୍କେଡ଼ାପଥରପ୍ରାୟ । ପାଠକ ପଢ଼ିବନି 
ବରଂ ପାଟିରେ ପୂରେଇ ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ାକୁ ରଡ଼ରଡ଼ କରି ରୋବେଇବ । ଗେବେଇ ଗେବେଇ 
ପାଟି ଘୋଳି ହେଇଗଲେ ଥୁ କରିଦବ । ପ୍ରବନ୍ଧର ପାକଶାଳାରେ ଜାଣି ଜାଣି ଅଯଥାଟାରେ 
କାହିଁକି କେଜାଣି ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ାକୁ ସନ୍ଧି ସମାସ, ଉପସର୍ଗ ଆଉ ପ୍ରତ୍ୟୟଗୁଡ଼ାକରେ ପାଗ କରି 
ଭୁବନେଶ୍ଵର କୋରାଖଇ ଭଳି ଟାଣ କରି ଦିଆଯାଏ । ଟାଣ ହଉ ପଛେ ଟିକେ ମିଠା 
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ଥାଆନ୍ତା ! ତା” ବି ନୁହଁ । ଏପଟେ କିନ୍ତୁ ଗଦ୍ଯ ପରିବାରର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜ୍ଞାତିମାନଙ୍କର 
ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ାକ ସୁଆଦିଆ । ଯେମିତି କଅଁଳିଆ ସେମିତି ବି ମିଠା । କଞ୍ଚା ଗେବେଇଯିବାକୁ 
ମନ ହବ । ବେଳେ ବେଳେ ସିରା ଜୁଡ଼ୁବୁଡ଼ୁ ଜଲିପି ଭଳି ମଧୁରା, ଗଟି ପକେଇବାକୁ 
ମନ ହବ । ଏଣୁ କିଏ କାହିଁକି ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ପଗ୍ଚରିବ ? ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ମନ କରିବ ? 
ବାହାହେଲା ବେଳେ ସ୍ତ୍ରୀ ପଦ୍ୟ ଥାଏ, ବୁଢ଼ୀ ହେଇଗଲେ ଗଦ୍ଯ ହେଇଯାଏ । 
ପ୍ରାୟ ସବୁ ସାହିତ୍ଯିକ କଅଁଳ ବୟସରେ କବିତା ଲେଖନ୍ତି । ପ୍ରଜ୍ଞା ପାକଳ ହେଇଗଲେ 
ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ମନ କରନ୍ତି । କବିତା ଅତୁଟ ଯୌବନା । ତା'ର ଯୁବକ ଦରକାର |! ଟୋକାଳିଆ 
ସାହିତ୍ୟ ସୌଦାଗରଟି ପହିଲି ପ୍ରଥମ କରି ଯେତେବେଳେ ସାରସ୍ବତ ସଉଦା କରିବାକୁ 
ସାହିତ୍ୟ ସହରରେ ପାଦ ପକାଏ, ପଲିସିବାଜିଆଣୀ କଅଁଳକହି କବିତା କୋଉ ଖଞ୍ଜରେ 
ତାକୁ ମଖଝିଦାଣ୍ଡରୁ ଡାକି ନେଇ କଣଘରେ ପୂରେଇ ଫୁସୁର୍‌ଫାସୁର୍‌ ହୁଏ । ପରେ ଅବଶ୍ୟ 
ତା' ପାଲରୁ ପଳେଇ ଆସି କିଏ ଗଦ୍ଯ ଗୋଦାମରେ ପଶିଛି ତ କିଏ ଗଳ୍ଧ ଗମ୍ଭୀରିରେ 
ଗଡ଼ପଡ଼ ହେଇଛି, ଆଉ କିଏ ବା ନାଟକ ନାଆରେ କଲମର କାତ ମାରିଛି । ପ୍ରବନ୍ଧ 
ପଡ଼ିଆକୁ କିନ୍ତୁ କମ୍‌ ଲୋକ ପାଦ ପକେଇଛନ୍ତି, କାରଣ ସେଠି ପ୍ରେମ ନୁହଁ, ପ୍ରଜ୍ଞା ଦରକାର, 
ପରିଶ୍ରମ ଦରକାର । ପୁଚୁକିଗାଲୀ କବିତା ପଛରେ ନ ଗୋଡ଼େଇ ଟାକୁଆଗାଲିଆ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ପଛରେ କୋଉ ବେରସିକ ଗୋଡ଼ାନ୍ତା ? 
କବିତା ହଉଛି ଜନ୍ମଯଉବନୀ, କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ହଉଛି ଜନ୍ମବୃଦ୍ଧ । ଯୋଉ ବୁଢ଼ାର 
ଟୋକାମନ, ସିଏ ହୁଏତ ବୁଢ଼ା ବୟସରେ ବି କବିତା ସହ କେଳି କରୁଥାଏ । କିନ୍ତୁ 
ଯୋଉ ଟୋକାର ପାକଳ ପ୍ରଜ୍ଞା ସେ ପ୍ରବନ୍ଧ ପିଣ୍ଡାରେ ପାରି ଶୋଉଥାଏ । କବିତା ତ 
ଗୋଟାପଣେ କଳ୍ପନାବିଳାସିନୀ । ଏମିତି କି ଗଳ, ଉପନ୍ୟାସ ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧର ଅନ୍ୟ ପଡ଼ିଶା 
ପରିଜନମାନଙ୍କର ମଧ୍ଯ କିଛି କିଛି କଳ୍ଚନାବିଳାସ ରହିଛି ! କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ କଳନା କରିବା 
ମନା | ତାକୁ ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖିବା ମନା | ତାକୁ ପ୍ରେମ କରିବା ମନା | ତାକୁ ପାଗଳ ହେବାକୁ 
ମନା | 
ପ୍ରବନ୍ଧ ମୂଳରୁ ବାହାରିଲେ ମୌଳିକ ହୁଏ | କିନ୍ତୁ ଏବେ ଅଧୁକାଂଶ ପ୍ରବନ୍ଧ ଡାଳରୁ 
ବାହାରୁଛି । ଆଜିକାଲି ମୌଳିକ ପ୍ରବନ୍ଧଟିଏ ମିଳୁନି । ପ୍ରବନ୍ଧର ଅମଳ ଯେମିତି କମିଗଲାଣି, 
ଗରାଖଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ସେମିତି କମିଗଲାଣି ! ପ୍ରବନ୍ଧ ଏବେ ମତିରୁ ନବାହାରି ବୃତ୍ତିରୁ ବାହାରୁଛି । 
ପ୍ରବୃତ୍ତିଗତ ପ୍ରେରଣାରୁ ଜନ୍ମ ନନେଇ ପ୍ରବନ୍ଧ ଏବେ ବୃତ୍ତିଗତ ପେଲଣାରୁ ଜନ୍ମ ନେଉଛି । 
ପ୍ରବନ୍ଧର ପାଲାମଣ୍ଡପରେ ମୂଦଙ୍ଗ ମାଡ଼ କରୁଥିବା ଅଧ୍ୂବକାଂଶ ବାୟକ ଆପଣା ଅଗ୍ରହରୁ 
ମୃଦଙ୍ଗ ଧରୁ ନାହାନ୍ତି ବେକରେ ପଡ଼ିବାରୁ ବଜେଇ ଶିଖୁଛନ୍ତି । ଫଳରେ ତାଳ ଓ ଓକଟଗୁଡ଼ାକ 
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ତାଙ୍କର ବହୁ ସମୟରେ ବେତାଳିଆ ହେଇଯାଉଛି । ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ ଦରକାର ଅନୁଧାନ, 
ଅନୁଶୀଳନ, ଅନୁଭୁତି ଆଉ ଅଭିନିବେଶ । ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ ଲୋଡ଼ା ଆଗ୍ରହ, ଆନ୍ତରିକତା ଓ 
ଅଧ୍ଯବସାୟ । ଦରକାର ମଧ୍ଯ ଗଭୀର ନିଷ୍ଠା ଓ ନିଦିଧ୍ୟାସ । ଆମ ଅଧୁକାଂଶ ପ୍ରବନ୍ଧ ପଶ୍ଡିତଙ୍କର 
ବୃତ୍ତି ଅଛି କିନ୍ତୁ ପ୍ରବୃତ୍ତି ନାହି, ଫଳରେ ସେମାନେ ବୃତ୍ତିଜନିତ ବାଧ୍ଯବାଧକତାରୁ ବୃତ୍ତାନ୍ତ 
ଲେଖୁଛନ୍ତି ସିନା ପ୍ରବୃତ୍ତିଜନିତ ପ୍ରରଦନାରୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖୁ ନାହାନ୍ତି | ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ 
ପ୍ରଜ୍ଞା ଆଉ ପରାକାଷ୍ଠାଗୁଡ଼ାକୁ ପାସୋରି ପକଉଛନ୍ତି । 

ବୃତ୍ତିଧାରୀ ପ୍ରବନ୍ଧପ୍ରବରମାନଙ୍କର ଆଉ ସମୟ ନାହିଁ କି ଷୈର୍ଯ୍ୟ ନାହିଁ ବଡ଼କଥାଟିଏ 
ଭାବିବା ପାଇଁ, ମୂଳକଥାଟିଏ ଚିନ୍ତିବା ପାଇଁ । ସେମାନେ ଡାଳଟିଏ ଛିଣ୍ତେଇ ଆଣି ପତ୍ରଗୁଡ଼ାକୁ 
ଗଣୁଛନ୍ତି ଓ ତାକୁ ସାହିତ୍ୟର ଗବେଷଣା ବୋଲି କହୁଛନ୍ତି । ତୁଛ ବ୍ୟବଚ୍ଛେଦ ବିବରଣୀଗୁଡ଼ାକୁ 
ବେଳେ ବେଳେ ପ୍ରବନ୍ଧ କହି ପରଷୁଛନ୍ତି । ତଥାକଥୁତ ଏପରି ପ୍ରବନ୍ଧ ବିଭିନ୍ନ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟର 
ବାରିଆଡ଼େ ଗଣ୍ଡାଗଣ୍ଡା ଗଡ଼ୁଛି, ଆଉ ଗବେଷଣା ଗାଣ୍ୁଆରେ ବଡ଼ ବଡ଼ ଉପାଧ ମୁଣ୍ଡେଇ 
ଏଇ ପ୍ରବନ୍ଧପ୍ରବର ସକଳ ସାହିତ୍ୟ ସମାପରେ ଆପଣାକୁ ବେବର୍ଭା ବୋଲାଇ ହେଉଛନ୍ତି । 
ଆପଣାଘରକୁ ବୀରଦର୍ପରେ ଛାତି ଫୁଲେଇ ବାହୁଡ଼ଛନ୍ତି । ଏ ପ୍ରକାର ପ୍ରବନ୍ଧ ଉପାଧୁଭଦଦିଷ୍ଟ 
ଉଦ୍ୟମର ଫଳ ! ଏ ଫଳରୁ ପ୍ରବରମାନେ କ”ଣ ପାଉଥୁଲେ ପାଉଥିବେ, କିନୁ ଅବର 
ପାଠକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏହା ବିରାଡ଼ିଙ୍କି ଆମ୍ବ ପଣୁସ । 

ସରକାରୀ ସିରସ୍ତାର ପାଟଅମଲା ପଧାରିଲେ ସେ ବୟସରେ ଟୋକା ହେଇଥାନ୍ତୁ 
ପଛେ ତାଙ୍କଠୁ ଢେର୍‌ ବୟସ୍କ ତଟୁଅମଲାମାନେ କହନ୍ତି “ ହେଇଟି ଆମ ବୂଢ଼ା ଆସିଲାଣି |” 
ସାହିତ୍ୟ ସାହିରେ ହୁଏତ ଏଇ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ସେମିତି ବୁଢ଼ାର ସମ୍ମାନ ଦିଆଯାଏ । ଗୋଟିଏ 
ପଟେ ସମ୍ମାନ ଦିଆଯାଏ ଯେମିତି, ଅନ୍ୟପଟେ ଅବହେଳା କରାଯାଏ ମଧ୍ଯ ସେମିତି । 
କିଛି ବୁଝି ହୁଏନି, କାହିଁକି ପ୍ରବନ୍ଧର ରୂପଭେକକୁ ଏମିତି ପରପଞ୍ଚ କରାଯାଉଛି । ସତେ 
ଯେମିତି କପିଳବାସତୁରେ ଗୌତମ ଯୋଉ ବୁୂଢ଼ାକୁ ଦେଖି ସଂସାର ଛାଡ଼ି ବୈରାଗୀ ହେଇ 
ପଳେଇଥଲେ, ଇଏ ସେଇ ବୁଢ଼ା; ଏବେ ପ୍ରବନ୍ଧ ହେଇ ପଶିଆସିଛି ସାହିତ୍ୟର ସାହି 
ଭିତରକୁ । ସତେ ଯେମିତି ଇଏ ସେଇ ବୁଢ଼ା, ଯିଏ ଯମୁନା ନଇତର ନାଆ ଉପରେ 
ନାଉରୀ ହେଇ ବସିଥିବାର ଗୋପଗୋପାଳୁଣୀମାନେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କରିଥୁଲେ ¬ 

“ ଅତି ପରପଞ୍ଚ ଖାଙ୍କର କେଶ, ଦେଖି ନ ଯୋଗାଏ ଏମନ୍ତ ବେଶ । 

ବେନି ନୟନରୁ ପେଚଡ଼ା ବହେ, ବାଙ୍କ ନୟନେ ଟେରିଆଇ ଗାହେଁ । 

ଗୋଦଡ଼ ହୋଇଚି ଡାହାଣଗୋଡ଼, ବୁକରେ ପଡ଼ିଚି ପାଚିଲା ଥୋଡ଼ । 

କଳାଦେହ ତା”ର ବିସ୍ତର ମୋଟା, ଦାନ୍ତ ନାହିଁ ବୁଢ଼ା ପାକୁଆ ଗୋଟା ।” 
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ପ୍ରକୃତରେ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଏତେ ଜରାଜୀର୍ଣ୍ଣ କରି ଦିଆଗଲାଣି ଯେ ତା'ର ଅବସ୍ଥା 
' ପଢ଼ି ନଯୋଗାଏ ଏମନ୍ତ ଲେଖା' ହେଇଗଲାଣି । ଇଏ ଆଉ ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ ବାର୍ଵକ୍ୟ ଭତ୍ତା 
ଯୋଗାଡ଼ର ପ୍ରସ୍ୁତିପର୍ବ ନୁହେଁ ତ ? 

ବୁଢ଼ା ଅର୍ଥ କ'ଣ ଖୁଁ ଖୁଁ କାଶି ଘର କମ୍ପାଇବା ନିହାତି ଦରକାର ? ବୁଢ଼ା ଅର୍ଥ 
କଣ ଚମ ଧୁଡୁଧୁଡ଼ୁ ଜରାଗ୍ରସ୍ତ ହେବା ନିହାତି ଜରୁରୀ ? ଏ “ବୁଢ଼ା! ସମ୍ବୋଧନ ତା'ର 
ସମ୍ମାନ ପାଇଁ ହେଉ କିନ୍ଧୁ ତା'ର ଅବହେଳାର କାରଣ ନହେଉ । ଗଦ୍ୟ ପରିବାରର ସେ 
ବରିଷ୍ଠ ଗଦ୍ୟ | ବୟସ ସହିତ ବଳ କଷି କଷି ବଳିଷ୍ଠ ରହୁଥିବା ଆଜିକାଲିର ବେନିଅନପିନ୍ଧା 
ବୁଢ଼ାମାନଙ୍କ ଭଳି ସେ ବଳିଷ୍ଠ ହେଉ । ତା” ବୁଢ଼ାତ୍ବକୁ ବଜାୟ ରଖାଯାଉ, ତା” ସହିତ 
ତାକୁ ସବଳ କରାଯାଉ, ସଉକୀ କରାଯାଉ, ସମ୍ଭାନ୍ତ କରାଯାଉ | ପ୍ରବନ୍ଧ ତଥ୍ୟ କହୁ, ସତ୍ୟ 
କହୁ କିନ୍ଧୁ ହସି ହସି କରି କହୁ । ନୋଥରା ମୁହଁ ନ କରୁ । ଗଳ୍ପ ଉପନ୍ୟାସ ଆଦି ଗଦ୍ଯ 
ପରିବାରର ଅନ୍ଯ ପରିଜନମାନଙ୍କ ପରି ପ୍ରବନ୍ଧ ବି ଟିକେ ହସୁ, ଟିକେ କାନ୍ଦୁ ଟିକେ 
ଆବେଗଉଛଳ ହେଉ । ସାହିତ୍ୟ ସାହିର ଗଦ୍ୟ ଗଳିରେ ଥୁବା ସେହି ଏକଣା କୁଡ଼ିଆଟିରେ 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଆଉ ଏକା ଏକା ପଡ଼ି ନ ରହୁ । କବିତାର କୋଠାକୁ ଲାଗି ପ୍ରବନ୍ଧ ବି ପ୍ରାସାଦଟିଏ 
ଗଢ଼ | ପ୍ରବନ୍ଧ ସଜ ହେଉ, ସୁନ୍ଦର ହେଉ, ସୁଖପାଠ୍ୟ ହେଉ । ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠକର ପ୍ରୀତିଭାଜନ 
ହେଉ, ପାଠକପ୍ରିୟ ହେଉ । 
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ପୃଷ୍ଠବନ୍ଧ 


ପ୍ରୟାସରୁ ପ୍ରବନ୍ଧର ଜନ୍ମ । ଏହି କଥାଟାକୁ ' ପ୍ରୟାସର ଅନ୍ୟନାମ ପ୍ରବନ୍ଧ" ବୋଲି 
ଆମେ ଆଉବାଗେ ମଧ୍ଯ କହିପାରିବା । ଆମ ଓଡ଼ିଆରେ ଆମେ ଯାହାକୁ ପ୍ରବନ୍ଧ 
କହୁଛୁ, ଇଂରାଜୀରେ ତାକୁ ଆମେ କହୁଛୁ “ଏସେ” (Essay) | ଏହି Essay 
ଶବ୍ଦଟା ଫରାସୀ ଶଦ୍ଦ 65ଥାରୁ ଆସିଛି | Ea ଶବ୍ଦର ଇଂରାଜୀ ଅର୍ଥ ‘ଆନ୍‌ 
ଆଟେମ୍ପୁ' (a attempt) ଏବଂ ଓଡ଼ିଆରେ ଆମେ ତାକୁ କହିବା “ପ୍ରୟାସ” | 
୧୫୮୦ ମସିହାର କଥା | ପୁସ୍ତକଟିଏ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲା ଫରାସୀ ଭାଷାରେ | 
ପୁସ୍ତକର ନାଁ ଥିଲା ais, ଆଉ ତାକୁ ଲେଖିଥିଲେ Michel sieur de 
Montiaigne ନାମକ ଜଣେ ଫରାସୀ ଭଦ୍ରଲୋକ । ନିଜ ପଲ୍ଲୀ ଅବସ୍ଥାନ 
ଅବକାଶରେ ଆପଣାର ଚିନ୍ତା ଆଉ ଭାବନାଗୁଡ଼ାକୁ ସେ ଲିପିବଦ୍ଧ କରିଥିଲେ । 
ତା” ସାଙ୍ଗକୁ ଆପଣାର କିଛି କିଛି ମତାମତ ମଧ୍ଯ ଯୋଡ଼ିବାକୁ ପ୍ରୟାସ (Essai) 
କରିଥିଲେ ସେ | ତାଙ୍କର ସେ ପ୍ରୟାସଗୁଡ଼ିକର ସଂକଳିତ ରୂପ ଥିଲା ସେହି ପୁସ୍ତକ । 
ସେଥିପାଇଁ ତା' ନାଁ ସେ ରଖିଥିଲେ Es | ଏଣୁ ପ୍ରୟାସ (Eା)ରୁ ହିଁ 
ପ୍ରବନ୍ଧ (ଇssay)ର ଜନ୍ମ | 

ଆଜିକୁ ୪୩୦ ବର୍ଷ ତଳେ ପ୍ରୟାସରୁ ଏମନ୍ତପ୍ରକାରେ ପ୍ରବନ୍ଧର ହୋଇଥିଲା ଉତ୍ପତ୍ତି 
ବର୍ଉମାନ ସେହି ପ୍ରୟାସ ଅଛି କି ଆମର ସାହିତ୍ୟକସବୁଙ୍କର ? ଚିନ୍ତା କରିବାକୁ 
ସମୟ ଅଛି କି ? ମତାମତ ଦେବାକୁ ସାହସ ଓ ସାମର୍ଥ୍ୟ ଅଛି କି ? ମୌଳିକ 
ଚିନ୍ତାର ଅଭାବ ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଇଁ ମରୁଡ଼ିକୁ ଡାକି ଆଣିଛି | ପୟୋଧୂ ତ ଦୂରର କଥା, 
ପ୍ରବନ୍ଧର ପୁଷ୍ପରିଣୀଗୁଡ଼ାକ ବି ଆଜିକାଲି ପୋତି ହୋଇପଡ଼ିଲାଣି ! ସାହିତ୍ୟ ସାହିରେ 
ଥିବା ପ୍ରବନ୍ଧପାଟକମାନଙ୍କ ଖଞ୍ଜାଘରଗୁଡ଼ାକ ଆଜି ପରିତ୍ୟକ୍ତ | ପ୍ରବନ୍ଧଘରର ଛପର 
ଉଡ଼ିଗଲାଣି, ରୁଅ ଦଲମଗୁଡ଼ାକ ଖସି ପଡ଼ିଲାଣି, କାନ୍ଧ ସବୁ ଭୁଶୁଡ଼ି ଗଲାଣି । 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଡିହରେ ଏବେ ବାଇଗଣ ରୁଆହେଲାଣି, ବିଲୁଆ ଡେଇଁଲେଣି । 
ଅବଶ୍ୟ ଆମ ଓଡ଼ିଶାରେ ଆଜିକାଲି ସାହିତ୍ୟିକ ଓ ସାହିତ୍ୟ ପତ୍ରିକାମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟାବୃଦ୍ଧି 
ଆମ ପାଇଁ ନିଶ୍ଚିତଭାବେ ଏକ ବଡ଼ ସାରସ୍ଵତ ସୁଖ ଆଉ ସାନ୍ତନାର ସୂଚନା । 
ରୂପସୀ ଓଡ଼ିଆ ପତ୍ରିକାମାନଙ୍କର ଶ୍ରୀ, ସମ୍ଭାର, ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ଆଉ ସାମ୍ଭାନ୍ତ୍ୟ ଦେଖିଲେ 
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ମନରେ ଆଜି ଗର୍ବ ଆସେ । ପତ୍ରିକାର ପ୍ନଷ୍ଠାରେ ପୃଷ୍ଠାରେ ଆଧୁନିକ କବିତାଙ୍କର 
ଛଟକ, ଗପମାନଙ୍କର ଗମକ, ନାଟକମାନଙ୍କର ନବଜ ପାଠକକୁ ପୁଲକିତ କରେ ! 
ଆଜିକାଲି ପତ୍ରିକାର ପାଟଣା ଓ ପାଟଅଗଣାମାନଙ୍କରେ କିନ୍ତୁ ପ୍ରବନ୍ଧ ହେଉଛି ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ 
ସଂପ୍ରଦାୟର । ପ୍ରବନ୍ଧ ଆଜି ପ୍ରକୃତରେ ଅବହେଳିତ, ଅନାହାରପୀଡ଼ିତ, 
ଅକାଳଜରାଗ୍ରସ୍ତ ବୃଦ୍ଧ । 
ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ସରସ, ସୁନ୍ଦର, ସୁଖପାଠ୍ୟ କରିବା ପାଇଁ; ତା'ର ସୁଖ ସୈଭାଗ୍ୟ, ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟ 
ଆଉ ସମ୍ମାନ ଫେରାଇ ଆଣିବା ପାଇଁ, ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ପଂକ୍ତି ଆଉ ପତ୍ରିକାର ପଙ୍ଗତରେ 
ବସାଇବା ପାଇଁ ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚର ଏହା ଏକ ପ୍ରୟାସ | ଗତ 
୧୨ ବର୍ଷ ଧରି ଓଡ଼ିଶାର ଶିକ୍ଷା, ସଂସ୍କୃତି ଓ ସାମ୍ବାଦିକତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ନିଷ୍ଠା ଓ 
ନିଃସ୍ବାର୍ଥପରତାର ସହ କାମ କରିଆସିଛି ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ, ଓଡ଼ିଶା | ସାମ୍ବାଦିକ 
ବସନ୍ତ ଦାସଙ୍କ ଏକକ ଉଦ୍ୟମରେ, ବିନା କୌଣସି ଆର୍ଥିକ ଅନୁଦାନ ଅନୁଗ୍ରହରେ 
ଏହା କାମ କରି ଆସିଛି | ଓଡ଼ିଶାର ଶତାଧିକ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀ, ଚିନ୍ତାନାୟକ, ଶିକ୍ଷାବିତ, 
ରାଜନେତା ଏବଂ ପ୍ରଶାସକ ଏଥିସହିତ ସାମିଲ୍‌ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ଗତ ୨୦୦ ୫ରୁ ଏହାର ସାହିତ୍ୟ ଶାଖା “ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ 
ପ୍ରତିମାସର ପ୍ରଥମ ରବିବାର ସଂଧ୍ୟା ୬ଟାରେ ନିରବଚ୍ଛିନ୍ନ ଭାବେ ବସି ଆସୁଛି । 
ଓଡ଼ିଶାର ବହୁ ପ୍ରବୀଣ ଓ ତରୁଣ ସାହିତ୍ୟିକ, ସାରସ୍ଵତ ସାଧକ, ଚିତୃଶିଳୀ, ସାମ୍ବାଦିକ, 
ପତ୍ରିକା ସଂପାଦକ, ଅଭିନେତା, କଳାକାର, ମୁଦ୍ରାକର, ପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶକ ଏବଂ 
ସାହିତ୍ୟ ସହ ପରୋକ୍ଷ ତଥା ପ୍ରତ୍ୟେକ୍ଷ ଭାବେ ସଂପୁକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷ ଏଥିରେ 
ଯୋଗଦାନ କରି ଆସୁଛନ୍ତି । ପ୍ରାୟତଃ ପ୍ରତି ତିନିମାସରେ ଥରେ ଏହାର ଏକ ମୁକ୍ତ 
ଆଲୋଚନାଚକ୍ର ଶତାଧିକ ସାହିତ୍ୟିକ ଓ ବୁଦ୍ଧିଜୀବୀଙ୍କୁ ନେଇ କରାଯାଉଛି । 
ପ୍ରବନ୍ଧର ଶୁଖିଲା ପୋଖରୀକୁ ପୁଣି ପୟୋଧ୍ୂରେ ପରିଣତ କରିବାର ଏହି ପ୍ରୟାସ 
ସଫଳ ହେଲେ, ପ୍ରବନ୍ଧ ପ୍ରୟୋଧି' ପାଠକଙ୍କର ପ୍ରୀତିଭାଜନ ହେଲେ, ପ୍ରବନ୍ଧ 
ପୁଣି ପାଠକପ୍ରିୟ ହୋଇପାରିଲେ ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ ତଥା ଏହାର ସାହିତ୍ୟ ଶାଖା 
“ମିଡ଼ିଆ ଏକାଡେମୀ ସାହିତ୍ୟ ମଞ୍ଚ "ର ଶ୍ରମ ସାର୍ଥକ ହେବ । ପ୍ରବନ୍ଧ ସୁନ୍ଦର ହେଉ, 
ସୁଖପାଠ୍ୟ ହେଉ, ପ୍ରବନ୍ଧ ଆକର୍ଷଣୀୟ ହେଉ, ଆୟୁଷ୍ମାନ ହେଉ, ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠକପ୍ରିୟ 
ହେଉ, ପ୍ରବନ୍ଧର ଜୟ ହେଉ... ! 


ଆମଘର, ୧ ୨ -ମୈତ୍ୀଜନପଦ Le 
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